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).رر یں 


۹ 
بشم ال الُحٰن الرجیم 
سوزة <آرأِتَ ‏ 
مکیة وھی مائة بی رمخروۃ حرفاء وخمسی وعشرون کلمةق یں س ل التعلبي: قال 
المغیرةء وعن و رت ا فی هھبیرة بن وھهعب تد 2 
الفرای وقراً ابن مسعود: أرأیتك الذي یکذبء قال: والکاف صلةء وقال النسفی: أرأیت؟ ہل 
الذيی یل ع الیتیم أي: پشھرہ ویزجرہ۔. 
عو عو ۔ہ, ٭ 23ھ ےر وم ے ھی ۶ع ےٍ ۔۔و ھ رہ2 ے رھتّو ےٍ 
وقال مُجاھد بَدع,ء يَدفعٌ عنْ حقه ویٰقال: هو مِن دعَعُت یُدعون ئدفغون 

أي: قال مجاعد فی قوله تعالی: فؤفذلك الذي یدع الیتیم٭ (الماعوت: ]٢‏ أْي: 
یدقعه عن حقه من دع یدع دعا وعن أبي رجاء: یدع الیعیم أي یٹر کهە ویقصر فی حم 
قوله: دویقال: هو من دععت؛أشار بە إلی اشتقاقہ وأن ماضیه: دععت لن عند اتصال الضمیر 
لا یدغم. قوله: دیدعونہ آشار بە لی قوله تعالی ظإیوم یدعونپ٭ (الطور: ]٣١‏ أٌي: یدفعونء 

او لاهونَ 

آشار به إلی قوله تعالی: 'لفویل للمصلین الذین ھم عن صلاتھم سامونچ٭ [الماعون: 
۶ہ ]١‏ ولاھون: ورواهہ الطبری عن مجاھد کكکذلك٤كغ؛‏ وقال سعل بن ابی وعاص: رصی ارہ 
تعالی عنه: بڑخروٹھا عن وقتھاء وقال غیر واحد: ھو الترك وعن این عباس: ھم المنافقون 
یتر کون الصلاه و سج غاب الى+اس ویصلوتھا فی العلانیة إٰذا حضروا وعن قتادق: سام ٦‏ 
یالي صلی ام لم یصل۔ 

والماغو نُ المَغزرف کله. وقال بَغص اعَرَبِ الماغو نْ الماغ؛ وقال عِکرَةُ 2 أغلاھا 
اکا المَفرُوضّة وأُدُناها عاریَة العتاع 
ذکر فی تشسیم الماعون ٹلدره أقوال: الأول: المعروف کكلە: وھو الڈذیيی یتعاطاہ الناس 


بینھم۔ کالدلو والقأس والقدر والقداحة ونحوھا وھو قول الکلبي ومحملد بن کعب. الثانی: 
الماعون: الماء وھو قول سعید بن المسیب والزھري ومقاتل قالوا: الماعون الماء بلغة قریش. 


۳ 


٥ ٤‏ ۔ کتاب”تفسیر اقآ /| سورة الکوئر 


الثالث: قول عکرمةت وھو :أعلاھا الزکاة؛ إلی آخرہ وھو قول ابن عمّزاوالحسن وقتادۃ 
قوله: دعاریة المتاع: ی: الماعون اسم جامع لمتاع البیت کالمنخل والغربال وؤالدلو ونحو 
ذلك مما یستعمل فی البیوت: وقیل: الماعون ما لا یحل منعه مثل الماء والملح والْناوّء وقیل 
غیر ذلك والله أعلم. 


سورَة: ظن أغْطِيداك الکؤف رگ 

أي: هذا فی تفسیر بعض شیء من سورة ڈڑإنا اأعطیناك الکوٹر٭ [الکوٹر: ]١‏ وقیل: 
سورۃ الکوٹ دمي مکیة عند الجمھور: وقال قتادة والحسن وعکرمة: مدنیةء وسبب 
الاحعلاف فيه لأجل الاختلاف في سبب النزول ۂ فعن ابن عباس: نزلت فی العاص ابن 
وائل: فزانہ قال في حی النبي علٹگہ: الأہٹر وقیل: فی عقبة بن أبی معیط. وعن عکرمة: في 
جماعة من قریشء وقیل: فی بی جھل: وقال السھیلي: في کعب بن الأشرفء قال: ویلزم 
من هذا ان تکون السورۃ مدئیة وفيه تأمل؛ وضي لان وأربعون حرف وعشر کلماٹ: 
وثللاث آیات. 


وقال ان غَبٍاس شابفّكَ عَدوَكَ 


اي قال ابن عباس فی قوله تعالی: لان شانکك هو الات ریچ (الکوٹر؛: ]٣۳‏ أٌي: عدولك هو 
الأبتر: وھکذا فی روایة المستملی بذ کر: قال ابن عباس؛ وفي روایة غیرہ بدون ذکرہ. 


١۔۔‏ باب 


٦4٤٤/۸۰‏ حدثنا آتۂ حدّثنا ش٘يبانٌ حدثنا قَعادَةٌ عن ا زع ارہ عنه قال: 
لگا رع بالبي کالہ لی ائے 6 اث غَلّی تھُر حافتاۂ قبابٔ اللُولو َجَوَفاً فقلےُ: 
ما ہٰذا یا جٹریل؟ قال: هٰذًا الکوکڑ. ٦انظر‏ الحدیٹ ۳٣۷‏ وأُطرافه]. 


مطابقتہ للترجمة ظاھرة وآدم ھو ابن أبي إیاس؛ وشیبان هو ابن عبد الرحمن أبو معاویة 
النحوي۔ 

والحدیٹ آخرجہ مسلم. 

قولہ: وحافتا٥,‏ أی: جانباہ تثٹنیة حافة بالحاء المھملة والفاء. قوله: دالکوٹرہ؟ علی وزن 
فوعل من الکٹرة والعرب تسمي کل شيء کثیر في العدد أو في القدر والخطر: کوٹرأ 
واختلف فيه والجمھور علی أنه الحوض. وقال ابن الجوزي. ۲ الکوٹر حوض النبي 
کل وقال عیاض: آحادیث الحوض صحیحة والیمان بہ فرض والتصدیق بە من الیان 
وھو علی ظاھرہ عتد أمل الستة والجماعة لی یعأول ولا یختلف: وحدیثه متواتر النقل 
رواہ خلائق من الصحابق وحدیث عائشة المذ کور ھنا: الکوثر ٹھر علی ما یجيء عن 
قریبء وعن ابن عمر؛ قال: قال النبیي 7 دالکوٹر نھر فی الجنة حافتاہ من الذھب 


من التلج؛ وروی لببھقي من حدیث عبد ازڑہ بن أبي نجیح قالت عائشة: لیس أحد - 
اإصبعيه يی اُذنيه جج رز الکوٹر؛ وعغین عکرمة: الکوٹر الئبوة والقرآن والاسلام و ین 
مجامد: الخیر کل وقیل: نور فی قلبه ككُ دله علی الحق وقطعه عمن سواہ وقیل: 
الشفاعف وقیل: المعجزات: وقیل: قول لا إله إلا اللہ محمد رسول اللہ وقیل: الفقه نی 
الدینء وقیل: الصلوات الخمس: وقیل فيه أقوال آخری کفیرة. 

بد _ے حذدُثنا حالِڈ بی يَید ای حدثنا إشزائیل عن أبي إضشحاق عن 
ابی عُجَِيْدَة ع عائِشَة رضی اللہ عنھا؛ اقال: سالٹھا عن قولهِ تعالی: ہنا اعطیناك 
الکوٹرہ [الکوٹر: 6- قالےث تَهَه أَعَطيۂ یک ا ساطتاه دہ ۳۴ ہہ ور اه کمَدد 
مطابقته للترجمة ظاھرة وإسرائیل بن یونس بن أبي إسحاق السبیعيء یروي عن جدہ 
أَبي إسحاق عمرو بن عبد اللہ عن أٌبي عبیدة عامر بن عبد اللہ بن مسعود عن ام المؤمئین 


عائتة. 


والحدیث آخحرچہ النسائيی اف الشسر عرع اس برن حرب۔ 

قوله: درقال: سأُلتھا:ء أي: قال اہو عبیدة: سألت عائشة. قولہ: رأعطيہ علی صیغة 
الہمجھول. قوله: رشاطعاد؛ أي: جانباه وھو تثثیة شاطیء وھو الجائب. فوله: رعاے یر جع 
إلی جنس الشاطیءء ولھذا لم یقل علیھماء ودر مرفوع علی أُنه مبتدأً ومجوف صفته وخبرہ 
عليه والجملة خبر المبعدأ الأول اآعنی: شاطتاً. 


زاوه رَكرَِاۂ واثو الأخوص ومُطرٔف عنْ أبسي إسْحای 

أي: روی الحدیث المذ کور زکریاء بن أبي زائدق وأُبو الأحوص سلام بن سلیم 
ومطرف بن طریف بالطاء المھملة فروایة زکریاء رواھا علي بن المدینی عن یحیی بن زکریاء 
عن أبيه؛ وروایة .- الأحوص رواھا أبو بکر بن اي سْیبة عنه بی ولفظه: (الکوٹر نھر بفناء 
الجنة شاطفاہ در مجوف وفيه من الاأباریق عدد النجوم؛ء وروایة مطرف رواھا النسائی من 
طریقه, 

,۵۹ء لت حدُثنا َمُ یوب بن إبْرا ہی حلثنا شی حدثنا آئو بشر عن سَعیدِ 
ابن مث عي ابن عَقّاس؛ رضيی ازڑہ عنھماء آ کہ قال وف فی الکؤئر: مو الخُیز الٰذي أغطاہ ارہ 
ِاہ: قال ار بر فلت لسمید بن میٹر: زا لان اھر الا نود می لعل فنال 
سد الٹھ< الّذِي فی الِحِنة م مِنٌ الخْیْر لی اٌغطاۂ الله إِيَاهُ,. ال حدیٹ ٦۹٦٦‏ طرفه في : 
۵۶۸ . 


مطابقتہ للترجمة ظاهرۃ. ویعقوب بن |براهیم الدورقیي یروی عن ھشیي) مصغر ھشم 


٦٥ :‏ - کِتابٔ تَفْسَر القَآنِ / سورۃ الکافرون 


ابرن بشیرء مصفر بشی الواسطی عن أبي بشر بکسر الباء الموحدۃ جعفر بن أبي و حسّيه 
الواسطي۔ والحدیث أخرجه البخاري أیضاً فی ذکر الحوض. وأخرجه النسائي في التفسیر عن 
پر ہج لوا سر ا او ری کدد ھت 
الذيی 7 الله تعالی کک 
۔ و نے 
سررۂ شإقل یا ھا الكافِرنَ4 

أي: ھذا فی تفسیر بعض شيء من سورة: فاقل یا أیھا الکافروت کچ [الکافروٹ: ]١‏ 
ویقال لها سورۃ الکافرین وھ أی: المبرئة من النفاقف ونيی مكکة وهيی ارَرَة وتسعوں 
ما وست و کلٹ و ٠‏ زاالکھانے فسوسبت بن المخیرة 
المطلب سو کر رش مر ور ا سو 
آلھتنا سنة ونعبد إِلھهك سنة فقال: معاذ اللہ ان اشرك یه غیرہء فأنزل الله تعالی: فقل یا أیھا 
الکافرونچ (الکافرون: ١‏ لی آخر السورة. 
ظلَكم دِ يک4 الکفڑ ڈولی ين4 الاسْلام ولم يَقُل دیسي لأن الأیات بالونِ فخذفتِ 

الیاء کما قال: هِّينِ وَیَشْفِین 

أشار بە إلی تفسیر قوله تعالی: فلکم دینکم ولي دین٭ زالکافرون: ]٦‏ أٌي: لکم دین 
الکفر ولي دی الاسلا ھکذا قفسرہ المّای وقرا نافع و حلص وعشام: ری بفتح الیاء 
والباقون بسکونھا وھذہ الأیة منسوخة بایة السیف. قولہ: وولم یقل دینيی؛ إلی آخرہ حاصله 
أن النونات أي: الفواصل کلھا بحذف الیاء رعایة للمناسیةء وذلك کما في قوله تعالی: 
ظالذي خلقني فھو یھدین. والذي هو یطعمنیي ویسقین وإذا مرضت فھو یشفین والذي ِیتٹي 
مم بھی (الشعراء: ۷۸ - ۸۱] فان الیاء حذفت فی کلھا رعایة للفواصل والتناسب وھذا 
وقال غیْۂُ: لا اید ماتفبڈرن4 الاو ولأَأُِلِكُم یما بی من غمفري فإولأَأئٹم عابڈون 

ما أُعثڈ وهُۂ الّذِينَ قال ڈ(ولیزیدن کشیرا منھم ما اَل إليكَ من رك . طغیانا وکفرا 
[المائدۃ: ٤‏ 5] 

.و فی روایة ۳ ڈذر لفظ: دوقال غیر۵) وقال بعضھ والصواب اِتْہاثہ لأنہ س-ے من 
بقیة کلام الفراء بل هو کلام أٌبي عبیدة. قلت: الصواب حذفه لأنه لم یذ کر قبله وقال 
الغراء حشی یقال بعدف: وقال غیرف وهھذا ظایص وحاصل قوله 7 اعد لی قوله: نوغم 
الذین أي: لا أعبد فی الحال ولا في الاستقبال ما تعبدون انا قال: ماء ولم یقل من: لأن 
المراد ااصعغۂف کانه قال:؛ لا اعبد الباطل وأنٹتم ٣‏ تعبدون اللحق. وقیل: مس مصدذدریة أی: لا 
أعبد عبادتکم ولا تعبدون عبادتي ثم وجه العکرار فيه العأکید لأن من عمذاہب العرب التکرار 
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[رادة التاکید والإفھامء کما أن من مذاهبھم الاختصار إرادة التخفیف والڑیجازَ ‏ وھذا بحسب 
ما یقتعضیه الحالء وقال الکرمائي: هو إما للحال حقیقة وللاستقبال مجازاً أو بالمکن: و هو 

ك وکیف جاز الجمع بیٹھماء ثم أجاب بقوله. .- الشافعیة جوزوا ذلك مطلقاء وَأما 
فجوزوہ بعموم الہسجاز,. قوله: توھم الذین أي: المخاطبون بقوله: أنٹم ھم الذین قال 
اللہ فی حقہم: فلولیزیدن کثیراً منھمپچ (المائدة: ]٣٦‏ إلی آخرہ, 


سورَة ڈإذا جاء نصر الگ ٦النصر: ۲٢‏ 

أي: هذا في تفسیر بعض شيء ممن سورق: ٭لإذا جاء نصر اشک [الئصر: ]١‏ ویقال: 
سورة النصرء وقال ابن العباس: هي مدنیة بلا خلاف وقال ابن التقیب: وروي عن ابن عباس 
ُنھا آخحر سورة نزلت؛ وقال الواحدي: وذلك منصرف سیدنا رسول اللہ کل من حدین؛ وعاش 
بعد نزولھا سنعینء وقال مقاتل: لما نرلت قرأھا کل علی أبي بکر وعمرء رضي اللہ تعالی 
عنھما ففرحا وسمعھا عبد اللہ بن عباس فبکی فقال عيَِ: ما یبکیك؟ قال: نعیت إليك 
نفسك؛ فقال: صدقت فعاش بعدھا ثمائین یوما فمسح رسول اللہ کل علی رأُسه وقال: 
داللھم فقهه فی الدین وعلمه الاویل:؛ دھی تسعة وتسعون خرفا وست وعشرون کلمف 
وئلاث ایات. 


بت الیسلة لابی دن 


١‏ ۔۔ باب 


۷ // ۹۷ حذثنا الِكَسَنُ بن الژییع حدثشا أبُو الأمخوٍص عن الأغمتش عنْ أبي 
الضشخی عن مَشروقِ عن عَائِشَة رضی اللہ عنھاء قالَث: ما صلی السبخ عي صَلاة بد أُن 
رت عليه فلإذا جاءَ نَضز الله والفشخ٭ [النصر: ۱ ا7 بقل سا شُبحالَك رَنَنا وبحَمُيك 
2 اغَفِز لی (انظر الحدیث ۷۹٢‏ وأُطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاعرۃ. والحسن بن الربیع بفۃ چت ای رو بی این سلیمان 
ال الکوفی؛ یعرف بالبورائی؛ کے و یہہ مسلم ایشا ات ستة احدئرعظرے 

ِ ثتین بالکوفق وأٗبو الأحوص سلام بن سلیمء وأبو الضحی مسلم بن صبیح ومسروق بن 
0۳ والحدیٹ عر فيی الص ٦ة‏ نی باب العسبیح والدعاء في السجود عینٰ حفص بن 
عم ومر الکلام فيه هناك. 


٢ے‏ باب 


۱۸۸۸ء ے حدُثنا ثمانُ بٔ أبي شَيَة حنثنا جریڑ عن تثضور عن أبي الشخی 
عنْ مَشروقٍ عن عائِشَّةٌ رضی اللہ عنھا قالتث: کان رسول اللہ کلم یکیو انت َقُول فی 


_٥ ۸‏ کكتاب تَفْسیر القْزآبِ / سورۃ النصر 


رکوعِه وشجودو: مُبحائَكٰ الع گنا وبكخئيك الله اغفر لِي؛ يعَأول الفُرْآنَ. [انظر 
الحدیٹ ۷۹۲٢‏ وأطرافه]. 

هذا طریق آخر في الحدیث المد کور عن عثمان بن أَبِي شیبة عن جریر بن عبد 
الحمید عن منصور بن المعتمر آلی آخرہ. قولہ: دیتأول القرآنہ أي: یعمل ا أمر بە ٴي 
القران وھر قوله: ظفسبح بحمد ربك واستغفرہگ٭ (النصر: ٣‏ قوله: 3 سبحانكہ أي: 02.۸ 
بحمدك وإضافة الحمد إلی اللہ وھو الفاعلء والمراد لازمه أي التوفیق أو إلی المفعول أي: 
بحمدي لث. 


۳۔۔ باب قَولهُ ظورأيتَٗ الىاسٔ یدخُلونٌ فی دین الله أفراجا4 رالتصر: ٠٢‏ 

أي: هذا باب في قولە تعالی: فلورأیت الناس یدخلون٭ [النصر: ]٢‏ هو في محل 
النصب إما علی الحال علی أُن رأیت ببعنی أبصرت أو عرفت أو علی أنە مفعول ثان علی أنه 
ِعنی: علمت؛: وقیل: المراد بالناس أمل الیمن. قولهہ: دأفراجاہء أي: فوجاً بعد فوج وزمراً 
بعد زمر القبیلة بأسرھا والقوم بأجمعھم من غیر قتال. 

۵۸ء سے حدذُثنا عبدُ اللہ بن ابی شَيِبَةً حدّثا عبدُ الوحلن عن سُفٔیانَ عنْ 
َو تعالی: طإذا جا نصر اللہ والفعح٭ [الئصر: ]١‏ قالوا: قش الْعَدَائِنِ والقصورء قال: ما 
تَقُول یا ابنَ عباس؟ قال: أَجَلٌ أؤ مقّل ضربّ لمحفد َإلل میٹ له تفُۂ. زانظر الحدیث 
۷ 9 غ وأطرافه]. 

مطابقته للعرجمة ظاھرة. وعبد اللہ هو ابن محمد بن أبي شیبة او عثمان بن أَبي 
شیب وعبد الرحمن هو ابن مھهديٍء وسفیان ھو الثوري: والحدیث من أفرادہ. 

قوله: ەأجلء. بالسوین وکذا قوله: ہأو مثل) بالنٹوین. قوله: وضرب٭ من الضرب بعنی 
التروقیت في قولہ: رداجلء ومن ضرب المٹل فی قولہ: داو مخل؛٤؛‏ قولہ: ا 4ند علی صسقة 

٤‏ باب ٹافسبج بحمد ربك واستغفرہ إنه کان توابأچزالنصر: لا 

اُي: ھذا باب فی قوله تعالی: فلؤفسبح بحمد ربك*٭ زالتصر: ]٣‏ المعنی: إذا دعل 
الناس فی دین اللہ أفواجاً فسبح بحمد ربك فانك حینعذ لاحق بە ذائق الموت کما ذاق من 
قبلك من الرسل۔ 

ا ا ا 7 - 7 
توٴابْ علی العباد؛ والتوٌابٔ مِنّ الّاس التّائبٔ مِنَ الذنب 

أشار بھذا إلی ان التواب لە معنیان: أحدھما: تواب یقال للہ تعالی بمعنی أنە رججاع 

علیھم بالمغفرة وقبول التوبگ وقیل: الذي یرجع إلی کل مذنب بالتوبة وأصله من التوب وھو 
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الرجوع وقیل: هو الذي ییسر للمذنبین اسباب التوبة ویوفقھم ویسوق إلیھم مَا|ینبھھم عن 
رقة الخفلة ویطلعھم علی وخامة عواقب الرلڈف فسمی الیت للشیء باسم المباشر,ه کنا 
اتد إليه فعله فی قولٰھم: بین الأمیر المدین4. والآحر: تواب یقال للسد بعنی أنه تائب ین 
الدنوب اتی افج فھا 
جبَىر عن این عَٹّاس قال: غمر اڈویی مغ قاع ٹیپ کا ا سی ا 
فقال: لِم تُدْخِلُ هٰذا قعنا ولا آثناۃ بِئْلّڈ؟ نقال ء ممز: إِنَهُ مِن یٹ عَلِمئُمٍ فدعا دا تَزم 
اعست مات لانھان تد ا هُغ قال: ما تقُولَونّ فِي قَولِ اللہ تعالی: 
ظإذا حجتاء تصر اللہ والفتحُ٭ [النصر: ۲ فقال َفْضْیُم: رونا أنْ اتد ارڑھ ولْستَغفِرَۂ ةُ اذا 
ینا ویج علَیاء وسکت بفضُهُع فلم بقل کٌیتاء نقال لي: أُكذٰاك تقو قُولّ یا ابنّ عباس؟ 
فقُلے: لا۔ قال: ما تٹُول؟ قَلَتٌ: مو أجل رسول اللہ عَككة أغْلَمَۂُ له قال: ٭اإذا جاء نصر اللہ 
والفححگ4 ٦النصر: ١‏ وذْلِكَ عَلامَۂُ أََلِكَ طؤفسبح بحمد ربك واستغفرہ إله کان تواباچ 
[النتصر: ۳] فقال شممو: ما أغلم یٹھا ! الا ما ا تقُول. [٦انظر‏ الحدیٹ ۷ ۳٦٣٣۲‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ ٹلترجمة ظاھرةۃ تؤوخذ من قولہه: ٹافسبح بحمد ربك٭ ([النصر: ]٣‏ إلٰی اخرہ 
وموسی بن إسماعیل ابو سلمة البصري التبوذ کی وأبو عوانة بفشح العین الوضاح بن عبد اللہ 
الیشکری وابو بشر بکسر الباء المو حدۂ جعفر بن أبي وحشية [یاش لشو5ف الیصری:؛ 
ویقال الواسطي. 

والحدیث مر في المغازي في باب مجرد عقیب باب منزل النبي لُگ یوم الفتح فانہ 
اخ جہ شنالذ عن أبي النعمان عن ابی عوانة إلی آخرہ. 

قوله: (دیدعلتني ہشضم الیاء من الإدخال, قوله: مع اأُشیاخ بدر؛. یعئی: من 
المھاجرین والأنصار. قوله: دفکان بسھیے هو عبد الرحمن بن عوف قوله: ووجد:ء اي 
عم پر ایس أيی: ان عبد اللہ روا سی اسر ا 
منھاہ ۳ من المقالات 5 قال بعضھم . 

سورة ڈتبت یدا بی لھب٭ (المسد: ١‏ 

أي: ھذا فی تفسیر بعض شیء ممن سورة ظڑتبت یدا أبي لھب؟٭ (المسد: ]۱١‏ ولیس 
- بعض الئسخ لفظ سور وغيی مكیةف ورھمي سیبعة وسبعوںل حرفاء وللاٹ وحعشروں کلمہی 
إِليه أمرہ وھو دحولهہ ٹاناراً ذات لب4 [المسد: ۳] وکان 0 الىاس عداوۃ لانبی 9 
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وتمادی علی عداوتہ حتی مات بعد بدر بأیام ولم یحضرھا بل أُرسل عنه بدیلَّ فلما بلغه ما 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
ثبعت البسملة لڑبی 7 


وَبُٔ: یر َابٌ: خْسْرَان: تٍیبٌ: تَمیڑ 
اشار به إلی قوله تعالی: لوتب ما أغنی عنه مالە٭ (المسد: ]٢ - ١‏ وفسر: تب 
بقوله: وتباب٭؛ بقوله وحسران, وأشار به إلی قوله تعالی: ظلإوما کید فرعون إلا فی تباب ک4 
[غافر: ۳۷] وآشار بقوله وتتبیب٭ إلی قوله تعالی: فژإوما زادوھم غیر تتبیب 4 زھود: ]۱٠١١‏ 
أي: غیر تدمیں أُي غیر ھلاكء والواو فی وتب للعطف فالأول دعاء والثانی خبں ولفظ: ید 
اصله تقول العرب: ید الدھر وید الرزایاء وقیل: المراد ملکە وماله یقال: فلان قلیل ذات 
الید یعنون به المال وقیل: یذ کر الید ویراد بە الئفس من قبیل ذ کر الشیء بیعض أُجزائہ. 


١‏ ۔۔ باب 


ون سے اما اعت ج2 سح تا یو ا حدثنا الأعُمَش حدثنا عمشڑو 
اب غُمٌةَ عل سَعید ہیں مھ عر و سی رضی الله عثھماء قال: لعا نَرَلَےٌ ٹڑوآنذر 
عشیرتك الأقریین ورغطلك ٭ ِنهُم المخُلصین4 7 اوہ کو و سو اللہ 
بے ما حگی صخد الفا مُوْتَف: یا صبَاحاۂ! فقالُوا: ءَ مَن ہٰذا؟ فالحمَۂوا إلیەء فقال: أ رَأئُم 
اعیركکُم ا عیلاً مخزغ بن ضفح لذا الیل اکم ُصَلقي؟ قالوا: عا بج بڑ ات 
قال: ظفانی نذیر لکم بین یدي عذاب شدیدگ4 [سباأ: ٦‏ قال أبُو لَهَب: تا لك! ما ججمعتنا 
الا لِھذا؟ ثع قام فَتَزَلَےٌ: غلتبت یدا أبی لھب وتبگ٭ [المسد: ]١‏ وفد تُب ھُکذا قرأعا 
الأعُمَشٔ يَژمَیڈٍ. (انظر الحدیث ۱۳۹۰۶ وأُطرافه]۔ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ وفیه بیان سبب نزول السورۃ۔. یوسف بن موسی بن راشد بن 
بلال القطان الکوفیء مات ببغداد سنة اٹنتین وخمسین ومائتینء وأبو أُسامة حماد بن آسامة 
وھذا من مرسل الصحابي لن ابن عباس لم یخلق خینعذ. 

والحدیث ة قد تقدم بتمامه فی مناقب قریش وببعضه في الجنائز۔ 


قوله: دورھطك منھم المخلصین: ما تفسیر لقوله: عشیرتك؛ وإما قراءة شاذةۃ رواہاء 
قال الاسماعیلي: قرأھا ابن عباسء وقال التووي عبارة ابن عباس مشعرة بأنھا کانت قرآنا ثم 
نسخت تلاوتھ. قوله: ەفھتفء أي: صاح. قوله: دیا صباحا٥!ء‏ ھذہ کلمة یقولھا المستغیث؛ 
واُصلھا إذا صاحوا اللغارة لأنھم اکٹر ما کانوا یغیرون بالصباح ویسمون یوم الغارۃ یوم الصباح 
وکان القائل: یا صباحاہء یقول: قد غشینا العدو۔ قوله: (من سفح پامیںخ أُو الصاد: وجه 
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الجیل وأسفله. 
۲۔۔ بابٌ قولهُ پوتب ما أغنی عنہ ماله وما کس بک زالمسد: ٢ - ١‏ 


أُي: ھذا باب فی قوله عز وجل: فلوتب ما أغنی عنە [المسد: ١‏ ۔ ]٢‏ أَي: عَنّ 
أبي لھب ماله من عذاب اللهہء وقیل: ماله أغنام وکان صاحب سائمة, قوله: ەووھما کسب؟ 
قال الثعلبي: یعنی: ولدہ لان ولدہ من كسبه وقال النسقی گلمۃ: ماء موصولة یعنی: والڈی 
کسب من الأموال والأرباحء ویجوز ان تکون مصدریة یعني: وکسیھ. 


٦۹۷۳/١۲‏ ×- حدُٹنا ئعخعد بن سَلام ا ےنا اہو مُعاویة حدٹنا الاعمَش عن غُمّرو 
ابن خُةَ عن سعیدِ بن شُبَيیر عنِ ابن عگاس: النبی عَِ ع ای اط و5 ای 
الكِّلٍ قَادّی: یا صجَاحاۂ! فَاجتمَعَت ھچ ھ الله ریش فقال: أَرَأيْکُمْ ان حَدْنْٹْکم أنُ الْعَدڈوٌ 
مُصَبِحُکم او تک اكنثُم تُصّدقونی؟ قالوا: نَعَغ. قال: فَانی ٭ؤنذیر لک بین یدي عذاب 
شدیدگك (سبأً: ]٥٤‏ فقال آبُو لَهَب: آلھٰذا جَمَغتا؟ 1 لكَ. غاََل اللہ عٗ وجل بت یدا أبي 
ھب گچ [المسد: ۱] آلی اخرھا۔ [انظر الحدیث ‏ ۱۳۹ وأُطرافه]. 

عذا عو الحدیث المذ کور أخرجه من طریق آخر عن محمد بن سلام بتشدید اللام عن 
أبی معاویة محمد بن خازم الضریر عن سلیمان الأعمش إلی آخرہ. 

قوله: وإِئی الیطحاء بفتح الباء المو حدق وبطحاء مرک وأبطحھا مسیل وادیھا ویجمع 
دتصدقوني) ویروب: تصدقوتي۔ 

او ہج +- 
٣‏ ۔-۔۔ باب قوْلة: ؤسیصلی نارا ذات لھبگچ (المسد: ۳] 

أی: ھذا باب فی قوله تعالی: 7 سیصلی ک4 ی: یو لھب سیدخعل ناراً ذات لھب؛: 

٦۹۷۳/۹۳‏ حتے حدّثنا غُمَر بن خفص حدڈثتا أبي جذدا الاعمَۃ حذثنی عغفرو بس 
مه عن سعید بن جبَیر عن ابن اس رضي ار عنھما قال أبُو لَھَب: تبا للك! اُلُھذا 
جِمَغتتا؟ و فتبت بدا أبي لھبگ٭ زالمسد:١]۔‏ [انظر الحدیث ۱۳۹١‏ وأطرافه]. 
غحیاٹ. 

٤‏ باب ڈڑوامرأنہ حمالة الحطبچ٭ [المصد: ی] 

ُي: هذا باب فی قوله عز وجل: فإوامرأنہ حمالة الحطبگ٭ (المسد: ]٤‏ قرأً عاصم: 
حمالق بالنصب علی الذم والباقوت بالرفع علی تقدیر: سیصلی ناراً هو وامرأت وتکون امرأته 
عطفاً علی الضمیر فی سیصلی: وحمالة بدل مٹھا٘ء وقفد ذ کرنا أن ام رأُتہ أم جمیل بنت حرب 


ن5 ٥‏ ۔ کتابٔ تَف اقآ / سورۃ الإخلاص 


اأخت أبی سفیان: وقال الضحاك: کانت تنشر السعدان علی طریق رسول اللہ مك فیطؤہ 
28 یطاً أحد کم الحری وغعن مرة الھمدائی: گائت أم جمیل تأتی کل یوم بحزملا معن 
الحسك والشوك والسعدان فتطرحھا علی طریق المسلمین: فبینما ھی ذات یوم بحملة أعیت 
فقعدث علی حجر تستریح؛ فأتی ملك فجذبھا من خلقھا فأھلکھا. 
وقال مُجامِڈ: عَمْالَةً الحطب: شی باللمیمة 

أي: قال مجاھد في قوله تعالی: فوامرآلہ حمالةً الحطبکچ٭ [المسد: ]٤‏ کانت تمشی 
بالئمیمة رواہ عبد بن حمید عن شبابة عن ورقاء عن ابن أبيی نجیح عن مجاھد وکانت تنم 
علی النبي كلهُ وأصحابه إلی المشرکین؛ وقال الفراء: کات تشم فتحرش فتوقع بینھم 
العداوةء فکنی عن ذلك: بحمالة الحطب. 


ں٘ جیدھا حبل من مسدہہ [المسد: ]٢‏ یقال: مَسّدِ بی القّل ک2 الكَلْيِله التبی 
فيی التار۔ 

ھذان قولان حکاھما الفراء الأول: معنی قولہ: (فی جیدھا حبل من مسدہ) [المسد: 
]٥‏ أآي: في عنقھا حبل من لیف المقل: ھذا کان فی الدنیا حین کانت تحمل الشوك. 
والٹانی: ان معنی قوله: ز ہب و پیس سے سے وھو فی الآخرة عن ابن عباس 
ھ عرو8: سلْسىلة سے حدیا۔ ذرعھا سبعوںل ذراعاً تدخحل من فیھا وتنخرج من دبرھا وتلوی ساثرها 
فی عنقھاء والله اأعلم. 

سورَة ثظقل ہو اللہ أحدگہ زالإخلاص: ١‏ 

أي: ہذا في تفسیر بعض شيء من سورة غاقل هو اللہ اأحد (الإخلاص: ]١‏ تسمی 
سورة الرخلاص: رھی مکكیيةء عدئیۂ؛ ڑھی سہعة واریعون حرفاء وخعمس عشرة کلمةف ٭ واربع 
آیات. وو رر بن الأشرف أُو مالك بن الصعب أُو عامر بن الطفیل 

ُقال: لأ نون داخد, أئٔ: واحد 

أُي: قد یحذف التنوین من: اأحدء فی حال الوصل فیقال: هو اللہ أحد اللہ کما قال 
الشاعر ؛ 
ولا ذاکسر الله إلا قصلیسلا 

قوله: ەأي: واحدہ تفسیر. قوله: دأحدہء. أراد أنه لا فرق بینھماء وعذا قول قاله 
علی أزلیتہ وأولیتہ لان الواحد في الأعداد رکٹھا وأصلھا ومبدژھاء والأحد یدل علی تمیزہ من 
علقه فی جمیع صفاتہ ونفی اأبواب الشرك عنةہ فالإأحد لنفيی ما یذ کر معه من العدد؛ والواحد 


٭٥۔‏ ] ص9 -ٰ ءھ0 7 


تشول: لم 7 نیم نات سو ات منھأم وا حد ولا 7 جاءني منھم انتق لأزكک اذا 7 
لم یأتي منھم اتئن فقممعاہ نہ واحد ُتاني ولا إنان؛ وإٰذا قلے: جاءنی میم واحدی قمعناہ 


0 لم یأتتی اشتانء وقال ابن الأنباري: اُحد فی الَأصسل واحد۔ 


۹۷٤/٤‏ ۔_ حدُثنا او اليعَاتِ حدّثنا شِعَیٍت حدثنا أبُو الزّنادِ عن الاغرج 7ت َبي 
مُرَیرَاء رضي الہ عنة؛ آاعن النبی ككك قال: قال 7 تعالی: 9 بی اب آَتَم وَلْمْ یکن له 
ذْلِكَ رمتعی ولَعْ کن َهُ ذْلِكَ نآگا کین إيِايٌ غَمَرْلَه: ُنْ بُعیڈني کما بَدانی: ولقق 
ال الحَلَي بامُوَتَ علَي من إعادتہ؛ وأگا تّٗ شْثْمۂُ إِاي قَولَهُ: ٭اتخذ اللہ ولدائھ (البقرة: ]۱١٦١‏ 
وأنا الحَدُ الصّعَدُ لم ألِ وِلّع أولَذ ول لق کُفُواً أَعَدٌ, (انظر الحدیث ۳۱۹۳ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة ظاحرة وأبو الیمان الحکم بن ناف وشعیب بن حمزةء وآہو الزناد 
بالراي والنون عبد اللہ بن ذکوان والاعرج عبد الرحمن بن ھہرمز۔ 

والحدیث قد مضی فی سورۃ البقرة فی: باب ڈڑقانوا انتخذ ارژہ ولداً سبحانهچ٭ [البقرة: 
٦‏ معن أبی الیمان عن شعیب عن عبد اللہ بن أبي حسین عن نافع بن جبیر عن ابن 
عباس نحو روایة أبي هریرة. 

قوله: دوشتمنی؛ الشتم توصیف الشخص بارزاءونقص فيه لا سیمافیما یتعلق 
یالنسب. 

۲٢ :صالخالا٦‎ 4 باب قَزل اللہ الصمد‎ ٢ 


أي: ذ! ہباس فيی قوله عز وجل طزارل الشمد الا عسلاص: 6 ولم تنثبت ھہ 
الترجمة إِلاً لأبی ذر. 


والَزبٔ تُسَمّی أَشْرَافھا الشَمّد. قال ابو وَائل: هُوَ السَیْد الِي الٹھَی سُوِدذه 

اشار بھذا إلٰی أُن معنی الصمد عند العرب الشرف؛ ولھذا یسمون رؤساءھم: الاأشراف 
بالصمد. وعن ابن عیاس: ھو السید الذي قد کمل أنواع الشرف والسؤدد وقیل: هو السید 
المقصود في الحوائج تقول العرب: صمدت فلاناً أصمدہ صمدا بسکوت المیم: إذا قصدته 
والئمصمود صمد: ویقال: بیت مصمود إِذا قصدہ الناس فی حوائجھم. قوله: ەوقال ابو 
وائل: بالھمزة بعد الالف کنیة شقیق بن مسلمة؛ وھذا ثبت للنسفی عناء وقد ذکر فی تفسیر 
الصمدد معائی کثیرة. ۱ ۱ 

یو شس حذُثنا شحاق منصور قال: راتا عبْدٌ الكَرَاق أخبرنا تر عنْ 
و عن أبي ُرَيرَةً قال: قال رسول الله عرگا: قال اللہ: کدّببی ابك أَكَمَ وَلْمْ یکن لَهُ ذٰلِكَ 
و کون ولم کٹ لَه ذْلك؛ آگا تُکكذِیبۂ إِاي أُن یعُول: إئي لن اعیتۂ کما بَدَأئه وأا شَتْمۂُ 
إنّاي ان یقُول فڈاتخذ اللہ ولدائ4 (البقرة: ]۱١١‏ وأنا الشمد الَّذِي لم أَيِذ ولغ أولڈ وَلم یکن 


٣اس‎ 


٦٥ ٤‏ ۔ کاب تَفْسیر القْآن / سورۃ الفلق 
لی كُفُوا أُحَدٌ. (انظر الحدیث ۳۱۹۳ وطرفه]. 

هذا طریق آخر في حدیث أٔبي هریرة المذ کور أُخرجه عن إسحاق بن منصور المروزي 
عن عبد الرزاق بن ھمام عن معمر بن راشد عن ھمام بن منبه عن أبي ھریرة. 

قوله: ‏ و كکنبني ابن آدم؛ أَي: بعض بني آدمِء والمراد بھم المنکرون للبعث مِنٗ 
مشر کي العرب وغیرھم من عباد الاُوثان والنصاری۔ قوله: دولم یکن له ذللك) ثبے مذنا فی 
روایة الکشمیھئی ولم یثبت لبقیة الرواۃ عن القربريء وکذا النسفی۔ قوله: وأما تکذییە إیاي 
ان یقول: القیاس: أُن یقال: فأن یقولء یالفاء وھذا دلیل من جوز حذف الفاء من جواب أما 
قوله: دولم یکن لي کفؤاً أحدہ کذا في روایة الا کثٹرین ووقع فی روایة الکشمیھنی: ولم 
یکن له بطریق الالتفات. 


فا وین وکفاۃ واحة 

أشار بە إلی ان کفواً بضمتین بدون الھمزة وکفیئاً علی وزن فعیل۔ وکفا علی وزن 
فعال بالکسر بمعتی واحدہ والکفؤ المٹل والنظیر ولیس لل عز وجل کفؤ ولا مثیل ولا شبیە: 
وقال الثعلبي فی قوله: ڈڑولم یکن لە کفؤا أحدگچ؛ علی التقدم والتأحیر أي لیس لە أحد 
کھڑا۔ وقرأً حمزۃ ویعقوب: کفثاء ساکنة الفاء ممھوزۃ ومثله روی العباس عن ابی عمرو وإسماعیل 
عن نافع وحقص عن عاصم وقرا الباقون بضے الفاء وفتح حقص الواو بغیر ھمزق وروي فی الشواذ 
عن سلیمان بن علي أنە قرأ: کفای بکسر ثم مد وروي عن نافع مثله لکن بغیر مد. 

سوره ظلمقل اأُعوذ برب الفلقچ زالفلق: ۱ 

أي: هذا فی تفسیر بعض شيء من سورة: للقل اأعوذ برب الفلق چ4 [الفلق: ۱] وفی 
بعض النسخ ٭قل اأعوذ برب ا من غیر ذکر سورة وفیبعضھا سورۃ الفلق. 
قتادۃ مكیة ا قاله ان وقال سفیان الفلق والناس نا فے فیما کان ليْيك  .-0992‏ 


رسول اللہ عَ وقصتہ مشھورة في التفاسیر وہی أربعة وسبعون حرفاً وئلاث وعشرون کلمة 

وخمس آیات. والغلق الصبح کذا روي عن ابن عباس وعنه سجن في جھنم وعن السدي 

جب في جھنم وعن أَبي بھریرة یرقعه بسند لا بأأس یە الفلق جب في جھنم مغطی وعن 

کعب الجب بیت فی جھنم إِذا فتح صاح آھل النار من شر حرہ وقیل غیر ذلكَ. 

وقال شجاھڈ القَلّقْ الشبخ وغاىی اَل إِذًا وب غُرُوبُ الشُمس یُقالُ اي مِنْ فزق 
لق السُبح وقّبَ إِذّا دَعَلَ في کل شَيْء وأظْلمَ 


أي قال مجامد فی قوله تعالی ومن شر غاسق إذا وقبگ٭ [الفلق: ۳] إن الغاسق 


٠ کتاب تفسیر القُرْآن / سورة الناس‎ _ ٦٥ 


اللیل وإذا وقب غروب الشمس وکذا روي عن أأبي عبیدة ووقب من الوقوب وھو غروب 
الشمس والدخول فی موضعپا ویقال وقب إٰذا دخل فی کل سی واأظلم وشو کلام الفغراء 
وکذا قوله یقال أبین من فرق وفلق الصبح من کلام الفراء۔ 


ید ب۲ 


۹۷۷9ء ے حدڈثتا مُتَیتة ب َعیدِ حدثشا شفیاڈ عی عاصم وِعَبدَةً عن زِرٌ من 
7 محبیش قال سألث اَی بن کغب عن المعوَدتینِ ین فقال سال رسول اللہ كػِك فقال قیل لی 
در ان تچ 


مطابقته للتررجمة ...3 وسفیان عو ابن خی عرینة وعاصم عو ان أبي الئجود بقتح النون 
وضم الجیم وبالمھملة ال القراء السےعة و عبلہ ہل اللحرۂ ابن آبی لَہاية یصم اللام وتحقیف 
الہو حدة الأولی الأسدی وزر 01007 الزاي وشدہة الراء ابن حبیش مضصغر الحبیہش بالحاء 
المھملة والباء الموحدة والشین المعجمة والحدیث اأُخرجه النسائي ایضاً عین قتیبة. قوله: 
×عن المعوذتین) بکسر الواو ومعنی السؤال عنھما لاآجل قول ابن مسعود إِن المعوذتین لیستا 
من القرآن فسأل عنھما من أبی من ہذہ الجھة فقال سألت رسول اللہ كگ فقال قیل لي قل 
اأُعوذ أي اقراُئیھما جبریل عليه الصلاة والسلام یعنی أنھما من القرآن. قوله: (فتحن ثقول؛ 

ے ثگۓٗەٴ عو غ ھ٭ً وس 
سورَة ثلقل وذ برَبْ التَاسئ٭ 

اي مذا فی تفسیر بعض شيء من سورة فاقل أعوذ برب الناس*٭ [الناس: ]١‏ وفي 

بعض النسخ لم یذ کر لفظ: سوزرۂ وفغي بعضپا یپسورہ ة النىاس رخي علتیف وحيی نسعهة وتسعوت 
حرف وعشرون گلمعف وست آیات۔ 


یڈ کڑ عنِ این عبّاس: الوَسْوَاس إِذا ود خَتََة اڈ لشَيطان فإِدًا دُکز الله عرٌوجلَ فَقَبَ 
وإِدًا لم یُذکر الله تَتَ َتَ علی قلبه 

کذا فی وقع لغیر أبي ذرء ووقع لە: وقال ابن عباسء والأول اأولی لن إسناد الحدیث 
إلی این عباس ضعیف اُخرجه الطبري والحاکم في إستادہ حکیم بن جبیر وھو ضعیف؛ 
ولفظە: ما من مولود إلا علی قلبه الوسواس؛ فإذا عمل فذ کر الله خدس وإذا غفل وسوس. 
قوله: وخنس الشیطان+ء قال الصاغانی الأولی نخسه الشیطاتء مکان خنسه الشیطانء فإن 
سلمت اللفظة من الانقلاب والتصحیف فالمعنی: والله أعلم: أخرہ وأزاله عن مکكانه لشدة 
نخسه وطعته فی خاصرته. 

۷ ۷۷ ے حدڈثنا تیج برغ عد اللہ حدّثنا شفّيانُ حڈثا عَبدَۂُ ب أپی لْبابَةً عنْ 
ڑ بن ویش وحڈٹنتا عاصع عن زڈ قال: ات آ ین کب ات یا ابا الغئذِر! إن اك 
ابر مشغود َفُولٌَ کُذّا وكَدَّاء فقال أُتَج: سألث رشول اللہ عَلكَ فنقال لی: قیل لي۔ فَقَتُ. 


٥ ٦‏ ۔ کتاب بر الفزآنِ / سورة الناس 


قالء فَتَحْن تَقُول کُما قال رسول اللہ عَك. (انظر الحدیث ٦۹۷٤‏ واطرافم 
سفیان بن عیینة إلی آخحرہ, 

قولہ: دو حدثنا عاصم؛ القائل: وحدٹنا عاصم هو سفیان وکأنه کان یجمعھما تار 
ویفردھما آخری: وآأبو المنئذر کنیة أبي بن کعب وله كکنیة أأخری: ابو الطفیل. قوله: ہإن 
اك یعنی فی الدین. قوله: ەکذا وکذا؛؛ یعنی: انتا لیستا من القرآن. قوله: (قیل لي؛؛ 
أي: إنھما من القرآنء وھذا کان مما اختلف فيه الصحابة ثم ارتفع الخلاف ووقع الاجماع 
عليه؛ فلو أُنکر الیوم أحد قرآنیتھما کفر؛ وقال بعضھم: ما کانت المسألة فی قرآنیتھما بل فی 
صفة من صفاتھما وخاصة من خاصتھماء ولا شك أن عذہ الروایة تحتملھماء فالحمل علیھا 
زیادات المسند والطبرانی وابن مردویه من طریق الاأعمش عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن 
لیستا من القرآنء أو من کتاب الله تعالی. قلت: قال الہزار: لم یتابع این مسعود علی ذلك 
أَحدٌ من الصحابق وقد صح عن النبي تل أنہ قرأھا في الصلاق وہر فی صحیح مسلم عن 
عقیة بن عامر وزاد فیه این حبان من وجه آخر عن عقیة بن عامر فإن استطعت أن لا تفوتك 
قراےتھما فی صلٴ٭٭ فافعل: وأآخرج احہمد من طریق ابي العلاء بن الشخیر عن رجل من 
الصحابة ان النبي كه أقرأہ المعوذتین؛ وقال لە: إذا أنت صلیت فاقراً بھماء وإسنادہ صحیح 
وروی سعید بن منصور من حدیث معاذ بن جبل أُن النبي عككُ صلی الصبح فقرأً فیھما 
بالمعوذتین. قوله: وقال: فحن نقولء؛ القائل هو أبی بن کعب. 


بسم الله الرحمن الرحیم 
ثبعت البسملة لہی ذر وحدہ. 
و >> 7ل ہے 
٦‏ ۔۔ کتابَ فضائل الفرزانِ 
أي: هذا کتاب فی بیان فضائل القرآنء ولم یقع لفظ کاب إِلاّ فی روایة أبي ذرہ 


سو بین کتاب کت رو ات نوس سس ظاھرۃ ل تخمفی؛ والفضائل جمع 
مجر انش وڈ خظڈ 

أی: ھذا موی سو مہو الوحی وبیان أُول ما نزل من الوحي۔ قوله: ×(کیف 

نزول الوحي؛ کدا ٭ فی روایة الاکٹرین: وی روایة 7.- ڈے یت لژن الوحی؛ بلفظ الماضی: 

0ە "و" ؛ کیف تزول الوحی: وو قلے ' 7۴ھ" و عو 0"0۳0“"“۳ 


٠ ۲ 7‏ 5 ار ریری ۱ لس 1 مچر 
وقال ابنُ عبِاس المْهَيِمِنْ الأمین الْرآنُ بین علی کل کتابِ بل 
أٌي: قال ابن عباس فی قوله تعالی: فڑوأنزلنا إليك الکتاب بالحق مصدقاً لما ہین یدیه 
من الکتاب ومھیمناً عليەن٭ (المائدة: ]٥۸‏ وفسر المھیمن بالآمین ومن اُسماء الله تعالی: 
المھیمن؛ قیل: أصله مؤهِن فقلیت الھمزة ہاء کما قلبت فی اُرقت: عرقت؛ ومعناہ: الام 
الصادق وعدہ وذ کر لە معان أخر۔ قوله: هوالقرآن أمین علی کل کتاب قبله: یعنی: من 
عن این عباس. 
او سوہ سس حدثنا غُبَیْد اللہ بن موسیٰ عنْ شَیِبَانَ عن آختی می ف82 
7 7 لقن وس [انظر آللحدیٹ :٤ ٤١٤٤‏ 0 ھت ۴۹م 802 
بعامقت سی الأول ری ظاھرة وشیبان 7 معاویة النىحوی؛ ویحی ھو ابن 7۳ 
کسر تد 
قوله: عشرآأہ مبھم کذا هو في روایة الإ کٹرین وفی روایة الکشمیھنيی: عشر سئین؛ 
!۷ عمدة القاري اج م٢‏ 


٦ ۸‏ ۔ کتاب 'فضائل الفآنِ / باب )١(‏ 


یذ کر ممیزہ وھو یفسر الؤبھام المذ کور فان قلت: یعارض ھذا ما ذکرہ أَیضماً من حدیث 
این عیینة: سمعت عمرو بن دیٹار: قلت لعروۃ إن ابن عباس یقول: لبث النبي لت یکكة بضع 
عشر سنة یرید من حین البعثق وقیل: یحمل علی ان إسرافیلء عليه السلامء وکل بد ءلگم 
ٹلاٹ سنین ثم جاءہ جبریل عليه السلام بالقرآن. 


۸/۳۰ سے حڈثا وی بن اشماععیل حڈٹنا مُعْتمہ قال: تو بی عن عَعْمتِ 
قال: أَنْبقّت ان جبریل آتی النبی ٭ِلِل وعِنذہ علعک مَجَعَل یَتَحدث تقال الخ کل لا 
سّلمةڈ: صن مٰذا؟ او کما 0ھ قالث: مد دوخیٹ نما قامَ قالّٹ٠‏ وارڑہ ئ سح ستٹنة الا 8 
حئی سی غطبة النبیٔ ُء بُخْہر خَبر چبریلء أؤ کُما قال: قال أبی: فُلْثُ لبی غُثمان, 
مِگن سمغث ھذا؟ قال: مِن أَساقةً بن زَیِیٍ۔ (انظر الحدیث ٣٦٣٣٣‏ وأطرافه]. 


ھذا أأیضاً یطابق الجزہ الأول للترجمق ومعتمر هو ابن سلیمان التمیميء یروي عن أبیه 
عن أبي عثمان عبد الرحمن الھندي, بفتح الئون؟ والحدیث قد مضی فی علامات النبوۃ فإنە 
اخرجه هناك عن عباس بن الولید الارسي 
قوله: :أنبئت علی صیغة المجھول من الانباء أُي: أخبرت. قوله: هأو کما قالء شك 
من الراوي. قولہ: دما حسبتد إِلاّ إیاہہ کلام أُم سلمة قوله: دیخبر خبر جبریل علیہ الصلاۃ 
والسلام؛ٴ ویروی بخبر جبریل بالباء الموحدة في روایة مسلم: فقالت: ان اللہ ما حسبته إلاّ 
إیاہ۔ قوله: ال زیاہہ أي: دحیة وقال بعضھم: ایحتمل ان یکون هذا فی قصة بنی قریظة فقد 
وقع في دلائل البیيھقي من روایة عبد الرحمن بن القاسم عن أٔبيە عن عائشة أُنھا رأت النبي 
لٹ یکلم رجلا وھو راکب؛ فلما دخل قلت: من عذا الذڈی گنت تکلمے؟ قال: ہن 
تشبھین؟ قلت: بدحیة. قال: ذاك جبریل عليه السلامء یأمرني أن أمضی إلی بنی قریظة. 
قلت: ھذابعید من وجوہ: الڈول: ان الرائیةۂ فی حدیث الباب أم سلمة وھنا عائشة۔. 
والٹانی: فیه اختلاف الرواۃ عنھما الثالث: ان الظاہر أن آم سلمة رأته فی بیتھا وعائشة رأنه 
خارج بیتھا لقولھا. فلما دخلء وأنھا رأته وھو راکب: فعلی کل الوجوہ لا دلالة علی ان 
قصة أم سلمة کانت فی قصة بئی قریظة واللہ أعلم. قول: دقال أبی؛ بفتح الھمزة وکسر 
الباء الموحدة: أي: قال معتمر بن سلیمان. قال أبي: لأبی عثمانء وھو عبد الرحمن 
المذ گکور: ممن سمعت ھذا الحدیٹ؟ تال سفعلة من آسامةایع زیت الصحابہیء حب رسول 
اللہ ِء وذ کر أبو مسعود عذا الحدیث فی مسند أسامة وكذلك الحافظ المزيء وقال 
الحمیدي فی مسند أم سلمة: وقالوا: فیه فضیلة أم سلمة ودحیةق وقال بعضھم: ۶(۹ لو" 
اکٹر الصحابة رأوا جبریل؛ عليه السلام في صورة الرجل, قلت: ھذا فيه نظر لن ذکر مذا 
لام سلمة فضیلة لا یستلزم نفي فضیلة غیرھا من النساء. وقوله: جو جبریلء 
غیر مسلم علی ما لا یخفی. 


َّ 7 2 ق سس ف ً‫ ٠‏ 
۳ء حدثدا عَبد اللہ بن یُوشف حدثنا الليٹ حدثنا سید العَقَبرِئ عن أپیهِ 


۹ )١( ۔ بتاث فُضابلِ القرْآنِ / باب‎ ٦٦ 
ککمس سب سمش تننتجھھسسج ھت ہے‎ 


عنْ آبي غرَيْرَة قال: قال الب کا : ما من الأنبیاءِ لَِيٍ 0۰۳-59 خ عَليه الْيَشَر 
وانھا کان الَذِْي أوتِيئهُ وخیاً أوحاۂ الل إلیؿ: فأزجو ان 7 أكْتَرَهُم تابعاً َوْمَ القَيامَة. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قول: أوقیتہ وحیاً أوحاہ الل؛ وسعید المقبري یرويعن 
ارية یضاق 

والحدیث اخرجه البخاري أیضاأً ني الاعتصام عن عبد المزیز بن عبد اللہ وأخرجه 
مسلم فی الازیان. وآخرجه النسائی فی التفسیر وفي فضائل القرآن جمیعاً عن قتیبة. قوله: زما 

من الأنبیاء نبي إِلا اأعطي؛ یدل علی أن النبی لا بد لە من معجزہ تقتعضي إیان من شامدھا 

بصدقه ولا یضرہ ممن أصر علی المعائدۃ, قولك: ڈفھامثلانػ کلمق: ماء موصولة فی محل 
اققت 7ف زرل کات لأعطي. قولہ: ەمشلہ: مہعدا. ووآمن علیہ البشر؛ خبرہ والجملة صلة 
الموصول: والمثل یطلق ویراد بە عین الشیء او ما یساویه. قوله: هعلیه)القیاس یقتعضی اُن 
یقال: بی لان اریمان یستعمل بالباء أو باللام ولا یستعمل بعلی؛ ولکن فيه تضمین معنی الغلبة 
أي: یؤمن بذلك مغلوباً عليه بحیث لا یستطیع دفعه عن نفسە: لکن قد یخذل فیعائد وقال 
الطیبی: لفظ وعلیے) هو حال أيی: مغلوباً عليه ني الصحدی والمباراق؛ أی: لیس نبیي إِلا قد 
اعطاہ اللہ من المعجزات الشْبء الذي صفثه آنه إذا شود اضطر الشامد إلی الایمان بہ 
وتحریرہ ان کل نبی أآختص ما یٹبٹ دعواہ من خارق العادات بحسب زمانله: کقلب الععا 
ثعبان لان الغلبة فی زمان موسی للسحر: فاتاھم ما فوق السحر فاضطرھم إلی الایمان بهہ 
وفی زمان عیسی الطب؛ فجاء ما هو أعلی من الطب وھو إحیاء الموتی؛ وفي زمان رسول 
اللہ كي البلاغة فجاءھم بالقرآن. قوله: دآعن؛ء وقع فی روایة حکاھا ابن قرقول ٥‏ أومن٭ بضم 
ٹم واو قال أبو الخطاب: کذا قیدناہ فی روایة الکشمیھئی والمستمليء وقال ابن دحیة: 
رو جعجد یمن بکسر اتہیڑہ ندم یا میم مضمومة وفي روایة القابسي: امن بغیر مد 
من الآمان والکل راجع إلٰی معنی: الإچان والاول هو المٹھور, 

وقال النووي اختلف فی معنی ھذا الحدیث علی أقوال: أحدھا: ان کل نبي أعطي 
من المعجزات عا کان مثله لمن کان قبله من الأتبیاء قامن به البشر وأما معمجزتی العظیمة 
الظاھرۃ فھی القرآن الذي لم یعط اُحد عثله فلھذا آنا آکٹرھم تبعا. والقاني: ان الذي اوتیته لا 
یتطرق إليه تخییل بسحر أو تشبی بخلاف معجزۃة غیري فإنه قد یخیل الساحر بشیء مما 
یقارب صورٹھا کما خیلت السحرة ٹی صورة عصا موسی۔ عليه السلامء والخیال قد یروج 
علی بعض العوامء والفرق بین المعجزۃة والعخییل یحتاج إلی فک فقد یخطیء الناظر 
فیعتقدھما سواء. والقالث: ان معجزات الأئبیاء علیھم السلام: انقرضت بانقراضھم ولم 
یشاهدھا ال من حضرھا بحضرتھم ومعجزة نبینا کل القرآن المستمر إلی یوم القیامة. 

قوله: دوإغا کان الذي أوتیتہ وحیأء کلمة: انماء للحصرء ومعجزۃة الرسول عَلم لم 
تکن متحصرۃ في القرآنء وا المراد أنه أعظم معجزاته وأفیدھا فإنه یشتمل علی الدعوۃ 
والحجة ویتنتفع بە الحاضر والغائب إلی یوم القیامة فلھذا رانب عمله قوله: ہفأرجوان کون 


)٢( کتاث ٴفضائل القِآتِ / باب‎ - ٦ ٠ 
اکٹرھم؛ أي: اکثر الأبیاء تابعاً أي أمة تظھر یوم القیامة.‎ 

٤ء‏ نے حڈثا عمژو بیغ محمد حدثا مَلقُوبُ بی إثزاهیع حدّٹنا أبي عَنْ صاللح 
ابن كيّسانُ عن أبن سٌھاب. قال: اي ھ سض مال رضيی ارڈ عنءہ أت ارہ تعائی َابَم 


فور 


علَی رسولہ علّه الؤخی قَبل وفاتہ حئگی تَوقاہ أَتُتر ما کان الوخحی؛ ئُُ وگ رسول اللہ پل 


۸ 


مطابقته للترجمة ظاھرة وعمرو بالغتح ابن محمد الہغدادی الہملقب بالناقدء ویعقعوب 
ابن إبرأاهیم یروي عن أبيه إیراھیم بن سعد بن |إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف. 

والحدیث أخرجه مسلم فی آخر الکتاب عن الناقد وغیرہ وأخرجه النسائی فی فضائل 

قوله: هتابع أي أنرل اللہ تعالی الوحی متتابعاً متواتراً اکٹر مما کانء وکان ذلك قرب 
وفانہ قوله: وحتی توفاہ اکٹر ما کان الوحی؛ أَي: الزمان الذي وقعت فیه وفاته ما کان نزول 
الوحي فيه آکثئر من غیرہ من الأزمنة قفوله: ببعد) بالضم مہنی لقطع الاضافة عنه أي: بعد 
ذلك. 

بہ 5 و 7 - 5 7 ھ ۷مےًُ“ 

قُول: اشقکی النبؿ عَإك قلعم يَئُم لَىلةً آڑ لَيلَكَی فائثه ارَآۃٌ فقالث: یا شعگڈ! ما ای 
شیطاكٰ إلا قَذ ترككک؟ فَأنْرّل اللہ عَرٌٗ وججل فڑوالضحی واللیل إذا سجی ما ودعك ربك وما 
قل یچ (الضحی: ١‏ - ۲۳. [انظر الحدیث ۱۱۲٢ ١‏ وأُطرافه]. 

وجه إیرادہ هذا الحدیث ھنا الڑشارة إلی ان تأخیر النزول لا لقصد الترك أصلا وانما هو 
لوجوە من الحکمة: تسھیل عنتای لان لو نزل دفعة واحدةۃ لشق عليھم لانھم اه اسََة 
وغالبھم لا یقرأ آو لا یکتبء وتردد رسول اللہ كَلمُ ۔ عز وجل ۔ إليه ولا ینقطع إلی أن یلقی 
الله تعالیء ونزوله بحسب الوقائع والمصالحء وکون القرآن علی سبعة أحرف مناسب أُن ینزل 
مفرقاً إذ فی نزوله دفعسه واحدة کانت مشقة عليیھم. 

رامجھ رص من ریب پ فی سورة الضحی: قانه اخرجه هھنالك عن احمد بن یونس عن 
زھیر عن الاسود و أحرجه عن أبي نعیم الفضل بن دکین عن سفیان التزری ظرت الاشود: 


٢۔-۔‏ باب نز الرآن بلسانِ قش والعَزب 
أي: ھذا باب فی بیان أُن القرآن نزل بلسان قریش,: أي: معظمه وأاکٹرہ لن في 
القرآن عمزاً کثیراً وقریش لا تھمز وفيه کلمات علی خلاف لغة قریش؛ وقد قال اللہ تعالی 
فاقرآناً عربیا4 طە: ])۱١١‏ ولم یقل: قرشیاء ویحتمل ان یکون قوله: ەبلسان قریش؛ أي: 
ابعداء نزوله ثم أبیح ان یقرأً بلغة غیرھم. قوله: دوالعرب٭؛ أُي: ولسان العرب؛ وھو من قبیل ٠‏ 


۱ )٢( کاب مُضابِلِ القَانِ / باب‎ _ ٦ 


عطف العام علی الخاص لن قریشاً من العرب لکن فائدة ذکر قریش بعد دخولہ في العرب 
لزیادة شرف قریش علی غیرعم من العرب؛ وذلك کما في قوله تعالی: فإولقد آنیناك 'ضیعاً من 
الہثانی والقرآن العظیمچ ڑالحجر: ۸۷]۔ وقال الحكیم الترمذي في کايه علم الاولیاء إِنَ 
سیدنا رسول اللہ يك قال: إِن الله تعالی لم ینزل وضا ئقط الا جالخرہے وترجم جبریل علیہ 
السلامء لکل رسول بلسان قومه والرسول صاحب الوحي یعرجم بلسان أوليكء فأما الوحي 
فباللسان العربي. 


فإقرآنا عربیا4 زطہ: ۱۱٠۳‏ بلسانِ غَرَبِيَ مُہینِ 

ذکر هذا في معرض الاستدلال بأن القرآن علی لسان العربء ولھذا وقع فی روایة أبي 
ذر لقول اللہ تعالی فقرآناً عربیاہ طە: ]۱١١‏ بلسان عربي مبین. 

٦ء‏ ہہ حدّثنا ابو الوَعمَانِ حدثنا شُُعَیث عن الژمریٔء وأشبرني أَنّس بن عابِلیُ 
قال: فَأََر عُمْمانْ زَيْد بی ات سے العاص وعجْد اللہ بنّ الژبَیر وعبدً الرٌحلن بن 
الکَارِثِ بن مِسّام أنْ َ دَکُوما في العصاحفي؛ وقال لَهُ: إٰذا دا اعْعَلَفْم أَنثمْ غورد بن ثایتِ 
فی عَرَبيةِ مِنْ عَرَبئِة المََآن فا کب وما بلِسانِ قرب ِش فان القََآتَ أئرل بلِسانھم فَفْعَلوا۔ 7انظر 
الحدیث ۳٣٣٣‏ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دفاکتبوھا بلسان قریشە وأبو الیمان الحکم بن نافعم. وھذا 
الآسناد بعینہ قد مر مراراً کثیرۃ مع اختلاف المتون. 

والحدیث قد مضی فی: باب نزول القرآن بلسان قریش في: باب المناقب. 

قوله: ەوآمخبرنیە وفي روایة أبي فر: فأخبرنيء بالفاء قوله: دن ینسخوھاءء أي: 
السور والایات التی آحضرت من بیت حفصةء وفي روایة الکشمیھئي: ان ینسخوا ما في 
المصاحف؛ أي ینقلوا الذي فیھا إلی مصاحف ری والڈول عو المعتمد لاہ کان فی 
صحف لا فی مصاحف؛ء وقد ذ کر عن ابن شھاب أنه قال: اختلفوا یومعذ فی التابوت) فقال 
زید بن ثایت إنه التابوہء وقال ابن الربیر ومن معہ التابوتء فترافعوا إلی عثمان رضي اللہ تعالی 
عبه فقال: اُکتبوہ العابوت بلعْة قریش. قوله: دی غربیة۷ أي: فی لُخَةَ عربیة من عربية القرآن 
أي: من لہ قوله: +فإن القرآن أنزل بلساٹھم؛ أي: بلسان قریشء والمراد معظم القران کما 
ذکرناہ عن قریب قوله: :ففعلواہ أي: ففعل عؤلاء الصحابة الذي أمر به عثمان من كتابہة 
القرآن بلغة قریش: وقال ابن عباس نزل القرآن بلغة قریش ولسات خزاعة لان الدار کانت 
واحدق وقال النبی ولف نا أفصحکم لآئی من قریش ونشأت في بئي سعد بن مالك فلا 
یجب لذلك ان یقال: القرآن نزل بلغة سعد بن بکرہ ہل لا ینع أن یقال: بلغة أُفصح العرب 
ومن دونھا في الفصاحة إٰذا کانت فصاحتھم غیر متفاوتق وقد جاءت الروایات أنە عَلكّ کان 
یقراً بلغة قریش وغیر لغتھاء کما أأخرجه ابن أبی شیبة عن الفضل ابن أبی خالد سمعت آبا 
العالیة یقول: قراً القرآن علی النبی عي حمسة رجالء فاختلفوا في اللغة فرضي قراءتھم 


)٢( ۔ اث مُضائل اقَرآنِ / باب‎ ٦ ٢ 


کلھاء وکان بنو تمیم أعرب القومء فھذا یدل علی أنه کان یقراً بلغة بنی :ٹیم وخزاعة وأٗھل 
لُغات مختلفة قد أقر جمیعھا ورضیھا۔ 


٢ 2‏ 2 
۷ء ۔ حدثنا آبو تُغیم حڈثنا مگاغ حدثتا غطائ_ 


(ح) نو کسی سال ھی من لے ظز فا اقری سافن لی سن ان ان 
ِفلٌی کان تَمُول: سا کور ہر ےر چا ا 
بالجِغْرَانة وعليه ثز مد اط( علق رفا جا ئا اشحابہہ ڈْ جائَۂ رجل متَضَمَخٌ یب 
فقال: ارشول شا غبت تر ٹی ول اغرغ دی ود بن ما تضحٌخ یطیب؟ فنظر النبیٔ 
ا ساعَة هُجاءُ الخ فأشارَ غُمز إِلّی يَغلّی أَنْ تعال: فَجاءَ تَقلی فَأذْعَل رأَسَۂ فإذا ہُو 
شخمڑ الوَجو تفظ كذَلِكَ ساقَة هُم شوي عَنه فقال: ابق اذ تعالّمي عن الششرۃ آنفا؟ 
فاأثمست الوُل فَجيء به إلی التب يك نقال: أگا الطیثِ الَّذِي بِكَ فاغْيِلَةه ثَلاّتٌ مَوٌاتِ: 
وا الجْبِهُ فائزغھا ٹ ثع اضنٌغ فی غُمْرَِك کما تَسمّع فی عحَجّك. [انظر الحدیٹ ٢١۳١‏ 
وأطرافه]. 


قیل: وجە دخول ھذا الحدیث في ھذا الباب ھو العنبيه علی ان القرآت والسنة کلاھما 
بوحی واحد ولسان واحدہ وقیل: أشار البخاري بذلك إلی ان قوله تعالی: لاوما رسلنا من 
رسول إلا بلسان قومەم٭ہ 1ا اھیم: ]٤‏ لا یسعلزم ان یکون النبي أرسل بلسان قریش فقط 
لکونھم قومہ بل أرسل بلسان جمیع العرب لنه آرسل إلیھم کلھم بدلیل أنه خاطب الأعرابی 
الذي سأله با یفھمه بعد ان نزل الوحی عليه بجواب مآألته فدل ان الوحي کان ینزل عليه 
ھا یفھمه من العربء قرشیاً کان و غیر قرشی؛ والوحي اعم من ان یکون قرآناً یعلی أو لا 
یعلی وقیل غیر ذلك؛ والکل لا یشفی العلیل ولا یروي الغلیلء ولھذا قال بعضھم: ذکر ھذا 
الحدیث فی التر جمة التی قبل ھذہ أظھر وآبینء فلعل ذلك وقع من بعض الدساخ۔ وقال آخر 
مثله وھو: ان إدخال هذا الحدیث فی الباب الذي قبلە ألیقء ثم اعتذر عنهء فقال: فلعله قصد 
التہيه علی ان الوحی بالقرآن والسنة کان علی صفة واحدۃة لسان واحد؟ انتھی. وقد مضی 
ہذا الحدیث فی الحج فی: باب إذا أحرم جاھلاً وعليه قمیصء وأخرجه ناك عن أبي الولید 
این ھمام عن عطاى. قال: حدثنی صفوان بن یعلی عن أبيه الحدیثء وھنا أخرجه عن أبي 
نعیم بضم النون: الفضل بن دکین عن ھمام بن یحبی عن عطاء بن أبي رباح عن صفوان بن 
یعلی إلی آخرہ. وأخرجه من طریق آخجر بقوله: وقال مسدد وھذا بطریق المذاکرة مع آن 
مسدداً شیخه وھو یروي عن یحیی بن سعید القطان عن عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج 
عن عطاء عن صفوان بن یعلی بن أمیة إلی آخرہ وقد مضی الکلام فيه مناك مستوفؾ. 
والجعرانة بسکون العین المھملة وتخفیف الرای وقد تکسر وتشدد الراء وھیي موضع قریب 
من مکقة؛ وھي في الحل ومیقات لالإحرام. والتضمخ - بالمعجمتین ۔ التلطخء وغطیط النائم 


نخیرہء وسريی أی شف ازیل عتے , 


۲۳ )۳( ۔ کتابٌ فُضائل القَرِآتِ / باب‎ ٦ 


۳۔-۔۔ باب جَمْع القزآن 
المتفرق مه فی صحف ثم تجمع تلك الصحف فی مصحف واحد مرتب السور والایات. 


حے ‏ خ 
عٰ 


۸۵۸ ۔- حدثا توسیٰ بن اتعاغیل دے و بن سَعدٍ حدثا ابنُ شٍٛھاب 
غَييْدٍ بن الشبائی: أكٌ رَيْد بن ثایتٍء رضي اللہ عنه قال: از مل لاج آئو بر عقعل اف الیساہ: 
فاڈا شمر ؛ بن الخطاب عِنْدفُ قال و تک رضی الله عنه: إِنّ مر آتانی فقال: إِن القَثل مَدِ 
اتک يَومَ الْيْمامَة فا الفرِ و وائی اتی أنْ یمتح الفَثل بالقُاءٍ بالَْوَاطن مَيَذمَت کیڑ 

من القَرَآتِء وانی ری ان تأثر پججمع القٌرآن۔ قلث لۂعر: یت تَفْعَل میا لم مََعَلهُ رسول 

ائلہ ال عو قال ٹمعڑ: ھٰذا والله خیب فَلع بَرل غمعر مُراچغیي حگی سَرع اللہ سَذرِي لِدَبِكٰ 
ورأیِت فی ذَلِكَ الَّدِي رای غُقری 

قال زَیْذ: قال أبُو بکر: 00 رمجل شاب عاقل لا تَتهشك وڈ كت تَکثب الوحي 
لرسول اللہ مت تع القَرا فاجعفة اللہ لڑ کُلَقُوني تقْل مل می الجبال ما کان اَثقَل 
عَلیٌ مگا أَمَرّتي یه ِئ جم القُرآنِ قُلْتٌ: کیت تَلَعلونَ کیا لم َفعله رسول اللہ كإلّه؟ قال: 
هو واللہ یڑ قلعم یڑل و بکر واچشني حعی شرع اللہ ثري لِلَذي گَرع لَهُ سر أبي بکر 
وغُمَرَ رَّضضی الله عنھماء فَتَتمَعْت القَرَآتَ أَجُعَخْۂ مِنّ الششب واللخافِف وصڈور الژإجالی حٹی 
وجَدْث آخرَ سورۃ الكُویَه مَع أبی خْرَيَة 00 ا غُیرہِ طالقد جاء کم 
وسول من آنفسکم عزیز عليه ما عنعمپ4 (العوبق: ۱۲۸] حٹی خالة تَراَقہ مَکانَتِ الصّحُث 
عثد أبی بکر حئی تَوقّاۂ اللہ تُم عثد غُعر عیائک ثُغ عِثد عَفضَة پنتِ ُکر رضي اللہ عنھما۔. 
[انظر الحدیثٹ ٢۸۰۷‏ وأطرافھ]۔ 

مطابقته للترجمة ظاعرةۃ وعبید بن السباقء بفتح السین المھملة وتشدید الباء المدنی 
التابعبيء یکنی آبا سعید ولیس لە فی البخاري غیر هذا الحدیث. لکن کررہ فی الأبواب. 

والحدیث مضی فی التفسیر فی آخر سورة براءعة فاته آخرجه هناك عن أبي الیمان عن 
شعیب عن الزھريء قال: أخحبرنی این السباق ان زید بن ثابت إلی آخرہء ومضی الکلام فيه 
فاکورعظام تی سض عیمأ 

فقوله: ہمقتل اأھل الیمامة أي: بعد قتعل مسیلمة الکذاب: وقعل من القراء یومثئدذ 
سبععائة وقیل اکٹر. قوله: وقد استحرہ بسین مھملة ومثناۃ من فوق مفتوحة وحاء مھملة 
مفتوحة وراء مشددة أٌي: اشتد وکٹر وھو علی وزن استفعل من الحر خلاف البرد قوله: 
وبالمواطنہء أي: فی المواطن أي الاماکن التي یقع فیھا القتال مع الکفار. قوله: دلم یفعله 
رسول اللہ کہ تال الخطابی وغیرہ: یحعمل أن یکون گل إنھا لم یجمع القرآن فی 
الصحف لما کان یترقب من ورود ناسخ لبعض أحکامه أو تلاوت فلما انقضی نزوله بوفاته 
ألھم اللہ الخلفاء الراشدین ذلك وفاء لوعدہ الصادق بضمات حفظه علی عذہ الأمة 


۰ 


)۳( ۹ے ات فضائل القُ٭آنن / باب‎ ۱ ۲٤ 


المحمدیق فکان ابتداء ذلك علی ید الصدیقء رضي اللہ تعالی علهء بمشورة عم رضی ارلہ 
تعالی عنه؛ ویژؤی یدہ ما أُخرجه ابن أبی داود فی المصاحف یاسناد حسن عن عبدى خیر قال: 
س+سفرظاا رضی اللہ تعالی عنهء یقول: اأعظم الناس في المضاحخف اجرا او بکر اعد اللہ 
علی ٔبي بک هو أول من جمع کتاب اللہ. فان قلت: اأخرج ابن أبي داود في المصاخخق 
من طریق ابن سیرین قال: قال عليء رضي اللہ تعالی عنە: لما مات رسول اللہ کن آلیت ان 
لا اذ علی ردائی إلاً لصلاة ة جمعة حتی آجمع القرآن فجمعه قلت: إسنادہ ضعیف 
لانقطاعف ولئن سلمنتا کونه تسحفوظا فمرادہ ہجمعھ فی صدرہ قوله: (واللہ خیر) یعني: خیر 
فی زمانھم۔ قوله: ەفتتبع القرآنء صیغة اس وكذلك قوله: ہفاجمعہہ قولہ: دفتتبعت القرآن 
اأجمعه؛ حال أي: حال کكکوني اُجمعة وقت التتبع. قوله: من العسب٭ بضم العین والسین 
الہھملعین بعدھما باء موحدة جمع عسب وھو جرید النخل کانوا یکشطوت الخوص 
ویکتبون فی الطرف العریض؛ وقیل: العسب طرف الجرید العریض الذي لم ینبت عليه 
الخوص: والذي ینبت عليه الخوص هو السعف؛ ووقع فی روایة ابن عیینة عن ابن شھاب: 
القصب والعسب والکرائیف وجرائد النخل. وفی الروایة المتقدمة فی التفسیر من الرقاع 
الأأکتاف والعسب وصدور الرجالء والرقاع جمع رقعق وقد یکون من جلد أُو ورق أو کاغد 
وفي روایة این أبي داود والأضلاع؛ وعندہ أأیضأ: والاقتاب جمع قتب البعیر. قوله: 
دواللخافء, بکسر اللام بالخاء المعجمة وبعد الألف فاء وھو جمع لخفق بفتح اللام 
وسکوت الخاء المعجمة وھو الحجر الأَبیض الرقیق وقال الخطابی: اللخاف صفائح 
الحجارۃ الرقاق. قولہ: دمع أبي خزیة الأنصاري؛ ووقع ني روایة عبد الرحمن بن مهدي عن 
إبراھیم بن سعد مع خزیة بن ثابت؛ أخرجه أحمد والترمذيء وروایة من قال: مع أبي خزیة 
أصح والذي وجد معه آخر سورة التوبة ابو خزیة بالکنیةۂ والذي وجد معه الایة من الأحزاب 
مو یی اك أبي خزیة لا یعرف وھو مشھور بکثیته وھو ابن اوس بن زید بن أصرم۔ قول: 
دفکانت: أي: الصحف التی جمعھا زید بن ثابت عند أبي بکر إلی أُن توفاہ الله تعالی۔ قوله: 
دثٹم عند عمر حیاتہ؛؛ أي: ثم کانت عند عمر بن الخطاب رضي الہ تعالٰی عنهہ مدة حیاته. 
قوله: دثم عند حفغصة أَي: ٹم بعد عمر کانت عند حفصة بنت عمر فی خلافة عثمانء 
رضی الله تعالی عنهہ وانھا کانت عند حفصة لن عمر أُوصی بذلك فاستمرت عندھا إِلی ان 
طلبھا من لە الطلب. 


ان نی _ حدّثتا موسیٰ حدثنا إیْژراھیم حدثنا اب؛ بن شٛھاب أَ انس بن مالِكِ حدَئّه 
ان حخديِفَة ابن اليَمانِ ت علی غُنْمانء وکان بُغازي املع لام في قح إِْمِينِیَة وأَذرَبیجِانَ 
ک تع أملِ الجرَاقِء نارمع حْدَبْفَةً اخْیِلاََم مُهُم فی القَرَائۃةَ فقال خُذَيِفَةُ لِعْلمان: یا أمیرڑ العُؤمِنینَ 
أذْرك هذِہ الک قبل ان َخْتَیِفُوا فی الکتاب اشیلاف اليَھُودِ والنصاٌی ناسل عثماثُ إلی 
عَنْصَة أن أُڑیلی إلینا بالشخپِ تَنمحُھا في المصاجفِ ثُم نَزدھا إليٍكِء فأَرِسَلَ بھا 
حَفْصَةُ إلی عُنمانَ نَأمَر رَیَد بنّ ثابتٍ وعَبد اللہ کاو حور اص وعبد الرَحَمٰن بن 


٦٦‏ ۔ کتابٍ فُضائل القْأثْ / باب )٣(‏ پت 
ہش شر ہے و شر و یش و شر ےو شر ےہ 


میلاُم ات سو سد فاکٹٹوه پیسان کش فا تل ماھت 
0 کڈ موب چھتج و عُنمان الشخف سرک حَفْصضَة تاور 


يحْرق. [انظر ا ٰلحدیٹ ۳٣٣٣‏ 8 


مطابقتہ للترجمة ظامرة وموسی هو این اإسماعیلء وإبراعیم هو ابن سعد وھذا الوسناد 
إلی ابن شھاب هو الذي قبلە بعینه أعادہ إشارۃ إلی آنھما حدیثان لابن شھاب في قصتین 
مختلقتینء وإن اتفقا فی کتابة القرآن وجمعہ وله قصة آخری عن خارجة بن زید في آخر ھذا 
الحدیثء علی ما یأتی الان. 

قوله: دوکان یغازي؛؛ أي: یخزی أي: کان عثٹمان یجھز اأمل الشام وأمل العراق لغزو 
أُرمینیة وأذربیجان وفتحھماء وأرمینیة بکسر الھمزة وسکون الراء وکسر ا!لمیم بعدھا یاء آخر 
الحروف ساکتة ٹم نون مکسورة وقال ابن السمعانی بفتح الھهمز وقال أبو عبید: عي بلد 
معروف بضم کوراً کثیرۃ سمیت بذلك لکوت الآرمن فیھاء وھي أُمة کالرومء وقیل: سمیت 
باُرمون بن لیطی بن یومن بن یافث بن لوح عليه السلام: وقال الرشاطي: افتتصكحت فی سنة 
أربع وعشرین في خلافة عثمانء رضي اللہ تعالی عنهء علی ید سلمان بن ربیعة البامليء قال: 
واملھا بنو اُرمی بن ارم بن وح عليه السلامء وأذربیجان بفتح الھمزة وسکون الذال المعجمة 
وبالراء المفتوحة والباء الموحدة المکسورة ئثم الیاء آخر الحروف الساکنة ٹم الجیم والألف 
والنوتء وقال ابن قرقول: فتح عبد اللہ بن سلیمان الیاموء عن المھلب بالمد وکسر الراء 
بعدھا یاء ساکنة بعدھا ہاء مفتوحق وقال أیو الفرج: ألفھا مقصورة وذالھا ساکنة کذلك قراءته 
علی أبی منصوں ویغلط من بیدہ. وفي المبتدیء: من یقدم الیاء امت الواو علی الباء 
المہوحدة وھو جھهلء وفي النوادر لابن الأعرابی: العرب تقوله بقصر الھمزۃء وکذا ذکرہ 
صاحب تتقیف اللسان ولکن کسر الھمزۃ وقال أبو إسحاق البحتري: من الفصیح أُذربیجانء 
وقال الجوالیقی: الھمزۃ فی أولھا أُصلیة لن أذر مضموم إليه الآخر وقال ابن الاعرابي 
اجتمعت فیھا أُربع موائع من الصرف: العجمة والتعریفء والتأنیٹ والٹر کیبء ٠‏ وھيی بلدۃ 
بالجبال من بلاد العراق یلی کور آرمینیة من جھة الغربء وقال الکرمانيی: الأشھر عند العجم 
اأُذربیجان ائتة والألقف بین المو حدة والتحتانیف عو بلدة ٹبریز وقصباٹھا. قوله: دامع أھل 
العراق: وفی روایة الكکشمیهئي: في أُمل العراق. قوله: وفافزع) من الافراعء و وحذیفةہ 
بالنصمب. مفعوله (واختلافھمء بالرفع فاعلۂ وفي روایة یعقوب بن إبراعیم بن سعد عن أَبية: 
فیتنازعوتن في القرأنِ حتی سمع حذیفة من اختلافھم ما ذعرہ وفی روایة یونس: فتذاکروا 
القرآن واختلفوا فيه حعی کاد یکون بینھم فتنَ وفی روایة عمارة بن غزیة ان حذیفة قدم من 
غزوة فلم یدخل بیته حتی آئی عثمان فقال: یا أمیر المؤمنین ادرك الناس! قال: وما ذاكغ؟ 
قال: غزوت فرج أرمیٹیة فإاذا أھل الشام یقرأون بقراءة أبی بن کعب فیأتوت ما لم یسمع أھل 


8 ۔ کا فضائل القَرْآِ / باب‎ ٦ ۲٢ 


العراق؛ء وإٰذا اُھل العراق یقرأون بفراعة عبد اللہ بن مسعود فیأنون مالمی یضمع أھل الشام 
فیکفر بعضھم بعضاً انتھی. وکان ذا سباً لجمع عثمان القرآن ني المصسلان والمرق بینه 
وبین الصحف أُن الصحف هی الاأوراق المحررة العي جمع فیھا القرآن في عهد أٔبٔی بکر 
رضي الله تعالی عله وکانت سوراً مفرقة کل سورة مرتبة بایاتھا علی حدةء لکن لم یرٹ 
بعضھا إثر بعض؛ فلما نسخت ورتب بعضھا إثر بعض صارت مصحفاٌ ولم یکن مصحفاً إٍلاّ 
في عھد عثمانءعلی ما ذکر فی الحدیث من طلب عثمان الصحف من حفصة وأمرہ 
لن ارات گررین بی اافعدری انا ساس وو لدالی گل مدع سب تد 
دفأمر زید بن ثابتء هو الأنصاري: والبقیة قرشیون. 


قوله: ہفنسخوماء أي: الصحف أي: ما فی الصحف التی أرسلتھا حفصة إلی عثمانء 
رضي الله تعالی عنھما. قوله: وللرھط القرشین)؛ رھم عبد الله بن الزبیر الاسدی وسعید بن 
العاص الاموي وعبد الرحمن بن الحرث المخرومي۔ قولە: دفإغا نزل بلسانھم؛ أي: فا نزل 
القرآن بلسان قریش أي: معظم القرآنء کما ذکرنا. قوله: دوأرسل إلی کل أفقء أی: ناحیة 
ویجمع علی: آفاق: وفی روایة شعیب: فأرسل إلی کل جند من أجناد المسلمین مصحف۔ 
واختلف فی عدد المصاحف العی أُرسل بھا عثمان إلی الفاق فالمشھور أُنٹھا خمسة وأخرج 
ابن أبي داود فی کتاب المصاحف من طریق حمزۃ الزیات: قال: أرسل عثمان أُربعة 
مصاحف وبعٹ منھا إلی الكوفة مصحف فوقع عند رجل من مراد فبقي حتی کتبت 
مصحفی منهەء وقال ابن ۳ داود: شتی آتا حاجم السجستاني یقول: کتبہت سبعة مصاحف: 
إلی مکة والی الشام وإلی الیمین وإلی البحرین وإلی البصرۃة واإلی الکوفة وحبس بالمدینة 
واحداً۔ قوله: ون یخرقء؛ بالخاء المعجمة روایة الأکٹین وبالمھملة روایة المروزي 
وبالوجھین روایة المستملي؛ وبالمعجمة أثبتء وفی روایة الإسماعیلی: أُن ىحی أُو بحرق: 
وقال الکرمانی: فان فلت: کیف جاز إحراق القرآن؟ قلت: المحروق هو القرآن المنسوخ و 
المختلط بغیرہ من التفسیر أو بلغة غیر قریش أو القراءات الشاذق وفائدته ان لا یقع الاختلاف 
فیەء قلت: مذہ الأجوبة جواب ما لم یطلع علی کلام القوم ولم یتأمل ما یدل عليه قوله فی 
آحر الحدیث وقال عیاض: غسلوها بالماء ٹم أحرقوها مبالغة فقي إذھابھاء وعند أبی داود 
والطبرانی: وأمرھم ان یحرقوا کل مصحف یخالف المصحف الذي أرسلبهء قال: فذلك زمان 
اآحرقت 1ھ سوہ مال ا واجارہ رکی وراہ ضوید رن لہ قح می رر کی ا حی مت 
قال: لا تقولوا لعثمان فی إحراق المصاحف الا سو وفی روایة بکیر بن الأشح: أمر بجمع 
الہ صاحف فأاحرقھا ٹم دئ فی الأجناد العی کقیت ومن طریق مصعب بن سعد قال: 
أدرکت الناس متوافرین حین أحرق عثمان المصاحف: فأعجبھم ذلك أو قال: لم ینکر ذلك 
منھم أُحد. وقال ابن بطال: في ھذا الحدیث جواز تحریق الکتب التی فیھا اسم اللہ عز 
وجل, بالتار ون ذلك إکرام لھا وصون عن وطتھا بالأقدام وقیل: ھذا کان فی ذلك الوقت؛ 
وأما الان فالغسل إِذا دعت الحاجة إلی إزالتہ وقال أُصحابنا الحنیفة: إن المصحف إذا بلي 
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بحیث لا ینتفع بە یدفن فی مکان طاھر بعید عن وطء الناس. 


بن 


رزمبییدد۔۔ قال اب شھاب: وأخبرنی خِارجةُ بن رید بن ثابت سیغع ید 
بل عی “۶٦‏ 242 0 2 یب 
ا عليیڈ 0-0 ارہ ألَحمناھا فی شُژؤرت نی الغضحفِ۔ - الحدیثٹث 
٢۲۸۰۷‏ وأطرافھ]. 
عذا موصول بالڑستاد الأولء وذ کرہ البخاري موصولاً مفرداً نی الجھاد وفي تفسیر 
سورۃ الأحزاب ورواہ أأیضأً في الاأحکام عن موسی بن اإسماعیل عن إبراھیم بن سعد عن 
الزرھری کما روا مناء وظاھر حدیٹ زیل بن کات ھذا أئ فقد آیة الا حزاب من الصحف 
اتی کان نسخھا في خلافة أأبي بکرء رضي الہ تعالی عنهء حتی وجدھا مع خزیة بن ثابت؛ 
رضی اللہ تثای غید ورام کی رراہۃ لراقیمٰ ہنا ہس و سر ضر وو ہش 
إیاھا اما کان فی خلافة آبی بک ؛ وھو وھم ہن ات سے فی الصحیح وآن الذی فقدہ 
فی خلافة ابی بکر أیتان من آخر برأعة وأما التی فی الأحزاب ففقدھالما کتب المصحف 
قیل: کیف ألحقھا بالمصحف وشرط القرآن التواتر؟ وأجیب بأئه کانت مسموعة عندھم من 
فم رسول اللہ كَِل وسورتھا وموضعھا معلومة لھم ففقدوا کتاہتھا. قیل: لما کان القرآت 
مو التتبع والنظر فی العسب؟ وأجیب للاستظھاں وقد کتبت بین یدي رسول اللہ 
ولیعلم عل فیھا قراءة لغیر قراءته من وجوھھا آم لا قیل: شرط القرآن کونە متواتراً 
جن اپ نات کت سح مہ احعے ان معناہ لم یجدہ مکتوباً عند غیرہ 
وأٔیضاً لا یلزم من عدم وجدانهە اُن لا یکون متواتراً وأن لا یجد غیر أو الحفاظ نسوھا ئم 
تذ کروھا. 
٤‏ باب کاب النبي مہ 
أي: عذا ہا قي لب بیان کاتنب لنبي ت ت بعض ھ باب ذکر کاتب ٤‏ 
2- 000-02 انی رر و ہت 
ات رجمة بالجمع فکلامہ موجہ والاّ فلیس بذاكء وکتاب النبی عَلّل کٹیرون غیر زید بن ثابت 
لانه أسلم بعد الھجرۃ وکان لە کاب جکكة فأول من کتب لە ِکكة من قریش عبد اللہ بن 
ا ۷ں لی 7 یوم 0 اکر میں الخلفاء و وہ 


ہی فاطمة وعبد الله بن الأرقہ اتخری 0 بن حسنة وعبد 7 0ت وت من 


۲۸ ٦۔‏ کتاب فضائل القرآنِ / باب (ہ) 


۷ػء ‏ حذْثنا نختی بن مکیر حدثنا اللَْثُ عن ونس عن الناشھاب: أٌَ ابن 
الكَثٌاق قال: إِن زَیِدَ بن ابچ قال: اَسَل إَِي أُثو کر رضی اللہ عنہہ قال: اك گنت تکب . 
الَحي لِرسول اللہ عََ فائہ ہع القْرآت ُتْتَمِمشث حگی وججحڈث آجر شورۃ الوب آتَین مع أبي 
تزع الأنأصارئ لن اعلھتا: مَعَ اعد غَیرۂ: ظلقد جا کم رسول من اأنفسکم عزیز علیل 
2 [التوبة: ۱۲۸) إلی أخرِها. [انظر الحدیث ۲۸۰۷ وطرافه]. 

مطابقته للترجمة في قولہ: ەإنك کنت تکتب الوحی لرسول ‏ لہ وابن السباق ہو 
عبید وقد مر الحدیٹ فی الباب الذي قبل وھذا طرف منھ. 


۷ سے حڈالنا حُبَيدٌ اللہ بن ممُوسیٰ عن إشرائیل عنْ أبي إسحاق عن البْراءِ قال: 
لما لٹ و ُشتري الْقَاِدُونَ مِنّ المُؤْمِيینَ والشجامِدُوںَ في سَہیل اش قال النبیٔ 7 
داذْعٌ لی زَيْداً ولیجیۂ بالُزح ودرا والكتفبء ار الَکی ا تع قال: اکٹب: بڈلا 
یستوي اضر [النساء: ۹۵] وَعَلَف ظھُرِ ان پل عمدڑو بب ام ٹوہ الأغمیٰ قال: یا 
رسولک الل! قَما تأمُوٰتي نإنّي رجل ضریژ البِضر؟ فَتَرَلّثٌ مَکاتھا فلا یستوي القاعدون من 
المؤمدینچ فی شہیل اللہ طلؤغیر ولي الضرر٭ (النساء: ۹۰]. 
مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ وعبید اللہ بن موسی بن باذام الکوفي وإسرائیل بن یونس بن 
ہي إسحاق السبیعي یروي عن جدہ أبي إسحاق عمرو بن عبد اللہ عن البراء بن عازب 
والىحدیٹث قد مر فی سورۂ النساء. 
قولہ: دأُو الدواۃ والکعف؛ شك من الراوي في تقد الدواة علی الکتف, وتأخیرھا. 
قوله: ەمکانھاہ أی: ني مکان الایة أي فی الحال. قولہ: ٢لا‏ یستوي القاعدون من 
المؤمدین في سبیل ال غیر أرلي الضررہ (النساء: ٥۹]ء‏ وقد وقع لفظ غیر اُولی الضرں 
بعد لفظ: فی سبیل اللہ وفی القرآن بعد لفظ: المؤمتین وقد تقدم عن إسرائیل من وجه آخر 
علی الصواب. 
٥‏ -بابٌ أثزل القرآنُ علی سَبعة أ خرف 
اأيی: ھذا باب في بیان قوله حا وإِنْ القران اُنزل علی سہعۂ حرف أي: سہعة 
اوج وھو سبع لغاتء یعني یجوز ان یقراً ہبکل لغة منھاء ولیس المراد ان کل کلمة منہ تقرأ 
علی سبعة أوجە قیل: قد یوجد بعض الکلمات یقراً علی اکٹر من سبعة أوجه وأجیب: بأن 
غالب ذلك من قبیل الاخعلاف في کیفیة الأدای کما فی المد والإمالة ونحوعماء وقیل: 
لیس المراد بالسبعة حقیقة العدد بل المراد التیسیر والعسھیل؛ ولفظ السبعة یطلق علی إرادۃ 
الکٹرۃ فی الاحاد کما بطلق السبعون فی العشرات: والسبعمائة فی المعات ولا یراد العدد 
السحت ال عتابال عغاض رس تسد 


ٹتے : 7 رھ : 5-۰ کا نر رر 2 رے ۵ 
۷۲ ے حدئشا سَعید بن غفیر قال: حدثني اللث قال: حذشي ئُقيل عنْ اہن 


۹ )٥( ۔ کتابُ فُضابل اقُرآتْ / باب‎ ٦ 


شھاب قال: سس ایا سر سس ابيَ عاس رضٍي اللہ عنھما خلال: جح 
اللہ كل تال: اقرأني جیرِيل علی عزفِ فرَاجَغثۂ: فلّم ازّل أَسْتَریدۂ وتریڈني حتنی الھَّی 
إلی سَۂ سَیعة أخري. ٦انظر‏ الحدیث ۳۲۱۹ وأطرافه]. 

0-0 وسعید بن عفیر هو سعید بن کثیر بن عفیر بضم العین 
المھملة ینسب إلی جدہ وھو من حفاظ المصریین وثقاتھم وعبید اللہ بن عبد الله بتصخیر 
الابن وتکبیر الأب ابن عتبة بن مسعود اُحد الفقھاء السبعة 

والحدیث مضی في کتاب بدء الخلقء وفيه ابن عباس لم یصرح بسماعه من النبي 
گل وکأنہ سمعهہ عن أبی بن کعب لان النسائي أُخرجه من طریق عکرمة ہن خائلد عن سعید 
ابن جبیر عن ابن عباس عن آبي بن کعب نحوہ. 

قوله: دفراجعته؛ وفی روایة مسلم: فرددت إليه ان هوّن علی أمتيء وفي روایة: إِن 
أُمتی لا تطیق ذلك. قوله: داإلی سبعة احرف)أي: سہع قراأت أو سبع لغات. 

۳/ ء _ حد حدثنا تَعید 27 اتی اللث قال: حڈنی غقَيْل عن ابن 
شھاب؛ قال: حذدثني غ‌وَة برغ الَجر: أنّ المِشَوَر بن مَحْرَمَة وعبد اشن بنّ عبدِ القارِئ 

انان ا کا مت بن الخخطاب تَمُول: ص0 بن کیم یقرَأً سورَۃ القَرقانِ في 
حیَاۃِ رشول اللہ تک فاسْتَمَعْث لِقِراءته فإذا هُو يَمَرا علَى مروف کیزۃ لم ریا رسول 
اللہ عبت کڈٹ أساوڑۂ نی الصٌلاق َتضَزث حتی سلّم فَلَبِبثة بردائہ کَقَلتُ: ٭ من أَقرَأَكَ 
شذہ الشورَة اتی نات 2ج قاق: ایا سوب اف سا مات ک توکس اہ رم 
لا نہ للہا علی کے ما بک الگ بو آثرۂ إلی زفتول لن کل نفُلث إِني 
َفث نا َھڑا بنوتة لدرقان علی خرف لم ئِ قرنییھا. تقال رسول ات أزِله: اق 

: مشام َقرأ عليه القراع الْي سَمغثہ يَمُرأء فقال سو اللہ عاو لل: كَدَِكَ أَنرِنٹ. ٹم قال: 
و مع فَقَاتُ اليرَاكَةً لی آڑانی فقال جت۔ اللہ حاون : كَذٰلِكَ نت إِنٌ ھٰذا ال 
0 علَی سَبعَة أ خرف فاقَرَغُوا ما تَهَشر منڈ. زانظر الحدیث ۲٢١٢۹‏ وأطرافه]. 

مطابقته للعرجمة ظاهرۃ. والحدیث مضی فی کتاب الخصومات ومضی الکلام فيه 
هناك ۔ 

قوله: ردوعبد الرحمن بن عبد؛ بالتتوین غیر مضاف إلی شیء (والقاري) بتعشدیدد الیاء 
نسبة إلی قارة بطن من خزیة بن مدركکة. قوله: دھشام بن حکیم؛ ابن حزام هو الأسدي لە 
ولابیہ صحبة وکان إسلامھماِ یوم اح وھشام مات قبل أبيه ولیس لە فی البخاري روایة 
وأخرج لە مسلم حدیئاً راتا مرفوعاً من روایة و یہ قولہ: (أساورہ) ای أوائبه. وقال 
الحربی: اي اذہ ور نالادل ا قوله: (حتی سلم؛ أی: من صلاتهھ. قوله: هفلببته 
برادئه: أي: جمعت عليه ثیابہ عند لبته ملا ینفلت منی. قوله: (کذبت؛؛ غَيه إطلاق ذلك 
علی غلبة الظنٰ أُو المراد بقوله لە: کذبت: اُعطأت:؛ لن اُھل الحجاز یطلقون الکذب فی 


سا 


)٦( ۔ کتاثٹ قضائبل القِآنِ / باب‎ ٦ ٣ 


موضع الخطأً. قوله: ۱ أقودہ؛ء کأنه لما لببه صار یجرہ. قولە: :إن ھهذا القرآانہ إلی آخرہ إغا 
ذکرہ النبی عَلِه تطمیناً لعمر رضی اللہ تعالی عنہ: للا یںکر تصویب الشیئین المختلفین 
قوله: دما تیسر عدەہ؛ أي: من ست وفيه إشارة إلی ان الععدد فی القراءة للحیسیں علی 
القاریء عذا یقوي قول من قال: المراد بالأحرف تآأدیة المعنی باللفظ المرادف ولو کانَ ن 
لغة واحدق لان لغة مشام بلسان قریش وكکذلك عمر رضی اللہ تمالی عنهء ومع ذلك فقد 
احعلفت قراءتھماء قال ذلك ابن عبد الب ونقل ذلك عن آکٹر أھل العلم: ان ھذا هو المراد 
بالاپأحرف السبع والله أعلم. 
٦‏ -۔ باب تألیف القآن 

أي: هذا باب في بیان تألیف تک أُي: جمع آیات السورة الواحدق أو جمع السور 
مر ثب٭. 

۳٤‏ ۔۔ حڈثنا إثزامیغ بن موی اُہرنا مشامُ بن یُوشف ان اع رج أَحْبَرَمُْم 
قال: وأشیزنی ثُوشف بٴ ماقَلب قال: إِنٔی مث عائِشَة آئم المُؤمنیںَ رضی اللہ عنھا إِذْ جاّھا 
عرَاقیٔ فقال: أي الکفن مت قالث: وڑکلك! وما يَضوك؟ قال: ا نے متا آرینیي 
مہوت قالث: اِم؟ قال: عّي ولب ھ+٭0٭ ا غیہ تزپ. قالث: وما تض8ثك 
اد قأتَ قَبلُ؟ 0 ص+ص+ 0608 مِثهُ سورَۃةّ مِنّ مِنّ الفصّل یھ کہ الجَتَة والتاں عتی اذا 
ثابَ الناسُ إلی الإُِلام تَرّل, الحَلاَل والحَرَام "0-000۳ شَیء لا آَ تَشِْبُوا الخٹر لعالوا: لا 
0+0۶ وو تَوَل: لا تڑٹوا لقالوا: لا تد الڑنا بدا قد ند تل جَكة علی مععد گلا 
باتي لَجِارِیيَة ألَقَبُ: طبَلِ الاعۂة کرو ڑا أُڈھی وأم ڑچ (القمر: ]٥٤‏ وما نَزلَّمُ 
شوِرَةُ البَقَرَة والنساء إلا وأتا نف قال: فأشْرجث لڈ القشخت فأفلث عليه آیَ الشورَة۔ انظر 
الحدیث .]٦۸۷٦۰‏ 

مطابقته للتعرجمة یکن ان توخذ من قولہ: ہأؤلف القرآن عليه فإنه یقرأً غیر مؤلف؛ 
وإبراعیم بن موسی بن یزید الفراء أبو إسحاق الرازي یعرف بالصغیر وھو شیخ مسلم أ٘یضا. 
وابن جریج ویوسف بن ماہك بفتح الھاء معرب لن ماھك بالفارسیة قمیر مصغر القمر وماہ 
اسم القمر والتصغیر عندھم بالحاق الکاف فی آحر الاسم قال الکرمائی: والأصح فیه 
الانصراف قلت: الأصح فيه عدم الانصراف للعجمة والعلمیة, 

والحدیث أخرجه النسائی فی التفسیر وفی فضائل القرآن عن یوسف بن سعید بن 
مسلم۔ 

قوله: دقال: وأمحبرني یوسف؛؛ أي: قال ابن جریج: وأخحبرني یوسف قال بعضھم: 
وما عرفت ماذا عطف عليه ثم رأیت الواو ساقطة فی روایة النسفی۔ قلت: یجوز ان یکون 
معطوفاً علی محذوف تقدیرہ ان یقال: قال ابن جریج: آخبرنی فلان بکذا وآمحبرنی یوسف 
این ماعك إلی آخرہ. قوله: دإذ جاعھا کلمة إذ للمفاجأة., قوله: دعراقی؟ أي: رجل من 


۳ )٦( ۔ کتابُ فُضائل الق‌آتِ / باب‎ ٦ 


أُھل العراق ولم یدر اسمہ. قوله: دأي الکفن خیر؟) یحتمل ان یکون مؤالهعن الکم یعني 
افَافة و اکٹر؟ وعن الکیف یعنی: ُبیعض أو غیرہ ناف او خےشتا؟ وعن النوع نہ قطن أو 
کتان مٹلا؟ قولهہ: وویحٹث؟ کلمةۃ ترحم. قوله: دوما یضرك؟؛ أي: أي شیء یضرك بعد معوتك 
وسقوط العکلیف عنك في اي کفن کفنت؟ لبطلان حسك بالنعومة والخشونة وغیر ذلك 
قوله: نقالت: لم أي: لم رك مصحفی؟ قال: لعلي الف عليه القرآن. قیل: قصة العراقی 
کانت قبل أُن یرسل عثمان المصاحف إلی الافاق. ورد عليه بأن یوسف بن ماك لم یدرك 
زمان إرسال عثمان المصاحف إلی الفاقء وقد صرح یوسف فی مذا الحدیث أنه کان عند 
عائشة حین سأُلھا ھذا العراقیء والظاھر ان ھذا العراقی کان ممن أُخذ بقراءۃ ابن مسعود 
وکان این مسعود لما حضر مصحف عشمان إلی الکوفة لم یوافق علی الرجوع عن قراءته ولا 
علی إعدام مصحفہ وکان تألیف مصحف العراقي مغایراً لتألیف مصحف عثمان؛ فلذلك 
جاء إلی عائشة وسال الإملاء من مصحنھا۔ قوله: (آیةہ بالنصب أي: أي آي القرآن قرأت 
قوله: عقبلء أي: قبل قراءة السورۃ الأآخری. قوله: ومنهہ أي: من القرآن. قوله: ەمن المفصلء 
قال الخطابی: سمی مفصلاً لکثرة ما یقع فیھا من فصول التسمیة بین السور وقد اختلف في 
ول المفصل. فقیل: هو سورة قء وقیل: سورة محمد عَلّ قال النووي: سمي بالفصل 
لقصر سورہ وقرب انفصالھن بعضھن من بعض. قولہ: ەأول ما أنزل منهہ أي: من القرآت من 
المفصل فیھا ذکر الجنة والنار وأول ما نزل إما المدثر وإما اقرأء ففی کل منھما ذکر الجنة 
والنارء أما فی المدثر فصریح وھو قوله: ظڈوما اُدراك ما سقرچ٭ [المدٹر: ۲۷] وقوله: ثافی 
جنات یتساءلون٭ (المدٹر: ]٥٤‏ وأما في اقرأً فیلزم ذکرھما من قوله: ٹڑکذب وتولی٭ 
(العلق: ۲٦٢‏ فلوسندع الزبائیةچ [العلق: ۱۸] وقوله: ٭ڑاِت کان علی الھدی؟٭ [العلق: ]۱١‏ 
وبھذا التقریر یرد علی بعضھم في قوله: ھذا ظاھرہ یغایر ما تقدم ان ول شيء نزل فڑاقرا 
باسم رب ئ4 (انعلق: ]١‏ ولیس فیھا ذکر الجنة والنار قوله: (حتی إذا تاب؛ء أي: رجع. 
قولہ: ہنزل الحلال والحرامء؛ أشارت بە إلی الحکمة الإلھیة فی ترتیب الننزیل. وأنه أول 
ما نرل من القرآت الدعاء إلی التوحید والتبشیر للمؤمنین والمطیعین بالجنف والونڈار والتخویف 
للکافرین بالتار فلما اطمأنت النفوس علی ذلك أنزلت الأحکام؛ ولھذا قالت: ہولو نزل أول 
شیء لا تشربوا الخمرہ إلی آخرہ. وذلك لائطباع النفوس بالنفرۃ عن ترك المألوف. قوله: 
القد نزل مکكةہ) إلی آخرہ إشارة منھا إلی تقویة ما ظھر لھا من الحکمة المذ کور وھو تقدم 
سورۃ القمر ولیس فیھا شيء من الأحکام علی نزول سورة البقرة والنساء مع کثٹرة اشتمالھما 
علی الأحکام۔ قولہ: فإلأً واأنا عند٥ہءء‏ یعنی: بالمدینة لان دخوله علیھا لھا کان بعد الھجرۃة 
بلا خلاف۔ قوله: ہفأملت علیہ أي أملت عائشة علی العراقی من الاملا ویروی من 
الڑملال وھما معنی واحد قیل: فی الحدیث رد علی النحاس في قوله: إن سورۃ النساء 
مکی مستنداً إلی أُن قوله تعالی: فان ارژّہ ام رکم ان تودوا الأمانات اك اُملهاڈ [الٹساء: 
۸ نزلت ممکة اتفاقاً فی قصة مفتاح الکعبة وھي حجة واعیة لنە لا یلم من نزول آیة أو 


٦ 4‏ ۔ کاٹ فضائلِ القَآنِ / باب (٦٦‏ 


آیات من سورۃة طویلة بِکة إذا أنرل معظمھا بالمدینة ان تکون مکیق والل أَعَلْم, 

01ت حدُثنا آتم حدثنا طُغبَةً عنْ أبي إشحاق قال: < ریہ نی نِ ان 

رید قال: سیمت ابن مشغود کون ئن می اخرائیل ات ومَزخم ول والابیاء: هن 

الجتاق الأول وم هن مِن تلادِي۔ [انظر الىحدیث ۸ ۰٠‏ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن هذہ السورة نزلت مبکة وأنھا مرتبة فی مصحف ابن 
مسعود کما ھی فی مصحف عثمات۔ وأبو إسحاق ھو السبیعی عمرو بن عبد اللہ وعبد 
الرحمن بن یزید من أالزیادة ابن قیس النخعي. 

قوله: فی بی إسرائیل؛ أي: - سان ہذہ الصورق: قال الکرمانی: ویروی بدون 
کلمة فی فالقیاس ان یقول: بنو إسرائیل فلعله باعتبار حذف المضاف واإہقاء المضاف إليه 
علی حالە اي سورة بني [إسرائیلء أو علی سبیل الحکایة عما في القرآنء وعو قوله: 
ژڈوجعلداہ هدی لبنیي إسرائیل مہ [السجدۃ: .]۲٢‏ قوله: دالعتاق؛؛ جمع عتق وھو مابلغ 
الخایة فی الجودة یرید تفضیل ھذہ السور لما یعضمن مفتعح کل منھا أُمراً غریباً والأولیة 
باعتبار حفظھا أُو نزولھا. قوله: وقلادي) بکسر التاء المٹناة من فوق وھو ما کان قدعیا 
ویحتمل ان یکون العتاق بعناہء فیکون الثانی تأکیداً للأول. 

0/۷ __ حدئثنا أُو الُوَلِیدِ حدثنا شَغعَيَة آنٗاُنا آڑ ہُو إسحاق شیع البرَای رضی اللہ 
عنهء قال: تَعَلَئث ظسَبح اسم رك زالاعلی: ]١‏ قبل أَنْ یَقْدَمَ الب . (انظر الحدیث 
٤‏ وطرفيه]. 

مطابقته للٹرجمة من حیث إن هہذہ السورة متقدمة فی النزول. وھی فی أواخر 
المصحف والتألیف بالتقدم والتأخیر. وأبو الولید هشام بن عبد الملك الطیالسی؛ وأبو إسحاق 
عمرو۔ 

رھ دقبل ان سا أي: المدینة زیرری ایشا بَا الْمتَتة والحدیث مضی فی 

۷+ - حدثنا عبِدَان عن أبی عَفِرٌۃً عن لأ فی عن شّقِیقء قال: قال عبْد 
الہ: قد علِث النظابِر الئٔي کان النبٰ عَلله يفْرَؤهُنٌ اَی الہ بی ار مَعَامَ عَبدُ اللہ 
چو ا دراوم ٦‏ عشژوں سَوَدَہ من أوُل الفقَصٌّل علّی تآَلِیبِ 

مرو سچوووپرپچڑڑوجہچہہ 
التألیف العثمانی؛ وکان أوله الفاتحة ثم البقرۃ ٹم النساء ثم آل عمرانء ولم یکن علی ترتیب 
النزولء ویقال: إن مصحف عليء رضي اللہ تعالی عنہ؛ کان علی تریتعب النزول: أولە اقرأً ٹم 


۳ )۷( ۔ کتابُ فضائل القرَآنِ / باب‎ ٦ 


المدئر ثم نون والقلم ٹم المزمل ثم تبت ئم التکویر ٹم سبح وھکذا إلی:آخر المكي ٹم 
المدنی وأما ترتیب المصحف علی ما هو الان فقال القاضی أبو بکر الباقلائی!۔یحتمل أُن 
یکون النبی عل ہو الذي آمر بترتیبه ھکذاء ویحتمل أن یکون من اجتھاد الصحابة. 

قولہ: وعبدان؛ هو لقب عبد الل بن عشمان المروزي؛ یروي عن أبي حمزة بالحاء 
ال اشراق اسم مود ہد تبرت شکری اھر ری ضر ستااۃ السا غن قد 
سلمة أبي وائل عن عبد اللہ بن مسعود. والحدیث مضی في الصلاۃ في: باب الجمع بین 
السورتین فی الرکعة. قوله: لقد عملت النظائرہ أي: السور المتقاربة في الطول والقصر. 
قولہ: دالمی کان النبي كَلكہ صفتھاء وقال الداودي في قوله: لقد عملت إلی آخرہ یرید 
فی صلاة الصبح ء قال: وکان یقراً الجاٹیة فی الأولی وعم یتساءلون فی الثائیة والاأحقاف في 
الأولی من الیوم الثاني والمرسلات في الثائیة ٹم کذلك إلی عشرین صلاۃء ٹم یرجع إلی 
ذلك في اکٹر أحواله. قفوله: (مقام عبد اللہ أی: ابن مسعود قام من مجلسه ودخل نیٹه 
ودخل مع علقمة و ابن قیس الشخعي ثم خرج علقمة وسألوہ فقال: عشرون سورة من أول' 
المفصل. وظاھر الحدیث ان حم الدخان من المفصل. وفی التلویح: والمذ کور عن ابن 
مسعود ان أُول المفصل الجاثیة ذکرہ الداودي وعند العامة أله السبع الآخیرں وعن ابن 
سڈ اواائٹس ال( اسم رماتاا یتال فی ات اولە بہت وقیل: أوله قء وقیل: غیر 
ذلك۔ قوله: رعلی تالیف ابن مسعود)؛ لأہہ علی تا 5 0.009100 سورة من 
الدخان إلی عم یتساءلون: وتألیف ابن مسعود مخالف . المشھوں إذ لیس شيء من 
الحوامیم فی المفصل علی المشھور. 

۷۔-۔۔ بابٌ: کان چبریل يَفرض القْرآنَ علی النبیٰ هَإأُ 

اي ھذا باب فی بیان ما کان جبریل عليه السلام (یعرض القرآنءء أي: چ جس ہت 
اأقراہ إیاہ. 

وقال ء مشزوق عنْ عابِشَة رَضی اللہ عنھاء عن فَاطِعَةً علَیھا الکلام: اس الب اه ان 
جبریل یُعارِسٔنِي القآنِ کُلٌ تق وانَه عارَضّیي العامَ عَوَتَني ولا أزاه إلا عضَر أجلي. 

عذا التعلیق وصلہ البخاري بعمامه فی علامات النبوة ومسروق هو ابن الأآجدع 
الھمدانی الکوغی التابمی ئثقة 

قوله: 09 اللہ تعالی عٹھاء لیس لھا في البخاري ومسلم إلاّ مذا 
الحدیٹء قاله صاحب التوروضیح و التلویح . قولہ: (یعارضني؛ أی: یدارسني. قوله: إئھ 
عارضىي؛ وفي روایة اسر ىإِني عارضني. قولہ: دالمامن أيی: فی ھذا العام. قوله: +ولا 
أراہہ بضم الھمرة أی: ولا أظلنہ وإلإٗ حضر اأجلی ویروی: الا حضور أُجلي. 

۷/۸ حدُثنا بھی بؿٴ فَرَعَةَ حدٹنا إإرامیغ بن سَمدِ عَن الرهْرئ عن عُبَیدِ 
اللہ بن عَمد اللہ عنِ ابن عَمِاسء رضی اللہ عنھماء قال: کان النبی عَگ أجوَۃ الا بالحَینَ 

عمدۃ الفاريی اج٠‏ ۲م 


)۸( ۔ کاب فُضائل القَآنِ / باب‎ ٦ ُ٤٣ 


وأَجُوَۂ ما کوٹ في شَهّر رتضانء لأْذّ چبریلٌ کان تَلقَاة في كُلَ اہ لَيلةِ فی شَھُر رمضان حتی 
قلح تخرض عليه رسول اللہ كِك الثرَآتَ فإذًا لَقَیة چبریل کان أجوَ جوّد بالھر مِنّ الژٌیح 

' مطابقتہ للترجمة من حیث إت جبریل لە دخحل فی العرض؛ بل کان العرض بینھما کات 
مناوبة ولھذا کان جبریل فی الحدیث الأول عارضاً والنبی عَإله محروضاً عليه وفی ھذا 
الحدیث بالعکس. 

والحدیث قد مضی فی أول الکتاب؛ ومضی الکلام فیه. 

قوله: (وأجودھا ما یکون فی شھر رمضان لیس بمقید برمضائات الھجرة وإن کان 
صیام شھر رمضان انا فرض بعد الھجرة لأئہ کان یسمی رمضان قیل اُن یفرض صیامہ. قوله: 
(لأن جبریلء عليه الصلاة والسلامہ بیان سبب الأجودیة المذ کورة. قوله: ەمن الریح 
المرسلة فیه تشیيه بلیغ وھو تشبيه المعنوي بالمحسوس لیقرب لفھم السامعء ووصف 
الریح بالمرسلة وھی المبشرة بالخیر قال اللہ تعالی وھو الذي: ؤیرسل الریاح مبشرات٭4 
(الروم: ]٥٤‏ وفائدة التعورصیف بذلك لن الریح عنھا العقیم الضارة. 

۹ -- حذّثا حِالِك بن یزیڈ حدثنا أہُو بکر عن أبي حضَی ع أبي صالِح 
عن أبي مُرَیرَة قال: کا فرش علی الاسی لَركله ارت کل عاِ موق رض علَيه مََلينِ في 
2 الِّي مض فيد وكاكَ یَفتَکف کل عام غشر ا فامتحت عَشْرِينّ فی العام الِّي ُبض 
فيهھ. [انظر الحدیث٤ .]۲٠٦ ٤ ٤‏ 

مطابقته للترجمة ظامرة لأن معنی قوله: ہکان یعرض) أي: جبریل فطوی ذکرہ وقد 
صرح یە إسرائیل فی روایته عن أبي حصین أخرجه الإڑسماعیليء وروي: کان یعرض؛ علی 
صیغة المجھول أي: القرآن وأحرج ھذا الحدیث عن خالد بن یزید الکاھلي عن أٔبي بکر بن 
عیاشء بالیاء آخر الحروف والشین المعجمة عن أبی حصین بفتح الحاء المھملة عثمان بن 
عاصم عن أبي صالح ذکوان السمان. 

فی ھذا الاسناد من اللطافة أنە مسلسل بالکنی إِلا شیخھ. 

والحدیث مضی فی الاعتکاف عن عبد اللہ بن أبی فَة 

قوله: ویعرض عليه رسول اللہ كإك القرآن٤:‏ وسقط لفظ: القرآن بغیر الكشمیھني. 


٦‏ ۶ .سے 
۸- باب القَرَاءِ مِن أضحاب النسي عنم 
أي: هذا باب في بیان من اشتھر بالحفظ من القراء من أصحاب النبي کل وہم 
الذیرن تصدوا للتعلیم. 
۰۳ء ۔ حڈثا عظمش بژ مر حدٹتا یڈ عن نمشرو عن إثزامیم عن مس ژوی 
کو عبد اللہ بن عفرو عبد اللہ بن مَشۂودٍ فقال: لا زی اي مث التب گل یئُول: 


٦‏ - کتاث فُضائل القَْآتِ / باب (۸) سس 


ُذُوا القرَآن مِنْ أزیغة: من عبدِ ال بن مشغودِ وسالِم ومعاۃِ بن جَبَلِ وأَتَيٌ بن کغب 
رضی الل عَثْهُمْ. (انظر الحدیث ۳۷۲۸ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاعرۃ. وعمرو هو ابن مرة؛ وبینه البخاري فی المناقب من ھذا 
الوج وقال الکرمائي: ہو عمرو ابو إسحاق السبیعي؛ وھو وھم منە واإبراھیم هو النخعي) 
ومضی الحدیث فی مناقب سالم. 

قوله: ذکرہ؛ علی صیغة المعلوم وناعله: ٭عبذٔ الله بن عحمروہ ومفعوله: هعبد اللہ بن 
مسعودہ قوله: هفقال)؛ أيی: عبد اللہ بن عمرو: :لا آزال اأُحبےہء أي: اُحب عبد اللہ بن 
0 

قولہ: دخذوا القرآن٤؛‏ أي: تعلموہ منھم. قوله: ہمن عبد الل بن مسعودہ إلی آخرہ. 
تفسیر الأریعة مٹھم: سالم بن معقلء بفعح المیم وسکون العین المھملة وکسر القافء مولی 
بي حذیف وتخصیص الاربعة لکونھم تفرغوا للأمحذ منه. وقال الکرماني: یحتمل أنہ عَلِ 
آراد الڑعلام با یکون بعد أي: أُن ھؤلاء الأریعة یبقون حعی ینفردوا بذلك؛ وورد عليه بأنھم 
لم ینفردوا بل الذین مھروا في تجوید القرآن بعد العصر النبوي اأُضعاف المذ کورین: وقد قتل 
سالم بعد النبي لم فی وقعة الیمامة ومات معاڈذ ین جبل فی خلافة عمر رضی اللہ تعالی 
عنہه ومات أبي بن کعب وابن مسعود فی خلافة عثمانء رضی اللہ تعالی عنه؛ وقد تأخحر زید 
این ثابتء رضي اللہ تعالی عنەء وانتھت إليه الریاسة في القراءةء وعاش بعدھم زعاناً طوبلا 
وقال أبو عمر: اخعلفوا في وقت وفاته فقیل: سنة خحمس وأربعین وقیل؛ سنة إحدی أو ائنین 
وخمسین وصلی عليه مروان. 

۴٣ے‏ حٹنا غمعڑ بغ محقص حدثا أبي الأكُعَش حدثنا شقیى بن سَلَعَةٌ قال: 
خطبتا عبْد اللہ بن مَسغودِ فقال: واللہ! لق أتُذث من في رسولِ اللہ عَلل بضعاً وَسَبمَِ 
سورَةَء واللہ لَقَذ علع اَضحَاب النبیٔ عكل آئٔي مِن أَغلَيِهم پکتاب اللہ وما أنا بخیرمع. 

قال شَقَیق: فَجَلَّعث فی الجلَيِ أُسُمَغ ما بَٹُولَونَء فَمَا سم رَاٌاً یقُول غَير ذَلِل. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من ظاھر الحدیث, أخرجه عن عمر بن حفص عن أبيه حفص 
این غیاث عن سلیمان الأعمش إلخ وحکی الجیائي أُنه وقع في روایة الأصیلي عن 
الجرجانی: حدثنا حفص بن عمر حدثتا أُبي وھو خطاأً مقلوب ولیس لحفص بن عمر أُب 
بروي عنه في الصحیح وا هو عمر بن حفص بن غیاث,ء بالغین المعجمة وتخفیف الیاء 
آخر الحروف وفي آخرھ ثاء مثلثة., 

والحدیث أخرجه مسلم في الفضائل عن إسحاق بن إبراھیم وآمحرجه النسائی في 
فضائل القرآن عن ]سحاق بن إیراھیم بە۔ وفي الزینة عن إبراھیم بن یعقوب. 

قوله: ەمن فی رسول اللہ ِلد أي: من فمہ. قولہ: دبضعاءیکسر الباء الموحدة وھو 
ما بین الثلاث إلی التسع. قوله: ەإنی من أعلمھم بکتاب الل٤ء‏ ووقع فی روایة عبدة وابن 


)۸( ۔ کكعاثٴ غُضابل القَرْآنِ / باب‎ ٦ -7٦5۵ 


شھاب جمیعاً عن الأعمش: إِئي اأعلمھم بکتاب اللہ بحذف من وزاہ:ٴ لو أعلم أن أحدا 
أعلم مني فرحلت إليه وفیه: جواز ذکر الإانسان نفسه بالفضیلة للحاجةق وائما.التھيی عن 
الت زكیة فانما هو لمن مدحھا للفخر والاعجاب, قوله: ووما أنا بخیرھم)) یعنیٰ؟ ا أنا 
بأفضلھمء إذ العشرۃ المیشرةۃ أفضل منە بالاتفاقء وفيه اُن زیادۃ العلم لا توجب الاأفضلیة ت 
کثرۃ الثواب لھا اُسبیابِ آخر من العقوی والڑاخلاص واعلاء کلمة اللہ وغیرھا مع أُن الاأعلمیة 
بکتاب اللہ لا تستلزم الأعلمیة مطلقا لاحتمال ان یکون غیرہ اُعلم بالسنة. 


سر وقال رگا شمقیق) ی: بالإسناد المذ کور۔ قفوله: ۲‌۸۱[- الىحلق؛ بقتكح الےحاء واللام. 
قوله: درادأء أي: عالماً یرد الأقوال لأن رد الأقوال لا یکون إلا للعلماءی وغرضه أُن احداً لم 
یرد عليه هذا الکلام بل سلموا إليیه, -- 


پر سے سو متقمّد ۹ھ٭"'"ھ" ہیا ۲ رر ا عْشْ 


وج 20 اتَذفْت ووجڈ مٹْه ریخ 02 فقال: کت 
ثُكَذبَ بکتاب اللہ وَتَشْرَبَ الخئر؟ فَضَرَبَهُ الحذ. 

مطابقتہ للترجمة تؤخد من قولہ قال: قرأت علی رسول اللہ عَلٌّ 

وسفیان هو ابن عییتة وإبراھیم هو التخعی وعلقمة ابن قیس النخعي. 

قوله: دبحمص٥‏ وھي: بلدة مشھورة من بلاد الشام غیر منصرف علی الأصح وظاهر 
الحدیث ان علقمة حضر القصق وکذا أخرجه الاسماعیلی عن أبی خلیفة عن محمد بن 
کثیر شیخ الیخاريء وفي روایة مسلم من طریق جریر عن الأأعمش ولفظہ: و کو سیت 
مسعود؛ قال: کنت بحمص فقرات فذ کر الحدیٹ؛: وھذا یقضی ان علقمة لم یر یحضر القصة 
وإغا نقلھا عن ابن مسعود. قوله: هفقال رجل؟. قیل: إنه نھیيك بن سنان الذي تقدمت لہ 
القصة فی القرآن غیر عذہ. قوله: وقرأت علی رسول اللہ عَلُ٥ء‏ وفي روایة مسلم: فقلت: 
ویحكث؟ واللہ لقد أقرأنیھا رسول اللہ یل . قولہ: دووجد منە؟هأي من الرجل المذ کو وفي 
روایة مسلم: فبینا أُنا اأکلمه إ٘ذ وجدثت مله ریح الخمر۔ قوله: دفضربه الحدہ أي: فغضریه ابن 
مسعود حد شرب الخمر, وقال الئووي: عذا محمول علی أنه کائت ولایة إقامة الحدود 
لکونە نائباً للإمام عموماً أُو خصوصاً وعلی ان الرجل اعترف بشربھا بلا عذر وإلا فلا یحد 
مجرد ریحھا وعلی أُن العکذیب کان بإنکار بعضه جاھلا إذ لو نکر حقیقة لکفر وقد 
أجمعوا علی اُن من جحد حرفاً معجماً عليه من القرآن فھو کافر وقیل: یحتمل ان یکون 
معنی قوله: فضریہ الحد أي: رفعه إلی الإمام فضربه: وأسند الضرب إلی نفسه مجازاً لکونە 
کان سببا فیه وقال القرطبي: ِا أقام علیہ الحد لأنہ جعل لہ ذلك من الولایة آو لأنہ رای أنه 
أقام عن الإمام بواجب او لأزہ کات فِي زمان ولایتہ الكکوفة فإنه رھ سی زبات عمرء رضی ارہ 
عنهہ ارز وڈ عثٹمانء رضی ارہ عئه. انٹھی. قوله: أو لأنہ کان في زمان ولایته 


۷ )۸( کتابُ فَضائل القآنِ / باب‎ - ٦ 


الكوفة مر دوی وذڈھول عما کان نی أول الخبر ان ذلك کان پبحمص ولم یلھااین مسعوٹ 
وإغا دخلھا غازیأء وکان ذلك في خلافه عمر رضی اللہ عئه, وقول النووی: علی ان الرجل 
اک ہیا لذفتی لا اہ ست تعجر در سا کہا ا أ2 تر طض ا سے 
کان ری و جوب الحد مجرڈذ وجود الرائحة 

وقال القرطبی: فی الحدیٹ حجة علی من نع وجوب الےحد بالرائحة کالحنفیف 
وقد قال به مالك واأصحابه عوورو وب قلت: مو و بی سے 
لاحعمال ,9121ی "000 0100 فلا یدرے إِلً 
بشھادة أو باعتراف۔ - 

ھیوے و سوا دہ أي ۔ جدٹنا '٦ري.ی/),ْ‏ چو ید تی 
9 می سا ا لع الڑبل َ لی 

9ص ,صسص وو 

مل (فیم رید بس 7 سحسوہ 6 فیما علی الأصل. فولہ: "0م 
الذي یقم: ہے 7 واعجاباً. 

ہزرہ ہے سس عَنْص بل غَعَر حدثنا مَگامغ حدثنا قَتَادَةُ قال: سألّث أَنْس بن 
ايك رضي اللہ عنذ: چم ججمع القَرآاَ لی عِھُدِ النبى مل ؟ قال: ارَیَعَڈ كُلهْم ِنّ الألصار: 
بن کب وِمعَاذ بن 1 ورَیْدٌ بن ثابتٍ وأئو زَیْدِ رضضیٰ اللہ عنه. (انظر الحدیث ۳۸۱۰ 
وطرفیه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولہ: دأربعة وھم القراء من اُصحاب ت ا وحقص 
ابن عمر بن الحارثٹ أبو عمر الحوضی؛ وشمام بن یسے . 

والحدیث أخرجه مسلم في الفضائل عن سلیمان بن معبد. 

قولہ: دأربعة اي ا قولہ: ىہي بن کعب؛ أي: اأحدھم اأبي بن کعبء 
والتانی: معاذ ہن جبلں؛ والٹالٹ: زید بن ثابہت والرابع اوت اسم سعد بن عبید الاوسی 


وقیل: قیس بن السکن الخزرجي؛ وقیل: ثابت بن زید الأشھلی. تعدم في مناقب زید بن 


٦ ۳۸‏ ۔ کتانبٔہ فضائل القدَآنِ / باب (۸) 


ثابتء ولیس فی ظاھر الحدیث ما یدل علی الحصر لن جماعة من الْضنحابة غیرھم قد 
سید سس یسر رش رہ مفھوم لہ فلا یلزم ان لا یکون غیر سو ان قلت: في 
روایة عن اُنس: لم یجمع القرآن علی عھد سیدنا رسول اللہ عَلِكهُ إلا اربعة وکذا هي روایة 
الطبري. قلت: قد قلنا إئه لا مفھوم لە لائه عدد. 


ولئن سلمنا فالجواب من وجوہ: الڈول: رید بہه الجمع بجمیع وجوعه ولغاته 
وحروفه وقرآآته العي آنزلھا اللہ عز وجل۔ وأُذن للامة فیھا وخیرھا فی القراءة بما شاءت منھا۔ 
الٹانی: أرید بہ الأحذ من فی رسول اللہ عَلكه تلقیناً وأخذاً دون واسطة. الثالث: آري؛ بە ان 
ہؤلاء الأربعة ظھروا به وانتصبوا لتلقینه وتعلیمة. الرابع: آرید به مرسوماً فی مصحف أو 
صحف ۔ الخامس: قاله آبو بکر بن العربی: ا کے ا لم یجمع ما نسخ منه وزید رسمه بعد 
تلاوته إلا ہؤلاء الأریعة. السادس: قال الماوردي: أرید بە أنە لم یذ کرہ احد عن نفسهہ سوی 
ھؤلاء. السابع: أرید بە ان من سواہم ینطق بإکماله خوفا من الریاء واحعیاطا علی النیات. 
وھؤلاء الاربعة أُظھروہ لأنھم کانوا آمنین علی أنفسھم أو لرأي اقتضی ذلك عندھم۔ الثامن: 
أُرید بالجمع الکتابة فلا ینفی ان یکوت غیرھم جمعه حفظاً عن ظہھر قلب وأما ھؤلاء فجمعوہ 
کتابة وحفظوہ عن ظھر القلب۔ التاسع: اُن قصاری الأمر اُن اُنساً قال: جمع القرآن علی 
عہدہ كإ أربعت قد یکون المراد: إِني لا اأُعلم سوی مؤلاء ولا یلزمه ان یعلم کل 
الحافظین لکتاب اش تعالی۔ العاشر: ان معنی قولہ: جمع أي: سمع لہ واطاع. وعمل ہُو جبیہ 
کما روي أحمد فی کتاب الزھد: ان آبا الراھریة آُئی أبا الدرداء فقال: إت ابني جمع القرآن 
فقال: اللھم اغفر لنھا جمع القرآن من سمع لە وطاعء لکن یعکر علی ھذا أُن الخلفاء الأربعة 
وغیرھم من الصحابة کلھم کانوا سامعین مطیعینء وأما الذین جمعوہ غیرعمء فالخلفاء الأربعة 
جمعوا القرآن علی عھد زسول اللہ كككَِ ذکرہ أبو عمرو وعثمان بن سعید الدانيء وقال أبو 
عمر: جمعه أیضاً علی عھد رسول اللہ كلّه عبد اللہ بن عمرو بن العاص؛ وعن محمد بن 
کعب القرظي: جمع القرآن فی زمن النبي عَلك عبادة بن الصامت وأبو أیوب خالد بن زید 
ذکرہ این عساکر وعن الداني: جمعه أ٘یضاً آبو موسی الاشعري ومجمع بن جاریق ذکرہ ابن 
إسحاق وقیس ابن أبي صعصعة عمرو بن زید الأنصاري البدريء ذکرہ أبو عبید بن سلام في 
حدیث مطولء وذ کر ابن حبیب في المحیر مه جمع القرآن علی عہدہ عاونا 
فیھم: سعد بن عبید بن النعمان الاأوسی؛ وقال ابن الأئیر: وممن جمع القرآن علی عھدہ 
: فیس بن السکن وأم ورقة بنت نوفلء وقیل: بنت عبد اللہ بن الحارث وذ کر ابن سعد 
اُٹھا جمعت القرآنء وذ کر أبو عبیدة القراء من أصحاب النبي َء فعد من المھاجرین 
ال بَعَة طلَعة دا و ابع مسعود وَعخَلَيقَة وَسَالَما و ایا خریرۃ وعبے آھ یع السالب والعادلت 
ومن النساء: عائشة وحفصة وأم سلمةق وذکر ابن أبی داود من المھاجرین أیضاً میم بن وس 
الداري وعقیة بن عامر ومن الأنصار: معاذ الذي یکنی ایا حلیمة وفضالة بن عبید ومسلمة بن 
مخلد وعن سعید بن جبیر عن ابن عباس؛ قال: توفی رسول اللہ كل وقد قرأت القرآن وأنا 
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ابن عشر سنین وقد ظھر من ھذا ان الذین جمعوا القرآن علی عھدہ عَلهُ لایخصیھم أحد 
ولا یضبطھم عددہ وذکر القاضی آبو بکر: فان قیل: إذا لم یکن دلیل خطاب قلأي شیء 
خص ھؤلاء الأربعة بالذڈکر دون غیرھم؟ قیل لە: إنه یحتمل ان یکون ذلك لتعلق غرزض 
المتکلم بھم دون غیرھم, أو یقول: إن ھؤلاء فیھم دون غیرھم. فان قلت: قد حاول بعضن 
الملاحدة فيه بأن القرآن شرطه التواتر فی کونە قرآنء ولا بد من خبر جماعة أأحالت العادة 
ز سے علق کات فاعد ضایف ام ای اما بد رتھ یسا مل سھھ الا سب اتا 
لیس من شرطه أُن یتقیل جمیعھم بل لو حفظه کل جزء مدە عدد التواتر لصارت الجملة 
متواترا وقد حفظ جمیع أُجزائه مٹون لا یحصون. ۱ 
اه الضلٌ عن خحسَیِ بن واقِّ عن تمامَةً عن انس 

أي: تابع حفص بن عمر في روایته ھذا الحدیث الفضل بن عوسی السیناني عن حسین 
ابن واقد بالقاف عن ثمامة بضم الثاء المثلئة ابن عبد اللہ قاضي البصرة عن جدہ انس بن 
مالك ووصل ھذہ المتابعة إسحاق بن راعویه فی مسندہ عن الفضل بن موسی فذ کرہ. 


١٥‏ سے حدّثنا 07 بن اش حدّٹنا غعبد الله بن اتی قال: حذئنی ثابٹ نا 
البنانین و اف ع نس قال: مات ابی وت ولم بَ یَجُمع القَرَآنَ ید ٥َ‏ يَعَة: او الڈژداء 2 
این جَتَل وِرَيدٌ بن ایت وابو زَيْدِء قال: وِنَحَن ورشاۂ. 7ت الحدیث ۳۸۹۱۰ وطرفیه]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن عؤلاء المذ کورین فیه من القراء من أصحاب النبی ا 

والحدیث من أفرادہ وھذڈا یخالف ر٭اية قحادۃ عن انس معن و جھیں۔ اُحدھما: التصریح 
بصیغة الحصر فی الأریعة., الآحر: ذکر أبی الدرداء بدل أبی بن کعب؛ وقد مر الجواب عن 
الأول: وأما الثاني فقال الإ‌سماعیلي ھذان الحدیثان مختلفان ولا یجوزان فی الصحیح مع 
تباینھماء بل النصحیح َ_َامتا وجزم البیھقی ان ذکر أبي الدرداء وھم والصواب أبي بن 
کعب. وقال الداودي: لا 2 ذکر أبي الدرداء محفوظاٌ وقال الکرمانی: ذکر فی الطریق 
الأول أبی بن کعب من کت وفی ھذا الطریق لم یذ کرہ؛ وذ کر قوله آبا الدرداء والراوي 
7- الٹاتی فلعل اعتقاد 0 کان : شڑلاء 7 لم ۰- دای الدرداء ل یکن من 
الجامعیۂٔ؛ فقال دا عليه: لم تع ھؤلاء الاربعت ادعاء وعبالْمْة فا یلزم ھہےے النفی عن 
غیرہ حقَیفة إذ الحصر لیس بالنسبة إلی نفس الأمر بل باانسہة إلٰی اعتقادہ انتھی,. قلت: قولە: 
اما ما الأُول فلا قصضر فيیے ظاھر وآما فو لة: وأما الثابي ای آخری ففيه تأمل وھو غیر شاب فی 
ع السوال لن قوله: فقال رداً عليه: لم بجمعه الٗ ھؤلاء الاربعة إ إِن کان مرادہ من ھؤلاء 
الأربعة ھم المذ کوروت فی الروایة الأولی فلا سؤال فيه من الوجە الذي ذ شس وإن کان مرادہ 
أنھم ہم المذکورون فی الروایة الثائیة فالسؤال باقيِ علی ما لا یخفی علی الناظر إذا أُمعن 
نظرہ فے وقد نقل بعضھم کلام الکرمانی ھذا وسکت عده كکأنه رضی به للوجه الذي 
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ذکرناہ وکان من عادتہ أُن ینقل شیا من کلامه الواضح ویرد عليه لعدط(امبالاةۃ بە ورضاہ 
نا لأجل دفع سؤال السائل ني ھائین الروایتین المتباینتین اللعین ذکرھما البخازِي حتی قال 
فی جملة کلامە: ویحتمل ان یکون ھذا الجواب بھڈا الاحعمال الواھمي مقنعاً للَائل مع ان 
اصل الحدیث واحد والراوي واحد؟ قوله: دونحن ورثتا٥:‏ أي: قال آُنس: نحن ورثنا أیٔا:زید 
لہ مات ولم یترك عقباً وھو اأحد عمومة ئن وقد تقدم فی مناقب زید بن ثابت؛ قالٰ 
قتادة: قلت: ومن أبو زید؟ قال: أُحد عمومتي. 


حوت ا سو ور او راو سر سوہ ۶ یور یی 
ا را و ا تہ 2 .1 الله و اث رک لین 1 اللہ تعالی: ٦ھ‏ 
من آیة أُو ننسھا نأأت 0-01 أو مثلھاہ4[البقرۃ: ٦‏ (انظر الحدیث ٤١۸٤٤]۔‏ 

مطابقعه للعرجمة تؤوخذ من قولە: داہی أقرؤناہ لات یل غعلےى آته آٹر؟ القراءج من 
أصحاب رسول اللہ عَيْكه ویحیی هو ابن سعید القطان وسفیان هو الثوري. 

والحدیث أخرجه البخاري فی تفیسر سورۃ البقرة عن عمرو بن علي: حدثنا یحیی 
أُخبرنا سفیان عن حبیب عن سعید بن جبیر عن ابن عباس:؛ قال: قال عمرء رضی اللہ تعالی 
عنه: أقرؤنا أَبي وأقضانا علی وإنا لندع إلی آخرہ. وقال المزي في الأطراف: لیس في روایة 

صدقة ذکر علی؟ قلت: کذا في روایة الاکٹرین ولکن ثبت في روایة النسفي في البخاريء 

سو سی سد یھت وقال بعضهم: ہم دیو تن 
الدمیاطی وقد سبقه النسفیي بە؟ والذي لاح للدمیاطی ما لاح لہذا القائلء فلھذا قدم الإنکار۔ 

قوله: دو إنا لندع؛ آئ: اع نگ قوله: ەمن لحن أبی) ولحن الٰقعول فحواہ ومعنا 
والمراد بە عنا القول. وقال الھروي: اللحن بسکون الحاء اللغة وبالفتح ائفطنة واللحن أیضا 
إزالة الاعراب عن وجھه بالاسکان. قوله: ووأبی یقولء جملة حالیة. قوله: هلشیءء أي: 
لناسخء وکان أبی لا یسلم نسح بعض القرآنء وقال: لا أترك القرآن الذي اأُخذتہ من فم رسول 
اللہ گل لأاجل ناسخ واستدل عمرہ رضی اللہ تعالی عنہ؛ بالایة الدالة علی النسخ. 

۹ ۔۔۔بابٔ فطل فاَِة تَحَة الکتاب 

أٌي: عذا باب في بیان فضل فاتحة الکتابء وفي بعض النسخ: باب فِي فضائل فاتحة 
الکتعاب؛ وفی بعضھا: باب فضل الفانتحة: ومن أول قوله: باب فضائل القرآنء إلی ھنا لیس 
فیھا شیء یتعلق بفضائل القرآنء نعم یتعلق بأمور القرآن وھي التراجم التي ذکرھا إلی ھنا۔ 

تیارس ون دجاو کی یھر ےا وبا ا 
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أصَلّى مَدعَانی النبی عطللك لم أچبٹ لُك: یا رسول الله! إِنّی کت ُثٹ اصلي, قال: ألغ بَقُل 
ارہ : ظڑاسعجیبوا للہ وللرسول إ إٰذا اک6 الأنفال: .۲۲٢‏ تُمٌ قال: ألاَ أُعَلَمكَ اطع سورَة 
فی المّ‌آن قبل ان تَخْژمع مِنّ العشجد؟ فأذ کا اک دن کا یا رشول ھ! 
نت قُلتَ: لا عَلَعَئك أعْظٌم شورَۃ من اقآ قال: ظلالحمد لہ رب العالمینگ٭ (الفاتحة: ]٢‏ 
هی العبْم المَثائي والثَآكُ العظیغ الَذِي أوِیثه. (انظر الحدیث ٦٤٤٤‏ وطرفیه]. 
مطابقتہ للترجمة تؤوخذ من قولہ: ؛ألا أعلمك أعظم سورة فی القرآن إلی آخرہ. 
وعلي بن عبد الله المعروف بابن المدینی؛ ویحہی بن سعید القطانء وحبیب بضم 
الخاء المعجمة وفتح الباء الموحدة ابن عبد الرحمن الخزرجيء وحفغص بن عاصم بن عمر 
این الخطاب رضی اللہ تعالی عنه؛ وأبو سعید اسمه الحارث علی اختلاف فیه ابن المعلی 
بلفظ اسم المفعول من التعلیة. 
والحدیث قد مر فی أُول کتاب العفسیر فی: باب ما جاء في فاتحتة الکتابء وقد مر 


الکلام فیە مستقصیٌ. 

او نے عاشی 22د : تی لی حدثنا ومہٌت حدثٹنا ود و یہ وت 
مَقبْدِ ع أبي سَییدٍ الکُذر قال: ہو سو سی ‏ سیو حوت إِنٌ سَيیْد 
الج سلِیغ وڈ کون غیثِ مل مٹکخ زاقی؟ فقام رمجُل ما گنا نأئئہ لٹ بِدقّیة مُرقاۂ فَبَرا فَأَمَر 
له يكلائينَ شاةٗ وسقانا لبتاء فلما رججع للا له: انت تُخحیؿ رَفْیۃٌ ا كُلكَ تٌرقيی؟ قال: لا ما 
مہہ صت 7 لا حیثوا شیتاً حعی ابی آؤ سال الب اف مَلگا یٹنا 
عَدِیئَةً د کڑناۂ الب عللَ فقال: وما كانّ ئذریه انّھا رُفَيَة؟ افیٹوا واضروا لي بسَھُم. 
- الحدیٹ ۲۲۷٦٢‏ وطرفيه]. 

مطابقته للٹرجمة ظاھرة لأه یدل علی فضل الفاتحة ظاھراً. وقد مضی مذا الحدیث 
مطولاً فی کتاب الإجارۃ في: باب ما یعطی في الرقیة فإنه أمرجه هناك عن آبي النعمان عن 
بی عوانة عن أبي بشر عن أبي المتوکل عن أبي سعید رضی اللہ تعالی عنه؛ وھنا أُخرجہ 
عن محمد بن المشی عن وھب بن جریر عن ھشام بن حسان عن محمد بن سیرین عن معبد 
بفتح المیم وسکوت العین المھملة وفتح الباء الموحدة وبالدال المھملة ابن سیرین أحي 
محمد بن سیرین عن أَبی سعید الخدري واسمه سعد بن مالك مشھور باسمه وکنیتہ وبکنیته 
اکٹر وبیٹھما تفاوت فی الإسناد وفی المان ایض بالزیادۃ والنقصانء وھناك قال ابو سعید: 
انطلق تفر من اُصحاب النبی شَِّ فی سفرة سافروھا الحدیثء وھنا قال: کنا في مسیر لناہ 
وھذا یدل علی أن آیا سعید کان مع النفر الذین سافروا فی الحدیث الذي ھناكء ولھذا قالوا: 
إ الرجل الراقی هو أبو سعید نفسم الراوي للحدیث. 

قوله: ۃسلیےم؛ أي: لدیغ وکأئھم : تفاءلوا بھڈا اللفظ. قوله: وغیب؛ بففح الغین 
المعجمة وفتح الیاء آخر الحروف المخففة وقي آخرہ باء موحدة وھو جمع غائب وبروي: 
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غیب؛ بضم الغین وتشدید الیاء المفتوحة. قوله: فراقیيء اسم فاعل من رقی:یرقی من باب 
ضرب یضرب,؛ وأصله راتی نأعل إعلال قاض. قوله: وما کنا نأبند: أی: ما کتاہعلمه أنه 
برقي فتعینهء ومادته عمزة وباء موحدة ونون من آأبنت الرجل آبنه وأَبنه إذا رمیته بظاقسوء 
عو مہوت والائنی ت یفعح الھمزة وسکونٍ الباء التكھمة. قوله: وکدت ترقی) بکسر القاف. 
قوله: رما ری یت وس قوله: ا بام الکتاب)؛ وھی الفانحة. قوله: دلا تحدثواء من 
الإاحداث أي: لا تحدثوا أمراً ولا تعلموا شیئاً حتی أنی رسول اللہ عَلِله. قولہ: دأو نسأل؛ 
شلے مغ الراوی۔ نات قلت: پروی ابو داود من حدیث ابن مسعودہ قال: کان یر بکرہ 
الرقیا إلاّ بالمعوذات. قلت: قال البخاري فی صحیحا: لا یصح: وقال ابن المدینيی: وفي 
إسنادہ من لا یعرف: واہن حرملة لا نعرفہ فی اأصخاب عبد الله۔ وقال أبو حاتم: لیس بحدیث 
۶ید ال رن یاس ولع آر أجدا پنکرہ عات وقال الساجی: لا یصح حدیثه وأما ابن 
حبان فذ کرہ فی ثقاتہ وأخرج حدیثه فی صحیحه وقال الحاکم: صحیح الإسناد وبقیة 
سس تقدمت هناك. 


سو ع ابی شید الذرق بل 


مر اك 
٠۰‏ ۔۔ باب فضلِ سورۃ البَقرَةِ 
آی: هذا باب فی بیان فضل سورۃ البقرق وفی بعض النسخ: فضل سورة البقرق بلا 
2ے گر ہے دڈ. , ے م 

۹ لے حددٹا مُحقّد بن کثیر أَخْبّرنا ششبه عن سُليِمَان عنْ إِبْرَاهِيمَ عنْ عبدِ 
الؤخلدن عن أبي مَشئود؛ رضي اللہ عنه عن النبی عكَ قال: من قرَأ بالاَتَی۔ [انظر 
الحدیث ٥٠٤۸‏ وأطرافه]. 

٠۹/٠‏ _۔ حدُٹنا آثو یم حدُثنا سَمَیان عن مَثضور عن إإبْرامیم عنٌ عبدِ الرَحمَن 
ابن زیڈ عن أبي مَشهُووء رضي اللہ عنه قال: قال النبخ كػل: مَنْ قَرَا بالاَيَكَینِ مِن آخرِ 
سورة البقَرَة فی أَيلة كفعاۃ. (انظر الحدیث ٥٠٤۸‏ وأُطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة تؤوحذ من قوله: (کفتاہ؛ء لن اُحد معانیه: کفتاہ عن قیام اللیل۔ 

09*:ي/ وإبراأعیم یم النخعي وعبد الرحمن بن یزید النخعیي وابو مسعود 
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عحقبة بن عمرو البہدريں وھذا رجال الطریق الاول ورجال الطریق الٹانيی: ابی نعیم بسم 
النون: الفضل بن دکین وسفیان بن عیینة؛ ومنصور ؛ بن المعتمرں وفي نسخة أَبي محمد: عن 
عبل الر حمن عن بن مسعوی والصواب: او مسعوٹیج مکی لان دے ورای ومشھور بهہ و عنهہ 
خرجه مسلم والناس. 

والحدیث مضی ھی المغازي عن موسی بن إسماعیل. 

قولہ: ۃبالایتنہ وھما من گوله: دامن ائرسول: ای آخر السورۃ ووجھ تخصیصضمھما 
وایتھالھم ورجوعھم إليه في جمیع أمورھم ولما حصل فیھما من إجابة دعواھم۔. 

قوله: دکفتاہ؛ أي: عن قیام اللیلء وقیل: ما یکون من الافات تلك اللیٗ وقیل: من 
الشیطان وشر وقیل: کمتاہ من حزبه إن کان له حزب من القران وقیل: حسمبه بھما کےا 
وفضلاّء وقیل: أقل ما یکفی فی قیام اللیل آیتان مع أم القرآن وقال المظھري: اي دفعتا عن 
الکرسی؛ فلعل النسخة التی کاتت لە سقط عتھا شطیء فصحف عليه. 

٥]...‏ _۔۔ وقال مان بن الَیگم: حدثا وف عن محمد بنِ سِيرِينَ عن أَبي 
ہي رصی الله طف قال: و‌ تی رشول ١‏ مان بحفظِ کاڈ رمَضانِ: فأتاتنی آت فَجَعل 
يَخثُو مِنَ الطعام فا خَذْثۂ نقَلثُ: لاَمْعَثك آئی رسول ال کوتبف فَقَصٌّ الحَدِیثٌ فقال: اذا 
وٹ إلی فَرَاسِك فافر أ آی الکزی لَنْ یَزال َعك مِنّ اللہ حافظ ولا تَقَبِكَ شُيطان حئی 
ج. وقال النبخ عِك: صَدَقَكَٗ ومو کدُوبُ دا شَیْطان. (انظر الحدیث ۲۳۱۱ وطرف. 
مطابقعه للٹر جمۂة ظاھرة وعٹمان بن الھیٹم بفعتح الھاء وسکون الیاء آخر الحروف 
وفتح الفاء المٹلشق فالبخاري تارۃ یروي عنه بالواسطة وآخری بدونھا و كأنه اأآخذ عنه مذاکرة؛ 
ورواہ النسائی عن إبراھیم بن یعُوب : حدہلنا عثمان بن انھیٹم بف وعوف ھو الأعرابی 

والحدیث مضی مطولاً فی کتاب الوکالة فی: باب إذا وکل رجل رجلاً فترك الوکیل 
شیفا وذکر ھنا بھذا الإسناد بعیه فقال: وقال عثمان بن الھیٹم إلی آخرہ وذکر ناك جمیع 
ما یحتاج إِليه. 

قوله: (زکاۃ رمضانء هو الفطرۃ. قوله: هفقص الحدیثٹ؛ هو قوله: فقال انی محتاج 
وعلي عیال ولي حاجة شدیدق قال: فخلیت عنہ فاصبحتء فقال النبي لُگ یا آبا ھریرۃ؟ 
ما فعل أسیرك الیارحة؟ قال: قلت: شکی حاجة شدیدة یا رسول اللہ وعیالا فرحمتہ فخلیت 
سلہء کال“ أُما أُنه قد کذب وسیعود فعاد لی تلاٹی مرا وقال فی لا كة: دإذا اریت من 
رس ول سے او 3 سو یھ اسنا ہ. قولہ: (صدقكہ أی: کش ات 
آیة الكرسي لکن شأنه وعادته الکذب والکذوب قد یصدق. قوله: ٭(ذاك شیطان)ء ووقع في 
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)١١( ۔ کتاب افضائل القَرَآتِ / باب‎ ٦ ٤ 


کتاب ال وکالة: هذاك الشیطانہ بالألف واللام إما للجنس واإما للعھد الذھتی ,لن لکل آدمي 
شیطاناً وکل بە ویجوز اُن یکون عوضاً عن المضاف إِليه أيی: ذالٰكغ شیطائك. 


۱ ۔ باب فَصل سور الکھْفِ 

أي: عذا باب فی بیان فضل سورةۃ الکھفء وکذا فی روایة أبي الوقت: فضل سورة 
الکھفء ولم یثبت لفظ: باب إلاً 2۲ سن 

۹ء -۔ حدُثنا عمدبو بُ خالِدِ حدثنا رع حدثنا أبُو إشحاق عن الِبَرای قال: 
ع8 رك تطایرت کيَْف والی جانیہ حصانٌ مَزثوط بشٌعلتین: فَتَمَشَّتْهُ َحابة مَجَعَلك 
تَدْثُو وندثُ وجَعل فَرَشة یٹفز. فَلَگا أُسبخ ا نی البع گل مَذکر کلِكَ لڈ نقال- تل الٰگکینڈ 
تل بالقُوآن. (انظر الحدیث ٦٣ ٣‏ ہے 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وزھیر ہو این معاویق وأبو إسحاق عمرو بن عبد اللہ السبیعي. 

والحدیث قد مضی فی تفسیر سورۃ الفتح فإنه آحرجه هداك عن عبید الله بن موسی 
عن إسرائیل عن تی إسحاق إلی آخرہ ولم یذکر فيه سورة الکھف: وانغا قال: یقراً وفرس لە 
مریوط فی الدار۔ 

قوله: ",کان رجل! قیل: هو أسید بن حضیر۔ قوله: (حصان بکسر الحاء هو الفحل 
الکرم من الخیل. قوله: (بشطنین تثنیة شطن بفعح الشین المعجمة والطاء المھملة وھو 
الحبلء وانما کان الربط بشطنین لأجل جموحہ واستصعابھ. قوله: وفتغشتہہ أي: اأحاطت بە 
سحابة, قوله: ەوتدنو؛ أي: تقرب۔ قوله: دینفر؛ بالنون والفاء من النفرق: وفی روایة مسلم: ینقز 
بالقاف والزاي: وقال عیاض: ھو خطاً فان کان ما قاله من حیث الروایة فله وجهء وإن کان 
من حیث اللغة فلیس بذاك. قوله: هوتلك السکینةء واحتلف أُھل العأویل فی تفسیر السکینق 
فعن علی؛ رضي الله تعالی عده: ھی ریح عفافة لھا وجه کوجه الإنسانء وعنه: إنھا ریح 
خجوج ولھا رأسانء وعن مجاھد: ھا راأس کراس الھر وجناحان وذنب کذنب الھں وعن 
الربیع: ھی دابة مثل الھر لعینیھا شعاع فاذا العقی الجمعان آخرجت قتنظرت إِليھم فینھزم ذلك 
الجیش من الرعب وعن ابن عباس والسدي: ھی طست من ذھب من الجنة یغسل فیھا 
قلوب النبیای علیھم الصلاة والسلامء وعن ابن مالك: طست من ذھب ألقی فیھا موسیء 
عليه السلام: الالواح والتوراة والعصا. وعن وہب: روح من اللہ یتکلم إذا اختلفوا في سٔيء 
بین لھم ما یریدون. وعن الضحاك: الرحمق وعن عطاء ما یعرفون من الایات فیسکنون إلیھاء 
وھو اختیار الطبري؛ وقال النووي: المختار اُنھا من المخلوقات فيه طماأَنینة ورحمة ومعه 
الملاثكة وقد تکرر في القرآن والحدیث لفظ السکینة فیحل في کل موضع وردت فيه 
علی ما یلیق یه من المعانی المذکورة: والذي یلیق في المذ کور في الباب قول الضحاك؛ 
واللہ اُعلم. 

قوله: ہتنزلت؛ في روایة الکشمیھنئي: ٹنرزلء بضم اللام علی صیغة المضارع؛ واأصله: 


٤٤ و۱۳)‎ ۱١( ۔ باب فُضائل الْآنِ / باب‎ ٦ 


۲ ۔ باب فضْل سرزۃ الفشح 

أيی: ھذا باب فی بیان فضل سورهة الفتحء ولیس لفظ: باب إِلاّ لاّبی ذر. 

۲٣ء‏ سے حذثنا إِشماعِیل قال: حدثنی مالِك عن زَبِدِ بن أشلع عن آبمہ أن 
رشول اللہ علہ کان یڑ في بقضِ أشفارو وٹمڑ بؿ الحَطّابِ یسیڑ مقۂ ليلاء مسا تممز 
عن َء فلع جب رسول اللہ عَلكّ ئع عَألَة نلم یچب ثغ سالَه فلم بُجبه فقال ٹحمز: 
کُكَلَعكَ أك! زڑک رسول للع گلا مژاتِ کل ذك لا جاک قال حمَڑ: فخروکٹ 
بعیِري گی کن أمام الٹاس وخحشِیٹ حفِیث ا بَرِل فی ثُرآد: ما یب أنْ مث صارعا 
مه حم قال: فقّلےُ: لکڈ غبیث ا بکرۂ نل فی کان قال: فجثٹ رسول اللہ عَيلهُ 
لان قد اَُرِلّٹ علَي اللَيلَةُ سورَۂ لَهِي اأخبُ إِلَيْ ما طلث علیہ 
الشُشسء تم فَرا أ نَا فسخنا لكَ فشحاً مبینائہ زالنعح: ۱. (انظر الحدیث ٦١۷۷‏ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة في قولہ: ؛لقد أنزلت علی؛ إلی آخرہ. وإسماعیل هو ابن 
وس ابن اُحت مالك بن انس وزید بن أسلم یروي عن أبيه اُسلم مولی عمر بن الخطاب 
وصورة عذا صورۃ الزرسال. 

وأخرجه الترمذي من عذا الوجه فقال: عن أبي سمعت عمرء رضي اللہ تعالی عنه ٹم 
قال: حدیث حسن غریب؛ وقد رواہ بعضھم عن مالك فأرسله وأشار بذلك إلی الطریق الذي 
أحرجه البخاري. ولیس کذلك فان في أثناء السیاق ما یدل علی أنه من روایة اُسلم عن عمر 
لقوله فیه: قال عمر: فحرکت بعیري إلی آخرہ. والحدیث مضی في تفسیر سورة الفتح فإنه 
اُخرجه ھناك عند عبد اللہ بن مسلمة عن مالك إلی آخرہ. 

قوله: بنثكلعك اأُمكء دعاء من عمر علی نفسه. قوله: ہنزرت٠‏ بفتح النون والزاي 
المخففة أُو المشددة أی: الححت عليه وبالغت أي فی ثشأني من جرأتي علی رسول ارہ 
والحاحی عليه قولہ: (فما ثشہت أُي: فما لبٹت قوله اأحب إلی آخرہ؛ رکانت اعت 
لما فیھا من مغفرته عا تقدم وما تأخر وإقمام النعمة عليه والرضا عن أصحابه تحت الشجرة 
واللہ اُعلم۔ 

٣۔۔بابٔٗ‏ فضل ٹاقل هو اللہ أحدگ رالإخلاص: ۲۱ 
أي: ھذا باب غفي بیان فضل ظاقل هو اللہ أحد زالإخلاص: ]١‏ ولیس في بعمض 


سس 
فی تفر 2ت دا ئا رسی اا ھا ض عن ابی او 


أٌي: في فضل فاقل هو اللہ أحدگ (الإخلاص: ]١‏ روت عمرة بنت عبد الرحمن عن 


)۱١( ۔ کاب فَضائل القَرِآنِ / باب‎ ٦ ٦ 
عائشة عن النبی كيُ قال الکرمانی: ولما لم یکن علی طریقة شرط الال لم ینقلہ ہم‎ 
فاکتفی بالأحبار عنہ إجمالاً قلت: لیس الأمر کكذلك بل ھذا علی شرطہء وقد ؟آظزجه بتمامہ‎ 
في اُول کتاب التوحید قا*حجتْغا ہعد تھا سیت بن صالح حدثنا ابن وھبٌۃ)حدثشا‎ 
عمرو عن ابن أبی علال أن أبا الرجال محمد بن عبد الرحمن حدثه عن أُمه عمرة بن عبد‎ 
الرُحمن وکانت فی حجرة عائشة زوج النبی لگ عن عائشة: آن النبی كلله بعث رجلاً علی‎ 
الحدیث:‎ ]١ سریة وکان یقراً لأصحایہ فی صلاتہ فیختم بہ ظلاقل هو الله اُحدگھ [الاخلاص:‎ 


ھی اخرہ: اُخبروہ ان ارہ یپحبه ۔ 


٣ھ‏ ۔۔۔ حذدثا عبد اللہ بش مُوشف أُخبڑنا ماك عن عبدِ ادن بن عبدِ اللہ 
این عبٍدِ الؤخُلن بن أبي صَقضَعۃ عن آپيه عْ آبي مجبد الحْذرِی ان رججلاً شیع رجلاً یقَرَاء 
قل حر اللہ احدچ برَدُدُھاء فلَگا أُصیع جاءَ إلی رسولِ اللہ للا فڈذ کر ذُلكَٗ لگ وك 


ول بََفالھا۔ غقال رسول اللہ گكػه: والذي سی بیّدہ, إِنّھا لتغدل ثُلَّكَ القُرَآن۔ 


مطابقته للترجمة ظاعرة وعبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي صعصعةق 
کذا هو فی الموطاً ورواہ ابو صفوان الاموي عن مالكء فقال: عن عبد الله بن عبد الرحمن 
ابن ابی صعصعة عن أبیە۔ اأخرجہ الدارقطني؛ والصواب هو الذي فی الصحیح وکذا قال 
النسائي الصواب عبد الرحمن بن عبد الله بعدھما روی ھذا الحدیث. 


قوله: ون رجلا سمع رجات الرجل السامع کان او سشق الخدري راوي الحدیث؛ 
والرجل القاریء قتادۃ بن النعمان۔ قوله: دیرددھاہ أي: یکررھا. قوله: ەیتقالھاء بتشدید اللام 
أ٘ي: یعد أنھا قلیلة فی روایة ابن الطباِع. كأنه یقللھاء وفي روایة یحیی القطان عن مالك: 
فكأنه یستقلھا والمراد استقلال قراءته لا التنقیص. قوله: واإنھاء أي: ان قرائٰۃ لقل هو اللہ 
احدگچ (الڑخلاص: ]٦‏ لتعدل ثلث القرأن. 

واختلف فی معناہ۔ فقال المازری: القرآن ثلائة أنحاء: قصص وأحکام وصفات اہ 
عز وجل ومذہ السورةۃ متمحضة للصفات: وھی ثلث وجزء من الثلائة وقیل: ٹثوابھا 
یضاعف بقدر ٹواب ثلٹ القرآن بغیر تضعیفء وقیل: القرآن لا یعجاوز ثلاثة أُقسام: الڑرشاد 
إلی معرفة ذات الله تعالیء ومعرفة أسمائه وصفاته ومعرفة أفعاله وسنن ولما اشتملت عذہ 
السورة علی التقدیس وازنھا رسول الله صلی الله تعالی عليه وآله وسلم, بئلث القرآن۔ وقیل: 
إِن من عمل مما تضحمنته من الإقرار بالتوحید والإذعان بالخالق کمن قراً ثلٹ القرآنء وقیل: 
قال ذلك لشخص بعینه قصدہ رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم؛ وقال آبو عمر: 
نقول ما بت عن النبی صلی الله تعالی عليه وسلم ولا نعدہ ونکل ما جھلناہ من معناہ فنردہ 
إلی صلی اللہ تعالی عليه وسلم؛ ولا ندري لم تعدل ھذہ ٹلٹ القرآن. وقال اہن راحویه: 
لیس معداہ ان لو قرأً القرآن کله کانت قراءة لقل هو اللہ أحدگ زالإخلاص: ٣‏ تعدل ذلك 
إذا قرأھا ثلاث مرات لاء ولو قرأھا اکٹر من مائتی مرة۔ وقال أبو الحسن القابسي: لمل 


٦‏ ۔ کتابٔ فَضائل القََآنِ / باب (۱۳) ر3 


الرجل الذي بات یرددھا کانت منتھی حفظه فجاء یقال عمل فقال له سیدثا رسوله اللہ 
: إنھا لتعدل ثلث القرآن ترغیباً فی عمل الخیر وإت قل: وللہ عز وجل ان یجازي عبدہ 
علی الیسیر مأفضل مما یجازی لکثیر. وقال الاأصلي: معناہ یعدل ٹوابھا ثلٹ القرآت لین فیہ 
ڈتل مو اللہ احدگ ژالإخلاص: ۲٦‏ ما تفضیل کلام رہنا بعضه علی بعض فلاء لأنہ کلة 
صفة لہ وھذا ماش علی اُحد المذھبین أنە لا تفضیل فی ونقله اق 2 حتف وابی 
بکر بن أبي الطیب وجماعة علماء السنة. فان قلت: في مسند آبن وہب عن ابن لھیعة عن 
الحارٹ 0 عن أٌبي الھیٹم عن أبی سعید رضی الله تعالی عنف آنه قال: بات قتادۃ ہن 
النعمان یقرأً ملقل ہو اللہ أحدگھ زالإخلاص: ]١‏ حتی اُصبح فذ کرھا لرسول اللہ كَإِل فقال: 
والذي نفسی بیدہ أُنھا لتعدل ثلث القرآن أو نصغھ. قلت: قال ابو عمر: عذا شك من الرواي 
لا یجوز أن یکون شکاً من النبی يك علی أنھا لفظة غیر محفوظة في ھذا الحدیثء ولا فی 
غیرہ والصحیح الثابت فی ھذا الحدیث وغیرہ أٹھا لتعدل ثلث القرآن من غیر شكء وقد روي 
ثلث القرآن جماعة من الصحابق رضي اللہ تعالی عنھمء أبي بن کعب وعمر؛ ذکرھما آبو 
عمر وأبو أیوب وأبو مسعود الأنصاري وسماك عن النعمان بن بشیر وبا عن أُنس. 

١٥٤].‏ سے وا ابو مَشمر: حدثنا إشماعِیل بن جغفر عن عالِك بن أنّس عن عثدِ 
الرخلن بن عثدِ اللہ بن عبدِ الولن بن ابي صَقَضَعَةً عن آپی عن أبي سَعمدِ الحْذْريِ 
اأعبرنی ای قَعادَةً بن التَمْعَانِ أنَ رججلا قام في زَمَن النبؿ گنگ بقزا ء می الشکوي: یں 
ال أحدہ (الاعلاصص: ۱] لا تَریڈ علیھاء فلّگا بنا آئی رجل انب کل نخو 

ابو معمر ھذا هو عبد اللہ بن عمرو بن أبی الحجاج المنقريء قاله الدمیاطي. وقال ابن 
عساکر والمزي: هو اِسماعیل بن إبراھیم بن معمر بن الحسن أبو معمر الھذلي الھروي سکن 
بغداد وجزم به صاحب التلویح وقال صاحب التوضیح: کذدا وقع لشیختا یعنیي: إسماعیل 
ابن إبراھیم واستصوب بعضھم ما قاله این عساکر والمزيء وقال: وإن کان کل منھما یکنی 
آبا معمر ھما من شیوخ البخاري لان مذا الحدیث یعرف بالھذلي بل لا یعرف للمنقري عن 
إسماعیل بن جعفر شیا۔ قلت: تو و بی یہ مع سششر سو جو +> 
إسماعیل روایة لا یستلزم نفی علم غیر بذلك. 

وأما هذا التعلیق فقد وصله النسائی والإسماعیلیي من طرق عن أبي عمر عن اإسماعیل 
إلی آخرہ. 

قولہ: توف أي: نحو سیاق الحدیث المذکور۔ قوله: فیقراً من السحرہ أي: في 
ال-حرء أو کلمق: معن ہیائیة. 

٤۳ہ‏ __ حدثنا عُمَو بش خقص حدثا أُبي حدثنا الأشعش حدثنا إِبَرَاھیغ 
سا المشرقی عن أبي سعیدِ الحْذَرِئء رضی اللہ عنه قال: قال النبي کل لاأشحابہ: 

َْجژ أحَدُکُم أن یقرا تُلّتَ القُزآن فی لَيْلَوٍ؟ فَشَنٌ دْلِكُ عَلَيھم وقالرا: ینا يُطیقٌ ذَلِكَ یا 


۸ ٦۔‏ كتاب فُضَاقْل القَآنِ / باب )١١(‏ 
رسولُ اللہ؟ فقال: اللہ الْوَاحدُ الضْمَدُ لُلُّتٌ القّرآن. 


مطابقتہ للترجمة في قولہ: داللہ الواحد الصمد ٹلٹ القرآنءء وعمر بن حفصن یروي 
تن آییه سس بن غیاک غن لات الافسان عع إبراغیم التخعیء وعن الضحاك. بن 
شراحیلء ویقال: ابن شرحبیل ولیس لە فی البخاري سوی ھذا الحدیث وآخر یأتي في کتاب 
الدب وحکی البزار ان بعضھم زعم أنه الضحاك بن مزاحم وھو غلط. 

قوله: دالمشرقی؛ بکسر المیم وسکوت الشین المعجمة وفقتح الراء: نسبة إلی مشرق 
سر ہو عو ریہ یہت وھکذا ضبطه العسكري. وقال: من فتح المیم 
فقد صحفء فکأنە یشیر إلی ابن أبي حاتم فإنه قال: مشرق موضع بالیمن؛ وضبطہە بفتح 
المیم وکسر الراء الدارقطنی وابن ماکولا وتبعھما السمعاني فی موضع: ٹم ذھل فذ کرہ بکسر 
المی کما قال العسکریي؛ لکن جعل قافه فاء ورد عليه ابن الأثیر فاأصاب فيه. قوله: 
دأیعجز؟ الھمزۃ فيه للاستقھام علی سبیل الاستخبار. ویعجز بکسر الجیم لأنه من باب 
ضرب یضرب۔ وأما عجزت المرأة تعجز من باب نصر ینصر فمعناہ: صارت عجوزاً بفتح 
العین وعجوڑ بالضم مصضڈذز تجرڈ المرأة وأما عجزت المرأۃ بکسر الجیم تعجز من باب 
علم یعلم عجزاً بفتحتین وعجزا ؛ بضم العین وسکون الجیم فمعناہ: عظمت عجیزتھا۔ قوله: 
والواحد الصمدہ کنایة عن ظاقل هو اللہ آحدھ زالاخلاص: ]١‏ فیھا ذکر الإلھیة والوحدة 
والصمدیة وفی روایة الإسماعیلی من روایة أبي خالد الأحمر عن الاأعمش فقال: یقراً للقل 
هو اللہ احدگڈ [الإخلاص: ]١‏ فھی ثلٹ القرآن. 


قال الفرَئري:سمغث أبا جَغفرِ مُحَمّذ بنَ اسي حا ورّاق أبي عبد اللہ یقول: قال ابو عبدِ 
اللہ: ع إثزامیم تزضَل, وس وی 
این صالح بن بشرہ ونسبته إلٰی فربر قریة بیٹھا وبین بخاری ٹلاٹ مراحلء وقال: سمع کتاب 
الصحیح لمحمد بن إسماعیل تسعون الف رجل فما بقي أُحد یرویە غیري؛ مات سنة عشرین 
وٹلاثمائق وأبو جعفر محمد بن أأبی حاتم کان یورق للبخاري أُي ینسخ له وکان من 
الملازمین لە العارفین به المکثرین عنه. قوله: دوراق ابی عبد اللو. هو البخاري. وكکذلك 
قولہ: وقال أبو عبد اللہ مو البخاري. قوله: دعن إبراھیم" النخعي عن أبي سعید ہمرسل 
وھذا منقطع فی اصطلاح القو ولکن البخاري أطلق علی المنقطع لفظ المرسل. قولہ: 


ْ رووعن الضحاك: أي: الذي یرویه عن ابن سعید ھمسند٥‏ یعنی متصل. 


٤-بابٔ‏ فضل المُعَودَاتِ 


أٌي: هذا باب فی بیان فضل المعوذات؛ وھي بکسر الواو جمع معوذة والمراد بھا 
السور الللاٹ رھی: سورہ الا خعلاص وسورة الفلق وسورة الناس؛ والدلیل علی ذلكےۓ ما رواہ 
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ُصحاب السنن الثلائة وأحمد بن خزیة وابن حبان من حدیث عقبة بن عامر قَالقليی رسول 
اللہ ك يك : غاتل مو اللہ أحدہ رالإخلاص: ۱] و لقل اأعوذ برب الفلیچ زالفلق: ۱] او ٭قل 
اأعوذ برب الناس ک4 (الناس: ]١‏ تعوّذ بھن فإئه لم یتعوذ بٹلھن: وفي لفظ: اقرأً المعوذات ذہر 
کل صلاقء فذ کرھن فان قلت: التعوذ ظاہر في المعوذتینء وکیف ہو في سورة الإخلاص 
قلث: کو و کس دی ا و وت 
ظن أن الُجمع فيه من باب إن أُقل الجمع اثنان. ولیس كکذلكء فافھم. 

و یو نے حدثناعبد الله بن یُوشف ا تا اك عنِ بن شٍھاب عن غُرُوَةَ عنْ 
عائِمَه رضی الله عتھعا: ان رسول اللہ ك کات إذا اشتکی َغْرَا علّی ثَفِْهِ بالمُعَوّدّاتِ 

َثفّٹ فلا اْتَد وجعة گُنٹ ابا عليه واششخ پِيَدہ رَجَاءَ برکیھا۔ (انظر الحدیث ٤٦٤١٣٤۹‏ 
یس 

مطابقته للترجمة ظاعرة۔ 

والحدیث أُخرجه مسلم في الطب عن یحیی بن یحیی. وآخرجه أبو داود فيه عن 
القعنبيی۔ وآخرجه النسائي في الطب وفی التفسیر وفي الیوم واللیلة عن قعیبة۔ وآخرجه ابن 
ماجە في الطب عن سھل بن أبي سھل وعن غیرہ. 

قولهہ: دإذا اشتکی؛ أي: إذا مرض قولە: وینمشث من النفٹ وھو إخراج الریح من الفم 
مع شیء من الریق۔ 

ا حدڈُثنا تَُيْتَةُ بر سَعیدِ حدثنا الفقَسُل عن غُقَيلِ عيِ ابن شٛھاب عنْ 
غُرَوَۃَ عن عائِشَة: أكّ انب ِإِله کان إِذّا وی إلی مزائِہ کل لَيلة مع کفَیہ ؛ ثم تَقَّكَ فیھما 
فقَراً فیھما: طلقل هو اللہ أحد٭ زالإخلاص: ]١‏ وفاقل أعوذ برب الفلقچ [الفلق: ]١‏ و 
طڑقل أعوذ برب الناس٤ہ‏ الٹناس: ۲م خ پھما ما اشقطاع مِنْ جَسیہ یا پھما علی 
رَأيِه وَوجُھھِ وما بل ِن ججعیہ تَلَْل ذَلِكَ گلا مَواتٍ. 

مطابقعه للٹرجمة ظاهرۃ. أُحرجە عن قتیبة بن سعید عن المفضل علی صیفة اسم 
المفعول من التعفضیل ابن فضالة بفتح الفاء وتخفیف المعجمف وھذا الحدیث غیر الحدیٹ 
الاذَلق)َ وجعلھما ےم مسعود الدمشقی حدیثاً واحداً وعاب ذلك عليیه أبو العباس الطرقی وقرق 
بینھما في.۔کتایهء وکذا فعله خلف الواسطي؛ ںہ ات زگرہ را اھت 

قوله: ەإذا أُویءء یقال: أویت ت لی منزليء ٠‏ بقصر الألف؛ وأویت غیري وآویته بالقصر 
والمد. وأنکر بعضھم المقصور المتعدي؛ وأبی ذلك الأزهھري فقال: هي لغة فصیحة. قوله: 
(بیداً بھماء. إِلخ. وعلم المبتدً من لفظ: پیدأء وأما المنتھی فلا یعلم إِلأّ من مقدر تقدیرہ: ٹم 
لم یقل بە أحد ولا فائدة فیه۔ ولعله سھو من الراوي؛ والنفث ینبغي اُن یکون بعد التلاوة 
لیوصل برکة القرآن إلی بشرة القاریء أُو المقروء له؛ وأجاب الطیبی عنە: بأن الطعن فیما 
صحت روایته لا یجوزں وکیف والفاء فيه مثل ما فی قوله تعالی: فلفإذا قرأت القرآن فاستعذگ٭ 


رت |اثؤےم. لے بس أ۔> 


٦ 7‏ ۔ کتاب فصابل القِآنِ / باب )٥١(‏ 


[التحل: ۹۸] فالمعنی: جمع کفيیه ثم عزم علی النفٹ فيه أو لعل السر فی قد الئفث فیه 
محَالفَة السصحرةء واللہ أعلم. 
چیہ سس سمتی ہس 

أي: هذا باب فی بیان کیفقیة نرول السكینف وعطف علیھا الملائکۂة. قیل: جمعغ 
بینھما ولیس في حدیث الباب ذکر السکینةہ ولا في حدیث البراء السایق فی فضل سورة 
الکھف ذکر الملائكة ووجه ذلك ما قاله أبو العباس بن المنیر: فھم البخاري تلازمھما 
وفھم من الظلة أُنھا السكین فلھذا ساقھا فی الترجمة. وقال ابن بطال: دل علی أن السکینة 
کانت فی تلك الظلة وأنھا تنزل أیداٌ مع الملائکة. 


۸۷ء لے وقال الليتٰ: حذاثني رید بن الهَادِ عؿ مَحَمّد بن إِبرَاكِیم عرن أَسَید بن 
حَضّیر قال: صظ سے مِنّ اللَّبْل کرت1 ارت تہ سط عَئلكَ إذ جات القتی 
فُسکٹ فشکٹث: فَقَرَ فَجالتِ و بی ہت قُم قَرَأً مُجِالتِ الفَرسس 
فائصضرف وكان ابِئهُ مَخی قریباً مٹھا فاأشْفَقَ ان تُصيبَة؛ فَلگا اجُهَكَۂُ رفَعَ رأَسَّۂ لی الشماء 
حتی ما تراماء کلما أضیخ عذث النبي عَلك فقال له: اقرا یا ابنّ محضَیر قال: فَأشْقَقُتُ یا 
رشول الش أنْ تَطاً تَحْيَیٰ وکان مٹھا قٌریباء فَرَقكُتُ رأسِي فالْصَرَفْٹ إليك؛ فَرَتَعث رأ٘سكي إلی 
ااگے او فإٰذا مل الظْلَ فیھا أمثال العصاپیحء فَخْرَجْٹت حی لا أُراھاء قال: وتّذري ما دَاكَ؟ 
قال: لا۔قال: تَلَّكَ العَلاَمِكهُ دَّث لصَوَتِك ولڑ قَرَأتَ لأسْبِحث بَثظُز الس إلیھا لا توازی 


"٠ 


مطابقته للترجمة من حیث إن البخاري فھم من الظلة السکینة وأما الملائکة ففی 
قوله: دتلك الملائکةہ ویزید من الزیادة هو ابن أسامة بن عبد اللہ بن شداد بن الھاد بحذف 
الیاء للعخفیفء وسمی بالھاد لنه کان یوقد نارہ للاضیاف ولمن سلك الطریق لیلاّء وقال أبو 
عمرو: وقیل اسم شداد أسامة بن عمرو وشداد لقب والھاد هو عمرو وقال أبو عمرو وکان 
شداد بن الھاد سلفاً لرسول اللہ کل ولأبی بکر الصدیقء رضی اللہ تعالی عنه لأنه کان 
تحت سلمی بنت عمیس اخت آسماء بنت عمیس وھی اُختِ میمونة بنت الحارث لامھا 
وله روایة عن النبي علٌَء سکن المدینة ٹم تحول إلی الکوفت وسلف الرجل زوج أأخت 
امرأتہء ومحمد بن إبراھیم ھو التیمي من صغار التابعین ولم یدرك أسید بن حضیر فروایتہ عنه 
منقطعق لکن الاعتماد فی وصل الحدیث المذ کور علی الاسناد الثانی وو قوله: وقال ابن 
الھادءن علی ما یجيء عن قریب؛ وھذا الإٴسناد منقطع ومعلق وصله أبو عبید في فضائل القرآن 
عن یحبی بن بکیر عن اللیث بالإسنادین جمیعاً. 

والحدیث آخرجه النسائي أیضاً في فضائل القرآن عن محمد بن عبد اللہ وغیرہ وفي 
المناقب عن آید بن سعید الریاحي. 

قوله: (بینما؛ کلمة بین زیدت فیھا ما یضاف إِلی الجملة ویحتاج إِلی الجواب؛ وھنا 
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جوابھا هو قولە: ہإذ جالت الفرس؛ یقع علی الذ کر والأنٹی ونھذا قال: وفجالت الفرس, 
بالٹڈئیٹ وقال فی قوله: دوفرسه مربوط؛ بالتذ کیر. قوله: ومن اللیلء أي: فی اللیلء ووقع 
فی روایة إبراهیم بن سعد فی روایة مسلم والنسائی: هبینما و یقراً في مربدہہ أي فی المکان 
الذي فیه التمرہ فان قلت: وقع فی روایة أبی عبید أنه کان یقراً علی ظھر بیته وبیٹھما تغایرہ 
قلت: قولہ: ووفرسە مربوط إلی جائبہہ یرد روایة ظھر البیتء إِلاّ ان یراد بظھر البیت خارجه 
لا أعلاہ فینتفی التغایر۔ فان قلت: تقدم في باب فضل الکھف: کان رجل یقرأً سورۃ الکھف 
والی جانبه حصانء وقد قیل: إن هذا الرجل ھو آسید بن حضیر: وإله کات یقراً سورة 
الکھف. قلت: قال الکرمانی: لعله قرأھما یعنی السورتین الکھف وسورۃ البقرة أُو کان ذلك 
ا جا غیر انیو ھڈا فی الطَا قوله: هجالت) من الجولان وو الاضطراب الشدید۔ قولە: 
(قریباً منھا٤‏ أی: من الفرس, یعني: کان في ذلك الوقت قریباً منھا. قوله: ہفلما اجترہ؛ بجیم 
وتاء مثناۃ من فوق وراء مشددق؛ من الاجترار من الجر أی: اتا گر سید اأبنه یحیی من 
المکان الذي هو فيه حتی لا یطأہ الفرس رفع رأسه وفی روایة القاہسی: آحرہء بخاءِ معجمة 


مشملددة راو سب الفاخیز آئ؛ أخرہ من الموضع الدی کان فيه حشية عليه۔ قوله: ہدیا ابن 
حضیر وقع مرتین أمرہ كل بالقراءة فی الاستقبال والحض علیھاء أي: کان ینبغی ان تستمر 
المَراءِة جوابھ: ہانی خفت إن دمت علیھا اُن رظ الفرس ولدی. قولة: دوکان قریبا منھان ای: 
وکان یحیی قریباً من الفرس۔ قوله: ومثل الظلةء بضم الظاء المعجمة: شیء مل ائصفة فغأول 
بسحایة تظل۔ قوله: (فخر جت) بلفظ المتکلم. ویروی بلفظ الغائبف فقیل: صوايه فعر جت 
بالعین. قولە: (دئت: أي: قربت لصوتك: وکان حسن الصوت وفی روایة الاسماعیلی: اقرأ 
موسث سک قوله: ولا تتعواری تما أايی: لا تستتر من الناس و کذا وقع نی روایة إبراھیم بن 
سعلد وعی روایة بن بی ئیطیۓ؟ لرڈیٹ الاعاجیب؛ وقيه جواز رویة بنی آدم الملائکكۃة فالمؤمنون 
نشأ عن قراءة خاصة من سورة خاصة بصفة خاصةء ولو کان علی الاطلاق لحصل ذلك لکل 
قارئء۔ 


وفیه: فضیلة سید وفضیلة قراءة سورۃ البشثرة فی صلاۃ اللیل. 
قال ابىُ الهَادِ. حذّشی ھذا الحَدِیثٗ عبِذٔ الله بن خَباب عنْ ابی مَعیدِ الخْذْريٍ عنْ 
أَسَیْد بن ححضَیر 
عتاامائدالتی عار ایند لات اد الیاد رہ اق اہ عبت اق تی فثانہے 
- بن تو و ا بن خباب - علی 


وزن قعال بعشدید الباء الموحدة - مولی ابن عدي بن النجار الأنصاريی عن أَبي سعید 
الخدري عن أسید بن حضیں وھذا التعلیق وصله أبو نعیم الحافظء قال: حدثنا أبو بکر بن 


ا ٦‏ ۔ کاب فَضائل القْرِآتِ / باب )١١(‏ 


خلاد حدثنا أحمد بن إیراھیم بن ملحانء حدثنا یحبی بن بکیر؛ حدثنا اللیثٌبن سعد حدثنی 
یزید بن الھاد. 
٦‏ ۔۔بابُ: قَی قال لسم يك النیٔ عَآْله إلأّ ما بین الدُفَينِ 

أي: ھذا باب في بیان من قال إلی آخرہء وقد ترجم لھذا الباب للرد علی الروافض 
الذین ادعوا أُن کثیراً من القرآن ذمب لذہاب حملته وأن التنصیص علی إمامة علي بن أبي 
طالب واستحقاقه الخلافة عند موت النبي کلگ کان ثابتاً فی القرآن وأن الصحابة کتموہ 
وھذہ دعوی باطلة مردودةۃ وحاشا الصحابة عن ذلك. قولہ: وإلاّ ما بین الدفشینء أي: القرآن 
الہمکتوب بین دفعي المصاحف؛ وهي تثئیة دفة بفتح الدال وتشدید الفاء قال في 
المغرب:الدفة الجنب وكکذلك الدف: ومن دفتا السرج للوحین اللذین یقعان علی جنبی 
الدابف ودفتا المصحف اللتان ضمتاہ من جانبیة والمراد به ھھنا الجلدات اللذان بین جانبیٍ 
السعکہ فی ل470 تر االحاریت اکر سی التراق اسب ال تا ڑ3 مکترنا بأمرہ إلا 
القرآن۔ وقیل: قد تقدم فی باب کتابة العلم, من حدیث الشعبي عن أَبي جحیفة, قال: قلت 
لعلی؛ رضی اللہ تعالی عنه: ھل عند کم کتاب؟ قال: لا إلاً کتاب اللہ أو فھم اأعطيه رجل 
مسلم أو ما في هذہ الصحیفة الحدیث وأجیب بأنہ لعلھا لم تکن مکعوبة بأمر رسول اللہ 
صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم. وقال الكرماني: وقد یجاب بأن بعض الناس کانوا یزعمون 
ان رسول اللہ صلی الہ ضا ا رفا اأوصی سی عی قاسوال مو من سی علق 
بد کر الامامة فقال: ما ترك شیئاً متعلقاً بذ کر وم الا ما بین الدفتین من الأیات اي 
یتمسك بھا فی الأمة, وھذا حسن وفی التلویح: (إلأً ما بین الدفشین: یحتمل أُنه ما : ترك شیا 
من الدنیا أو ما ترك علماً مسطوراً سوی القرآن العزیز۔ 

۶۸ء ۔_ حأثنا كُكَهِبَُ بی سَمیدٍ حدثنا شَثُیان عن عبد العزبر بن ری قال: 
دَعَلث أنا نا وشَذَاڈ بی تققلِ علی ابنِ عیِاسء رضي اللہ عنھماء فقال لَه : تفقل: ايك 
النبیخ عیل: مِن سٌئء؟ قال: ما تر لا ما ین ال قال: سے سے سس 
قَسالْاۂ ففال: ما تكَ إلاّ ما بین الفتن ٰ 

مطابقته للٹرجمة ظاعرة. ود 2 ھذا الحدیث فی الاستدلال علی الروافض وبیان 
بطلان دعواھم بقول محمد بن الحنفیة وھو ابن علي بن أبي طالب المعروف بابن الحنفیة: 
وھی خولة بنت جعفر من بي حنیفة وکانت سبي الیمامة الذین سباھم أبو بکر الصدیقء 
رضي اللہ تعالٰی عنه وبقول عبد اللہ بن عباس: وفيه نکتة لطفیة من البخاري حیٹ استدل 
علی الروافض فی بطلاان مذهبھم محمد بن الحنفیة الین یدعون إمامعه. فلو کان شیء 
یتعلق بإمامة أبيە علي بن أبي طالب؛ رضي اللہ تعالی عنه لما کان یسعه کغمانه لجلالة 
قدرہ وقوۃ دینە وكذلك استدل بقول این عباس: فإنه ابن عم علی بن أبي طالب واشد الناس 
لە زوماً وإطلاعاً علی حالهہ فلو کان عندہ شيء من ذلك ما وسعه کتمانه لکثرة علمه وقوۃ: 


۰. )۱۷( ۔ باب مُضائبل القَرْآن / باب‎ ٠٦ 
“سے ہے سے 92ے مجع‎ ٠ ۷ 0 


دینہ وجلالة قدرہ. وأخرج ھذا الحدیث عن قتیبة بن سعید عن سفیان بن 'غیینە عن عبد 
العزیز بن رفیع بضم الراء وفتح الفاء الأسدي المكي؛ سکن الکوفة ومات بعد الثلاثین ومائق 
وشداد علی وزن فعال بالعشدید ابن معقلء بفتح المیم وسکون العین المھملة وکسر القاف 
وباللام: الأسدي الکوفي العابعیي الکبیر مین أصحاب ابن مسعود علي بن أبي طالب؛ ولم 
یقع لە ذکر في البخاري إلا فی عذا الموضح. 

قولہ: ؛اترك النسی َء الھمزۃ فیه للاستفھام علی سبیل الاستخبار۔ قوله: (من 
شٌیء؛ ۳- روایة الإر‌سماعیلی: شیعاً سوی الٰقَرأنِ. فوله: دقال: ودذخلناہ القائل ھو عبد العزیز 
این رفیع. ْ 

۷ باب فَصْل القُرآنِ علّى سائر الکلام 

أي: عذا باب في بیان فضل القرآن علی سائر الکلامء وقد وقع مٹل لفظ عذہ الترجمة 
في حدیث اُخرجه ابن عدي من روایة شھر بن حوشب عن أَبي ھریرۃ مرفوعاً: فضل القرآت 
علی سائر شر اود سر موا سوسبی رش بت وو 

۹/ ۰ے حد حدّثنا حدم بن حالد آبو حا حدثنا ہگام حدثنا قََادَةٌ حدثا أَنّ عن 
أبي این ا ٠‏ قال: معَلُ الَّذِي یَقراً القْرآنَ كالأْرْمُة جحة طَغمھا طیْب وریخھا 
طقت والّذی لات را القرآن کالکٹرَة طفمھا طیِبِ ولا ریخ تَھاء وعَقَلُ الْفاجر الَّذِيِ یر 
القزآن كمَٹّل الريّحانّة ریخھا طیّت وطغمھا مڑ وِعَثّل الفاجر الّذِي لا قًْ القََآنَ کمٹل 
الْحَثْظَلَة طَغمھا ثر ولا ریخ تھا. 

قیل: الحدیث فی بیان فضل قاریء القرآنء ولیس فيه التعرض إلی ذ کر فضل القرآن. 
قلے: لما کان لقاریء القرآن فضل کان للقرآن فضل أقوی ہی لان الفضل للقاریء لھا 
یحصل سن قراعة القران فتاتی مطابقة الحدیٹ للترجمة من هلم الحثة. 

وھمام هو ابن یحیی بن دینار الشیبانی البصري. 
والحدیث فيه روایة تابعيی عن صحابي وروایة صحابي عن صحابي وھي روایة قتادةۃ عن 
ُنس بن مالك عن اي موسی عبد اللہ بن قیس الشعري. 

وأخرجہ البخاري أیضاً فی التوحید عن موسی بن اسماعیل. وآخرجه مسلم في الصلاة 
عن هذبہ وعن غیرہ وأعرجه اُبو داود فی الادب عن مسدد به وعن عبید الله بن معاذ 
وأخرجہ الترمذي فی الأمثال عن قتیبة یہ وآخرجہ النسائي في الولیمة وفي فضائل القرآن عن 
عبید اللہ بن سعید وفي الایمان عن عمرو بن علي. وأخرجه این ماجه عن محمد بن المثنی 
ومحمد بن بشار, 

قوله: ەمٹل الذي یقرأً القرآنہ إلی آخرہ اعلم ان ھذا التشبیه والٹمثیل فی الحقیقة 
وصف اشتمل علی معنی معقول صرف لا یبرزہ عن مکنونە إلا تصویرہ بالمحسوس 


(۲)۷) ابا قضائلِ القرآنِ / باب‎ ۔۔٦‎ ۱ ٤ 


سو إن کلام اللہ المجید لە تأثیر فی باطن العبد وظاھرہ وإن العبٰاد متفاوتون في 
ذلكء فمنھم من لہ النصیب الاوفر من ذلك التألیر وھو المؤمن القاریء ومٹھم ٴفن, لا نصیب 
له البتة وو المنافق الحقیقيء ومتھم من تآأثر ظاہرہ دون باطنہ وھو المرائی أو بالمکی وھو 
المؤمن الذي لم یقرأہ وابراز ھذہ المعاني وتصویرھا في المحسوسات ما هو مذکوز فنی 
الحدیث ولم یجد ما یوافقھا ویلائمھا أقرب ولا أحسن ولا اجمع من ن ذلك لن المشبھاا 
والمشبه بھا واردة علی التقسیم الحاضر لان الناس إما مؤمن أو غیر مؤمن والثاني إما منافق 
صرف أو ملحق بە والأول اما مواظب علیھاء فعلی هذا قس الأئمار الحشبه بھا ووجه 
ای فی المذ کورات مرکب منعزع من أمرین محسوسین: طعم وریح وقد ضرب النبی 
کل المٹل و و الأرض ویخرجه الشجر للمشابهة العي بیٹھا وبین الأحمال فانھا من 
لمرات النفوس؛ فخص ما یخرجه الشجر من الأترجة والتمر بالمؤمنء وما تنبته الأرض من 
الحنظلة والریحانة بالمنافق تنبیھاً علی علو شأن المؤمن وارتفاع علمه ودوام ذلكء وتوفیقاً 
علی ضعة شٗأن المنافق وإحباط عمله وقلة جدواہ. 


قو لہ: (مخٹل الذيی یقرأ فيه إثبات القراءهة علىی صیخة المضارع؛ وفی قولہ: زا یقرأم 
بالنفبیي لیس المراد مٹھا حصولھا مرۃ ونفیھا بالکلیة بل المراد منھا الاستمرار والدوام علیھاء 
ون القراءة دابہ وعادته ولیس ذلك من ھجیراہ کقولك: فلان یشري الضیف ویحميی اللحریم. 
قولہ: (کالأترجةہ, بضم الھمزۃ وسکون التاءِ المثناۃ من فوق وضم الراء وتشدید الجیم وقد 
تخفف: ویروی اترنجة بالنون الساکنة بعد الراء. وحکی أبو زید: ترنجة وترنج وترج وجه 
ااتكبے الا تعة لاتھا أفضل ما یوجد من الثمار فی سائر البلدانء واُجدی لاأسباب کثیرة 
جامعة للصفات .المطلوبة منھاء والخواص الموجودة فیھا فمن ذلك کبر جرمھا وحسن 
منظرھا وطیب مطعمھا ولین ملمسھا تأخذ الأبصار صبغة ولوناً فاقع لونھا تسر الناظرین تتوق 
إلیھا النفس قبل التناول تفید آکلھا بعد الالتذاذ بذوقھا طیب نکكکهة ودباغ معدۃ وعضم اشتراك 
الحواس الأربع البصر والذوق والشم واللمس فی الاحتظاء بھا ٹم ان إجزاءھا تنقسم علی 
بائع: قشرھا حار یابس؛ ولحمھا حار ورطب؛ تھا بارد یابس: ویرڑھا حار مجفف؛ 
وو من تام ما ھو مذکور في الکتب الطبیة. قوله: وولا ریح لھاە ویروی فیھا۔ قولە: 
(ومٹل الفاجرہ أي: المنافق. قولہ: کمثل الحنظلة طعمھا مر ولا ریح لھاء ووقع فی الترمذي 
کمٹل الحنظلة طعمھا مر وریحھا مر. قیل: الذي عند البخاري احسن لأن الریح لا طعم لە إذ 
المرارۃ عرض والریح عرض والعرض لا یقوم بالعرض ووجه ھذا بأن ریحھا لما کان کریھاً 
استعیر للكکراہة لفظ المرارة لما بینھما من الکراھة المشتر کة. 
۰٥/7٤‏ ے حدثنا محْدد غنٰ یخیی عی غعَفَیانَُ احدّشني عبذ اللہ بن دِیٹارِ قال: 
شا میں ری سیت س اس مد قال: إ ھا أجلکع في ال ء مَنْ خلا مِنّ 


الأُم کما با بی صلات الَضر وََغْرب الشٹس ومَتَلْكَم ِعَقَلُ اليَھُودِ والصاری كَحَتَّل رم 
اتَفعل مقالاً فقال: ا من _َقعَل ئی ای نصفب الھار علی قاط فَعَلمَتِ اليَھُوڈ. فقال: مر 


٦‏ ۔ کاب فُضائِل الَقِآنِ / باب ١۸(‏ و۱۹) جو 
ہے جج بے جج ہج سہےے۔ے ہے ہے بی وک یی سی ہے دہ ہے سش پگ رہ ہہ 


ةممل لِي مِن نف الٹھارِ إلی الَضرِ علّی قیرَاطء َعَملّتِ النٌصاری ' اٹ تِععَلَوث مِنَ 
العضرِ إلٰی المرب ِقَيرَاطِینَ قیرَاطینِ. قالوا: نش* ہے تا قال: عَل ظلَعَثْکه 
من عمّکه؟ قالرا: لا۔ قال,: قَذَاكَ فَضْلي أوتیە مَنْ شٛئٹ. [(انظر الحدیث ٠٦۷‏ وطرافه]: 

دیو سب بے ساس شرب سرک 
غیرھا من الامم بالقرآن الذي أمروا بالعمل بھ. اذا ثبت الفضل بالقرآت فضل لا فضل فوقه 
وتاتی المطابقة من ھذہ الجهة. وإت کان فيه بعض تعسف. 

وأُخرج الحدیٹ عنن مسدد عن یحیی القطان عن سفیان الٹثوري إلٰی آخحر وقد مر 
الحدیث فی کتاب مواقفیت الصادة فی: باب من اُدرك ركکعة معن العصر وقد مضی الکلام 

۸باب الوَصَایَة ہکتاب الله عَرٌوجَل 

أي: ھذا باب غي بیان ال وصایة بکعاب الله عز وجل بالف دس الالکف وبالیاء آحر 
الحروف وفتح الواو وکسرھا٘ وفي روأیة الکشمیھني؛ باب الوصیف والمراد بالوصية بکتعاب 
الله حفظہ حساً ومعنع؛ و(کرامه وصوتف ولا یسافر بە إلی أرض اللعدو ویتبع ما فيه فیعمل 
بأوامرہ و يیجتنب نواھيه ویداوم تلاو تہ وتعالمہ و تعلیمةہ وتنحو قلك۔ 

7 0 0 0 ۔ے حدُثنا ئُحئۂ بؿ ُوشت حدلدشا‎ ٥۹ 
سألَث عبذ اللہ بن أبي آڑقی آوضی الخ کك؟ فقال: لا۔ قَقُلْثُ: کَیف ػیبَ علی التاس‎ 
وطرفه].‎ ۲۷٢٢ الوصیْهُ آمڑوا بھا ولغ ُوص؟ قال: أوْصّی یکتاب الله. [انظر الحدیث‎ 

مطابقته للترجمة فی قوله: (أوصی بکتاب اللہ ومالك بن مغول بکسر المیم وسکوت 
الغین المعجمھة وفتح الواو وفی آخرہ لام: البہجليء وطلحة بن مصرف علی وزت اسم فاعل 
من الأتصریفب الیامي بالیاء آخر الحروف؛ واسم أبيی أُوفی علقَمة . 
ومر الکلام فيه ناك . 

قولہ: دہکتاب الل؛ قیل إنه مناف لقوله: فلا وأجیب بأنە مخصوص ما یتعلق بالمال 
او ہأمر الخلافة. 


۹باب مَیْ لم يَكَقنٌ بالقرآنِ 
ئي: مذا باب فی بیان من لم یر التغتي بالقرآت۔ وہذہ الترجمة لفظ حدیث أخرجه 
البخاري فی الاأحکام من طریق ابن جریج عن ابن شھاب بسند حدیث الباب بلفظ: من لم 
یتغن بالقرأت فلیس عناء وبھذا یحصل الجواب عن قول الكرماني. فان قلت: الحدیٹ ألبت 
التغتي چو و سا اباب بقوله: من لم یتغن؟ بصورۃ التفيء وقیي جوابە: هو وهم 
وذھول حیث قال. قلت: أما باعتبار ما روي عنہ کل أنە قال: من لم یتغن بالقرآن فلیس مناء 


)۱۹۱ ۔ کتاب فَطّائل القِآنِ / باب‎ ٦ ٦ 
فآراد الإاشارۃ لی ذلك الحدیث؛: ولما لم یکن بشرطه لم یذ کرہ انتھی وجهالوھم أُنه قال:‎ 
ولما لم یکن بشرطه: فکیف یقول ذلك وقد أُحرجہ البخاري فی الأحکام کما, ذکرناہ؟‎ 


وقَله تعالی: ظا لم یکفھخ أنا أنزلنا عليك الکتاب پّلی علیھم4 زالسکبوت: کہ 

وقوله تعالیء مجرور عطفاً علی قوله: من لم یعغن لأله قی محل الجر یإاضافة لفظ 
باب إليه وإما أُورد هذہ الاّیة إشارۃ إلی اُن معنی التغنی الاستغناء لن مضمون الاّیة الڑنکار 
علی من لم یستغن بالقرأن عن غیرہ من الکتب السالغق وھي نزلت في قوم آنوا رسول اللہ 
علكك بکتاب فیە خبر من أخبار الأمم فالمراد بالایة الاستغتاء بالقرآن عن أُخبار الأہمء ولیس 
المراد بھا الاسعغناء الذي هو ضد الفقر واتبع البخاري الترجمة بھذہ الایة لیدل علی ان ھذا 
مذھب فی الحدیث؛ وھو موافق لعأویل سفیان: یتغنی به: لكنە حمله علی ضد الفق 
والبخاري حمله علی ما هو اعم من ذلك وهو الاکتفاء مطلقا. 

٣۲٢‏ ےہ حدُثنا یی بؿٴغ کر قال: حدّثعي اللَِث عن غُقَیل عن اہن شٛھاب 
اقال: أحبرني أبُو سلَعَةً بث عبدِ الؤحدن عن أبي هُرَیرء رضی اللہ عنه؛ أَنَّهُ کان يَفُولَ: قال 
رش اللہ حا پے: . يأدن اللہ لشَیٰء ما أوِنَ للنبیٔ یه أُنْ یَقَقَتَی بالقزآن۔ 


وقال صاحبِ لُ: یریڈ یَجُھُڑ بھ۔ 


مطابقتہ للترجمة ظاھرة ورجاله قد ذکروا غیر مرة والحدیث من أفرادہ وأاخحرجه فی 
العوحید أَیضاً۔ ۱ 
قوله: ہللنبيی؛ بالنون والباء الموحدة في روایة رواة الیخاري کلھمء وفی روایة 
الاسماعیلي: لشيءء بالشین المعجمةق وکذا في روایة مسلم فی جمیع طرقھ. قوله: ہما اُذن 
لللبی؛ بالألف واللام عند أبی ذر؛ وعنء غیرہ لتبيیء بدون الألف واللامء وقال بعضہم: فإن 
کانت محفوظة بالألف واللام فھي للجنس ووھم من ظنھا للعھد وتوعم أُن المراد نبینا 
عَإِل فقال: ما أذن للنبیي عَِكّك وشرحه علی ذلك. قلت: مذا الذي ذکرہ عین الوهم؛ 
والأصل فی الألف واللام أُن یکون للعھد خصوصاً في المفرے وعلی ما ذکرہ یفسد المعنی 
لأنه یکون علی عذہ الصورة لم یأذن اللہ لتبی من الابیاء ما أذن لجنس النبی وھذا فاسد. 
قوله: أن بیتغی؟ کذا فی روایة الکل بلفظة: ان وفي روایة بی نعیم من وجہ آخر: عن یحبی 
ابن بکیر شیخ البخاري فيه بدون: ان وزعم ابن الجوزي ان الصواب حذف ؛ُأنہ ون إئیاتھا 
وھم من بعض الرواۃ لنھم کانوا یروون بالمعنیء فرا ظن بعضھم المساواۃ فوقع فی الخطاً 
لأن الحدیث لو کان بلفظ ان لکان من الإذن بکسر الھمزة وسکون الذال ببجعنی الاباحة 
والإطلاق ولیس ذلك مراداً ہناء وانھا ہو من الأذن بفتحتین وھو الاستماع. قولہ: أذنم أي: 
استمع والحاصل ان لفظة: أُذن؛ بفتحة ثٹم کسرۃة فی الماضی, وکذا فی المضارع مشترك 
بین الإطلاق والاستماع تقول: آذنت آذن بالمد فإن اُردت الإطلاق فالمصدر بکسر ٹم 


۷ )۱۹( ۔ کتاث فَضائل القَْآبَ / باب‎ ٦ 
۴ ٦ ۴م‎ 

سکونء وإن آردت الاستماع فالمصدر أُذن بفتحتین وقال القرطبی: اصل الاذن بفتحتین آن 

القاریء وإجزال ثوابہ لن ذلك ثمرۃ الإأصفاء, 


واختلفوا فی معنی التغني؛ فعن الشافعي: تحسین الثصوت بالقرآنء ویژیدہ قول ابن أَبي 
ملیکة في سان اي داود إذا لم یکن حسن الصوت بحستہ ما استطاعء وقیل: یستغخنی بہ؛ 
وکذا وقع فی روایة اُحمد عن وکیع وقیل: یستغني یه عن أخبار الامم الماضیة والکتب 
المتقدمة وقیل: معناہ التشاغل بە والتغنيء وقیل: ضد الفقر وقیل: من لم یرتح لقراءتہ 
وسماعہ وقال الإمام: أوضح الوجوہ فی تآأویله: من لم یغنه القرأت ولم یتفعہ في إیِانه ولم 
یصدق مُا فيه من وعد ووعید فلیس عناء ومن تاُول بھذا العاویل کرہ القراءة بالألحان 
والترجیع؛ روي ذلك عن انس وسعید بن المسیب والحسن وابن سیرین وسعید بن جبیر 
والنخعی وعبد الرحمن بن القاسم وعبد الرحمن بن الأسود فیما ذکرہ ابن أبی شیبة في 
کتاب القواب وقالوا: کانوا یکرھونھا بتطریب؛ وھو قول مالكءوممن قال: المراد بہ تحسین . 
الصوت والٹرجیع بقراءتہ والتغني ہما شاء من الأصوات واللحون الشافعي وآخرون وذکر عمر 
ابن شبة قال: ذکرت لاَبی عاصم النبیل تأویل این عیینة الذي ذکرہ عن قریب؛ فقال: ما 
یصنع ابن عیینة شیئاء حدثنا ابن جریج عن عطاء عن عبید بن عمیر قال: کان لداود عليه 
الصلاۃ والسلامء معزفة یتغنی علیھا ویبكکي ویبکیء وعن این عباس: أنه کان یقرأً الزبور 
بسیعین لحناً ویقرأً قراءة یطرب منھا المحموم فاذا أراد ان پیکی نفسه لم تبق دایة قي بر أو 
بحر إلا أُنصتن یسمعن ویبکین؛ ومن الحجة لھذا القعول ایض حدیث اہن مغفل فی وصف 
قراءة رسول اللہ گل وفیہ: ثلاث مرات, وھذا غایة الترجیع ذکرہ البخاري في الاأعتصام: 
وسعل الشافعي عن تأویل این عیینة فقال: نحن اأعلم بھذا لو أراد الاسعغناء لقال: من لم 
یستغن بالقرآتء ولکن لما قال: من لم بتغن بالقرآنء علمنا أنە راد یه التغني وکذلك فسرہ 
ابن ابی لک اآلویسیو اف عفر قرل این سارہ والتھر سی سیل و ممن آجاز 
الالحان في القراءة ف فیما ذکرہ الطبري عمر بن الخطاب رضي الله تعالی عنه آنه کان یقول 
لأبي موسیء رضی الہ تعالی عنە: ذگرنا ریناء فیقراً أبو موسی ویتلاحنء وقال مرة: من 
استطاع أُن یغنی بالقرآن غناء أبي موسی فلیفعلء وکان عقبة بن عام رضي اللہ تعالی عنه 
من اأحسن الناس صوتاً بالقرآنء فقال لە عمرء رضی الله تعالی عدہ: أُعرض علي سورة کذاء 
فقراً عليه فبکی عمرء وقال: ما کنت أظن أنھا نرلتء واختارہ این عباس وابن مسعود وروي 
عن عطاء بن أَبي رباح؛ واحتج نتر حہ سی ى رگااجے ااسلن بر لاھڈ ین 
یزیل بتۃ یتتبع الصوت الحسن - المساجد فی شھر رمضان؛ وڈ کر اللحاوي عن أبي حلیفظ 
تی از مال عنة وأاصحابه أُنھم کانوا یستمعوت القرآن بالیعاق وقال محمد بن عبد 
الحکم رأیت أبی والشافعی ویوسف بن عمرو یسمعوت القرآن بألحانء واحتج الطبري لہذا 


٦ ۸‏ ۔ کناٹ فضابل القُرَآتِ / باب )٢٢(‏ 


القولء وآن معنی الحدیث: تحسین الصوتء ما روی سفیان عن الزھري اي سلحاة عن 
ا شریرة یرفعه: (ما أُذن ك لشيء وما ات لتبی حسن الترنم بالقرانء؛ وقال الطبري: 
ومعقول: إن الترنم لا یکون ال بالصوت إذا حسته وطرب بە وقال یو عبید القاسم بن::سلام: 
تحمل الأحادیث التي جاءت في حسن الصوت علی التحزن والتخویف والتشویقء وروی 
سفیان عن این جریچ عن ابن طاوس عن أبیه نہ کل سعل: أي الناس أحسن صوتاً بالقرآن؟ 
قال: والذي إذا سمعته سمعتہ رأیتہ خشی اللہ تعالی؟ وعند الآجري من حدیث عید اللہ بن جعفر 
عن إبراھیم عن ابی الربیر عن جابر یرفعه: أحسن الناس صوتاً بالقرآن الذي إذا سمعته یقرأً 
حسبته یخشی الله عز وجل. 

قوله: دوقال صاحب لە: أي: لڑبی سلمة؛ والصاحب هو عبد الحمید بن عبد الرحمن 
بینە الزبیدي عن ابن شھاب في ھذا الحدیث أخرجە ابن أبي داود عن محمد بن یحیی 
الذھلي في الزھریات من طریقه بلفظ: (ما أُذن الل لشیء ما اذن لنبی یتغنی بالقرآن٤ء‏ قال ابن 
شھاب: أخبرني عبد الحمید بن عبد الرحمن عن أأبيی سلمة یتغنی بالقرآن یجھر بهء فکأن 
عذا التفسیر لم یسمعه این شھاب من أبی سلمف وسمعه من عبد الحمید عنه فکان تارۃ 
یسمیه وتارۃ یبھم وقال الکرماني: یجھر ہہ معناہ بتحسین صوته وتحزینه وترقیق ویستحب 
ذلك ما لم تخرجه الألحان عن حد القراءة فان أُفرط حتی زاد حرفقاً أو أخفی حرفاً فھو 
حرام, 

٣‏ __ حذُثا علِی بن عثد اللہ حدثنا عَفَیانُ عن الرّهرِیٔ عنْ أبی سلَمَةً بن 
عبدِ الؤخلن عن أبي و یی ن کل قال: ما اذ اللہ لشَّیء ما أوِن للنبی أنْ یَتَمَتی 
بالقَرآِ. قال سفٰیان: تَنْسیرۂ بَعتَفْیي 7 (انظر الحدیٹ ٠٠٥٢٥‏ وطرفیه]. 

ھذا طریق آخر في حدیث آأبی ھریرة المذ کور أُخرجه عن علي بن أبي عبد اللہ بن 
المدینیي عن سفیان بن عیینة عن اہن شھاب الزھري إلی آخرہ. قوله: هقال سفیان؛ هو ابن 
عیینة الراوي تفسیرہ اي تفسیر قوله: دیتغنی یستغتنی بەہ وقد مر الکلام فيه عن قریب. 

٠۔۔بابٔ‏ اغَیاط صاحب القّرآن 

أٌي: هذا باب فی بیان اغتباط صاحب القرآن والاغتباط من الغبطة وھو حسد خاص؛ 
یقال: غبطت الرجل أغبطه غبطاً إذا اشتھیت أن یکون لك مثل مال وأن یدوم عليه ما هو 
فية؛ وحسدتهھ اذہ 3ئ( اشتھیت اُن یکوت لك مٹلہ: ون یزول عنه ما ہو فی 
واغعرض علی ھذہ العرجمة بأن صاحب القرآن لا یختبط نفسه بل یختبطه غیرہ واأجاب عنه 
بعضھم بأن الحدیث لما کان دالاً علی ان غیر صاحب القرآن یختبط صاحب القرآن جا اُعطيه 
من العمل بالقرآنء فاغتباط صاحب القرآن بعمل نفسه أولی. قلت: ہذا لیس بذاكء وکیف 
یوجەہ ھذا الکلام وقد علم أُن الغبطة اشعھاء مثل ما اُعطی فلان مثلاء وکیف یتصور اغتباط 
من أعطي مثل ما اأعطی غیرہ والأحسن فيه ان یقدر في الٹرجمة محذوف تقدیرہ: باب 


۹ )٢٢( ۔ کاب فقُضائل الْقَْآنِ / باب‎ ٦ 


اغتیاط الرجل صاحب القرآن: ولا یحتاج إلی تعسفات بعیدة. 


ا 7 
پے عو حدثنا ابو الیمانِ وت می" عن الژّهْري ًٔ احدالمي سام غ 


علی 0 کل آتاۂ اللہ الکتاب 2 به آناءغ الئیں: ورَججل أغطاۂ اللہ مال یڈ بے 
اناء اللَِْل واناءَ الٹھار. 


مطابقته للترجمة نی قولہ: دلا حسد إِل" علی اشین؛)؛ فإن المراد بالحسد عنا الحسد 
الخاص وھو الغبطةء تدل ال الترجمة وأبو الیمان الحکم بن نافع. والحدیٹ من أفرادہ. 

قولہ: دلا حسدہ أي: لا رحصة فی الحسد إلا في خصلتین؛ قیل: الحسد قد یکون 
فی غیرھما فما معنی الحصر؟ وجیب بأن المقصود زالا حسد جائز في شيء من الشیاء إلاّ 
ا قفا آریت بالحست تہ سر ات قولہ: هإلاّ علی ائنتینء. وکذا فی 
حدیث أبی ھریرۃ التي وکلمة علی تأي مبعنی: في؛ کما في قوله تعالی: لؤإودخل المدینة 
علی حین غفلةٌچ (القصص: ]۱١‏ ظواتبعوا ما تتلوا الشیاطین علی ملك سیلمانگ٭ [البقرۃ: 
ج3 ای فی ملکھ. قولہ: زاناء اللیل؛ الاآناء جمع آئي مثل معی؛ قاله الآخفش؛ وقیل: أنی 
واُنو۔ یقال: مضی آأنیان من اللیل وأُنوانء وآناہ اللیل ساعائه ولم یذ کر فيه النھار وفي 
مستخرج أبی نعیم من طریق أبي بکر بن زنجویه عن أَبي الیمات شیخ البخاري فیە: آناء 
اللیل وآتاء الٹھاں وکذا أخرجه الإسماعیلی من طریق إسحاق بن یسار عن أَبي الیمانء وکذا 
هو عند مسلم من وجە آخر عن الزھري؛ والمراد بالقیام بالکتاب العمل بہ. 

۵۰٥٥/0٥‏ _ حدئثنا عَل بن إِبْرَامِيم حدثنا روخ حدثنا شُغبَۃُ عن شلَیماكِ بوڈ 
ذُكوَان عنْ أبي شرَبِرۃة ان رضول اللہ لاو قال: لا عَسد إلا في الْتَتَينِ : رجل عَلْمَۂ اللہ 
لقن هو یَتلوۂ آناء اَل وآناء الٹھارِ فْسَبِعَةُ جاڑ لەُ فقال: َيتي أَوَیث مل ما اتی 
ان فعَمِلَتُ مِثل ما يَعْمَل: ورَجُل آتاه اللہ مال ٴ فهُز یلک فی الحَیٌ, فقال رخل: لَيتِي 
اُوتیثٌ مِفل ما أُوتیَ فُاَنْ فعملث مِفل ما يَعْعَلُ بھ. 

مطابقته للترجمة ظامر وعلي بن إبراھیم شیخ البخاري اختلف فيه فقیل: هو 
الواسطی فی قول الاکٹرین واسم جدہ عبد المجید الیشکري وھو ثقة متقن عاش بعد 
البخاري نحو عشرین سن وقیل: هو علی بن الحسین بن إبراعیم نسب إلی جدہ وبھذا 
جزم این عديء وقال الدارقطنی وابن مندہ: هو علی بن عبد اللہ بن إبراعیمء نسب إلی جدہ؛ 
وقال الحاکم: قیل: هو علي بن إبراھیم المروزي وھو مجھولء وقیل: الواسطی: وروح عو 
ابن عبادقء وسلیمان هو الأعمش؛ وذکوان بفتح الذال المعجمة هو ابو صالح السمان. 

والحدیث أخرجه النسائی فی الفضائل عن محمد بن المثنی. 

قوله: دأوتیت:ہ فی الموضعین وأوتی کذلك کلھا علی صیغة المجھول. قولە: 
دیھلکہ؛ بضم الیاء من الڑحلاك. قوله: شی الہحق؛؛ قید لأنهہ إٰذا کان فی غیر الحق فلا 


تَ ٦۔‏ کتاب فُضائل القِأتِ / باب )۲٢(‏ 
غبطة فيه واللہ اعلم 


۱ ۔۔ بابٌ: خَی رکم منْ تََلمْ القرَآنَ وِعَلَمَہُ 

أي: هذا باب یذکر فيه خی رکم من تعلم القرآن وعلمه ووضع الترجمة من تق 
الىحدیث. 

۹ء _ حدُثنا حہائج بی یثھالِ حدثنا شُغبةُ قال: اأخحبرنيی عَلْقَعَةً بن مَرْقیٍ 
مث شعد بی غُبَيْنَةً عن أبي عبدِ الژخلنِ الْلَمِىٌ عن عَنْمان رضی الله عنه عن النبی 
لف تاں: خی کم مَنْ تلم القَرآنَ وَعَلَمَة 

العرجمة والحدیث واحد. وعلقمة بن مرثد, بفتح المیم وسکون الراء وفتح المثلثة 
وبالدال المھملة: الحضرمي الکوفی وسعد بن عبیدة أبو حمزۃ الکوفی السلمی ختن أبی 
عبد الرحمن واسمه عبد اللہ بن حبیب بن ربیعة بالتصغیر السلمی الکوفی القاریء لأبيه 
صحبة۔ 

والحدیث اُخرجه البخاري أَیضاً عن ابی نعیم عن سفیانء وأخرجه أبو داود فی الصلاة 
عن حفص بن عمرو وأخرجه الترمذي في فضائل القرآن عن محمود بن غیلان وغیرہ وأخرجه 
النسائی فی عن أبي قدامة السرخسی وغیرہ. وأخرجه ابن ماج فی السنة عن محمد بن بشار 
بە وغیرہ وھنا اُدخل شعبة بین علقمة وأبی عبد الرحمن بن سعد بن عبیدة. وفی الحدیث 
الاتی خالف الثوري شُعبة ولم یدخله بینھماء وقد تابع شعبة جماعة وعدھم الحافظ یو 
العلاء الحسن بن اُحمد العطار فی کتایه اللھادي في القراءات فوق الثلاثین مٹھم عبد بن 
حمید وقیس بن الربیع؛ قال: وقد تابع سفیان أیضاً جماعة وعدھم فوق العشرین؛ منھم: 
مسعر وعمرو بن قیس الملائی وأخرج البخاري الطریقین: فکأنه ترجح عندہ أتھما جمیعاً 
محفوظان: ورجح الحافظ روایة الثوري؛ وعدوا روایة شعبة من المزید فی متصل الاسانید 
ویحمل علی ان علقمة سمعه أولا من سعد ثم لقی یا عبد الرحمن فحدثہ بە او سمعه مع 

وعلل أبو الحسن القشیري ھذا الحدیث بٹلاثٹ علل: الأولی: الاختلاف المذ کور. 
القائیة: وقف من وقف وارسال من أرسلہ. الغالٹة: ما روي عن شعبۂة أنە قال: لم یسمع آبو 
عبد الرحمن من عثمانء وقیل لابی حاتم: أسمع من عثمان قال: روي عنە لا یذ کر سماعاً۔ 
واجیب عن الأولی: بأنە لا یوجب القدح فی الحدیث لنا نعلم ان سفیان وشعیة إذا اختلفا 
فی الحدیث فالحدیث حدیٹ سفیان. قال وکیع: روی شعبة حدیٹا فقیل لە: إن سفیان 
یخالفك فيه؛ قال: دعوا حدیثٹی: سفیان أُحفظ مني وعن الغائیة: إن الاعتلال بالوقف 
والارسال لیس بقادح لن الزیادةۃ عن الحافظ الثقة مقبولة إجماعاً. وعن الثالثة: بأن بعضھم 
قالوا: إن الأکایر من الصدر الاُول قالوا: إِن أبا عبد الرحمن قراً القرآن علی عثمان وعلی رضی 
الله تعالی عنھماء فان قلت: روی أبو الحسن سعید بن سلام العطار البصري ھذا الحدیث 
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عن محمد بن أبان عن علقمة عن أبي عبد الرحمن السلمي عن أبان بن عثمان بن عفان عن 
اُبيە عشمان. قلت: قال الدارقطنی: وھم في ذکر أبان في إسنادہ فقال أبو العلاء: فان ثبتت 
روایته فالحدیث غریب علی أنه یحتمل ان یکون السلمی سمع الحدیث من أبان ثم تمعه 
من عثمان نفسہهء وروی عاصم بن علي فی إحدی الروایتین عنه عن شعبة عن مسعر عن 
علقمة عن سعد بن عبیدة عن السلمي عن علي بن أبي طالبء رضي اللہ تعالی عنہہ فإن 
ثیعت ھذہ الروایة فھو غریب جداأء ورواہ محمد بن أبي بکر الحضرمي عن شريك عن عاصم 
ابن بھدلة عن السلمی عن ابن مسعود قال الدارقطني: وأصحھا: علقمة عن سعد عن ابني 
عبد الرحمن عن عثمان مرفوعاٌ وقد اأدرج بعض الرواۃ في ھذا الحدیث کلمات یظن من لا 
علم لە بمساق الحدیث أُنھا مرفوعة وھو ان أبا یحبی إسحاق بن سلیمان الرازي روی عن 
الجراح بن الضحاك عن علقمة عن السلمي عن عثمان قال: قال رسول اللہ ٌلكگ: خی رکم من 
تعلم القرآن وعلمه وفضل القرآن علی سائر الکلام کفضل الخالق علی المخلوق؛ وذلك أنه 
من وھذہ الزیادة إنما می من کلام أبی عبد الرحمن قال ذلك عامة الحفاظ بینھا إسحاق بن 
راعويه وغیرہ. 

قوله: دوعلمہ: بواو العطف عند الاکٹرینء وفي روایة السرمحسي: أو علمه؛ بکلمة أو 
للصویع لا للشك۔ وفی الحدیث دلالة علی أُن قراءۃ القرآن أفضل أعمال البر کلھاء لأنه لما 
کان من تعلم القرآن أو علمه أفضل الناس أُو خیرھم دل علی ما قلنا. فإن قلت: آیما آفضل 
تعلم القرآن أُو تعلم الفقه؟ قلت: قال ابن الجوزي: تعلم اللازم منھما فرض علی الاعیانء 
وتعلم جمیعھما فرض علی الکفایة إذا قام بە قوم سقط عن الباقینء فإن فرضنا الکلام في 
التزید منھما علی قدر الواجب فی حق الاعیان فالمتشاغل بالفقه أُفضلء وذلك راجع إلی 
حاجة الانسان لان الفقه أفضل من القراءة وانما کان القاریء فی زمن النبی عَلِّ هو الافقه 
فلذلك قدم القاریء فی الصلاۃ. ۱ 

قال: 7 او عَبدِ الوحلن فی |مرۃ عُنمان حئی کال الحَجًایج قال: وذّاك انی 


کا مع کے ۰ 


أي: قال سعد بن عبیدة أقرأً ابو عبد الرحمن من الاقراء یعنی أقراً ابو عبد الرحمن 
الناس في إمرۃ عثمان بن عفان إلی ان انٹھی إقراؤہ الناس إلی زمن الحجاج بن یوسف 
الٹقمٰیء وہذہ مدة طویل ولم یبین ابتداء إقرائہء ولا انتھاء آخرہ علی التحریر غایة ما في 
الباب ان بین أُول خلافة عثمان وآخر ولایة الحجاج العراق ات وسیعوت سنة إلا کلائة آنٹھںی 
وبین آخحر خلافة عثمان وأول ولایة الحجاج العراق ثمان وثلاثون سنة. قوله: ەقال: وذاك 
الذديی؛؟ أُي: قال أبو عبد الرحمن السلمی: وذاك اشارة إلٰی الحدیث المرفوع أي: إن الحدیث 
الذيی حدث بە عثمان في أأفضلیة من تعلم القرآن وعلمه حملئي علی أن أقعدني مقعدي مذا 
وأشار به لی مقعدہ الذي کان یقرأ الناس فیه۔ وفی الحقیقة مرادہ من العقد الذي أُقعد فيه 
منزلته العی حصلت لە مع طول المدة ببرکة تعلیمه القرآن الکریم للناسء وإسنادہ إليه إسناداً 
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مجازي؛ ویؤید ما ذکرنا صریحاً ما رواہ اأحمد عن محمد بن جعفر وخجاج بن محمد 
جمیعأ عن شعبة عن علقمة بن مرثد عن سعد بن عبیدة قال: قال ابو عبد اللاحمن: فذاك 
الذي أتعدني ھذا المقعد وقال الکرماني: وفي بعض نسخ البخاري: أُقرأنی بڈ کل مفعول 
وھذا أنسب ئقوله: وذلك أي إقراؤہ إیاي هو الذي أُقعدني فی هذا المقعد الرفیع والمتصب 
الجلیلء ورد عليه بعضھم بقولە: إن الكرماني کكأنه ظن ان قائل: وذاك الذي أقعدنيء هو 
سعد بن عبیدة ولیس کكذلك: بل هو أبو عبد الرحمنە ولو کان کما ظن للزم ان تکون المدة 
الطویلة سبقت لبیان زمان قراءة ابی عبد الرحمن لسعد بن عبیدقء ولیس کذلك وأیضاً فکان 
یلزم ان یکون سعد بن عبیدة قرأً علی أبی عبد الرحمن من زمن عثمانء وسعد لم یدرك زمان 
عثمانء فإن آکبر شیخ لە المغیرة ین شعبة وقد عاش بعد عثمان خمس عشرة سنة. انتھی۔ 
قلت: ما قاله هو الصواب؛ وقد تاہ الکرمانيی في ھذاء وما اکتفی بنقله روایة: أُقرأآنی تی 
صحت حعی بنی علیھا کلامه الذي صدر من غیر رویة. 


فو سفق رائیدریا ا دنک در جو وی یہ یں 
الژّخدنِ الحَلَمِى عنْ عُنْمانَ بن عَقَان قال: قال النبیٔ عللل: إِن أفْضَلَكْم ٠‏ مَنْ تَعلم القْرَآنَ آ 
َلمَۃُ [ائظر الحدیث .۲٥۰۲۷‏ 

هذا طریق آخر فی الحدیث المذ کور. أخرجه عن أبی نعیم الفضل بن دکین عن 
سفیان بن عیینة إلٰی آخرہ. 

قوله: دإن أفضلکم)؛ وذ کر ہ فی الطزیق الماضي: خی رکم؛ ولا قرق بیتھما فی المعنی 
لأن قوله: محی رکم تقدیرہ: 7 ء ولا شك أن أخیرعم هر أفضلھم. قولہ: ہاو علمہ: 
بکلمة: أو ثبت عندھم وقد ذکرنا وجهھهہ ووقع في روایة الترمذي من طریق بشر بن السري 
عن سفیان: خی رکم أو أفضلکم: ووقع التنویع بین الخیریة والأفضلیة کما نراہ. 

۹۰۸ - حذَثتا مرو بن عَؤنِ حدثنا عماڈ عن أبي حازم عن سَهّل بن سَعدِ 
قال: أنّتِ النبیٔ عَكلّ امرَأۃ فقالث: إنھا قد وقیث تَنْھَھا اه ولرشوله كَلككَ فقال: مالی فی 
النّساءِ مِن حاجّة فقال رجل: وَوجییھا. قال: أعُطھا گڑہا. قال: لا أجڈ. قال: أغطھا ولؤ 
خاتَاً ِن خدیبِء ناغتل ك فقال: ما مَعَكٰ مِنّ القُزآن؟ قال: کذا وکدا۔ قال: فقَذ رُخجٹکہا 
ما ققكَ مِ القزَآكِ. (انظر الحدیث ۲۳۱۰ وطرافم. 

قیل: مطابقتہ للترجمة من حیث إنہ کلت زوج المرأۃ لحرمة القرآتء واعترض عليه بأن 
السیاق یدل علی أُنه زوجھا لە علی أن یعلمھا قلت: فی کل منھما نظر. أما الأول: فلان 
الترجمة لیست فی بیان حرمة القرآنء وأھا الثائي: فدلالته علی التزویج علی تعلیم القرآن 
ومِکن ان یوجه المطابقة من قوله: کذا وکذا أي: سورة کذاء علی ما وقع عکذا في الباب 
الذي یليه وھو ان الفضل ظھر علی الرجل بحفظه کذا وکذاء سورۃء ولم یحصل لە ھذا 
الفضل إلاّ من فضل القرآنء فدخل تحت قولہ: خی رکم من تعلم القرآنہ؛ لأنه تعلم ودخل 
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فی المتعلمین: ودخل أَیضاً تحت قوله: ووعلمہ: لہ صلی الله تعالی عليه وَسّلم؛ إنھا زوجه 
إیاھا علی ان یعلمھا القرآن. 

وبقی الکلام منا في فصول۔. 

الأول: في رجال الحدیث, وھم: عمرو بالفتح این عون بن أوس الواسطيء نزل 
البصرةۃ وروی مسلم عثه بواسطة وحماد هو ابن زید وأبو حازم بالحاء المھملة والزاي سلمة 
ابن دینارء وسھل بن سعد بن مالك الساعدي الأنصاريء رضی اللہ تعالی عنه وفیه الَححدیث 
بصیغة الجمع فی عوضعین, والعتعنة فی موضعین. 

الٹانی: أُنه أخرجہ البخاري ھنا أ٘یضاً عن قتیبة علی ما یأّتیء وآخرجه ا٘یضاً فی النکاح 
قی مواضع في: باب النظر إلی المرأة قیل الترویجء عن قتیبة عن یعقوب بأتم من ھذاء وھنا 
اتصرہ في: باب إذا قال الخاطب للولي: زوجتي فلانۃ عن أبي النعمات عن حماد بن زید 
إلی آخرہ مختصراً وقي: باب الترویج علی القرآن عن علي بن عبد اللہ وفی: باب المھر 
بالعروض عن یحیی عن وکیع مختصرآ۔ وأمحرجه بقیة الجماعة فمسلم اخرجه في النکاح عن 
قتیبة بن سعیدہ وأبو داود فيه عن القعنبي والترمذي فيه عن الحسن بن علي والنسائي فيه 
وفی فضائل القرآن عن ھاروت بن عبد اللہ واین ماج في النکاح عن حفص بن عمرو۔ 

الثالث: فی معناہ قوله: ەامرأۃہ اختلف فی اسم عذہ المرأة الواہبة نفسھا للتبي 
اوت فقیل: ھی خولة بنت حکیم وقیل: ھی آم شریك الآزدیت وقیل: میمون حکی ھذہ 
الأقوال الثلائة أٌبو القاسم بن بشکوال فی کتاب المبھماتوقال شیختا زین الدین لا یصح 
شيء من هذہ الأقوال الثلائة ما خولة فإنھا لم تتزوجء وکذلك أآم شريك لم تتزوجء وأما 
میمونة فکائت إحدی روجاتہ فلا یصح ان تکون هذہ لن ہذہ قد زوجھا لغیرہ۔ قوله: وولو 
حاتماء بالنصب أي: ولو کان الذي یعطیھا حاتمآء ویروی بالرفعء فوجھه إن صحت الروایة 
یکون مرفوعاً بکان التامة المقدرة أي: ولو کان خام. قوله: ەمن حدبد) کلمة من بیانیة, 
قولہ: وفاعتل لە: أي: حزن وتضجر لأجل ذلكء وقد جاء اعتل ببعنی تفاعل. قوله: وما معك 
من القرآن؟؛ أي: أيٍ شيء تحفظ من القرآن؟ قوله: ٭قال: کذا وکذاہء وقد جاء في روایة 
بی داود سورة البقرة والتی تلیھا۔. 

الرابع: فی استنباط الأحکام منه وفیه: جواز عقد النکاح بلفظ الھب وھو مذھب أبي 
حنیفة وأصحابه والثوري والحسن بن حي۔ وصورته ان یقول الرجل: قد وہبت لك ابنتيء 
فیقول الآخر: قبلت أو تزوجت: وسواء فی ذلك سمیا المھر أو لا فان سمیاہ فلھا المسمی 
وإالا فلھا مھر مثلھا. وقال الشافعي: لا ینعقد بلفظ !لھهبة وبە قال ربیعة وآبو ور وأبو عبید 
ومالك علی اختلاف عنہ. ولا خلاف في جواز هبة المرأة نفسھا للنبي عَككَ وھو من 
خصائصه لقوله عز وجل: فوامرأة مؤمنة إن وھبت نقسھا للنبي؟٭ [الاحزاب:٥٥٥]‏ وقال ابن 
القاسم عن مالك: لا تحل الھبة لأحد بعد النبي عََِ وفیہ ما یستدل بە الشافعی علی جواز 
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النکاح با تراضی عليه الزوجان: کالسوط والنعلء وإن کانت قیمته اَقلٌ:من درهمم وبهە قال 
ربیعة وأبو الزناد وابن ى بی ذثب ویحیی بن سعید واللیٹ بن سعد ومسلم بن خالد الزنجي 
وأحمد وإسحاق والثوري والاأوزاعي وداود وابن وہب من المالکیة وقال مالك لا یجوز أقل 
من ربع دینار قیاساً علی القطع فی السرقة وقال ابن حزم: وجائز ان یکون صداقاً کل ماله 
نصف قل أو کثر ولو أله حبة بر أو حبة شعیر أو غیر ذلك؛ واستدل علی ذلك بقوله: ٭ؤلو 
خاتماً من حدیدہ وعن إبزامیم النخعی: آکرہ أن یکون المھر مثل أجر البغي ولکن العشرة 
والمشرینء وعته: السنة فی النکاح الرطل من الفغفضة وعن الشعبي: کانوا یکرزھون ان یتروج 
الرجل علی أقل من ثلاث أواقی۔ وقال أأبو حنیفة وأصحابە: لا یجوز أن یکون الصداقة أقل 
من عشرة دراہم لما روی ابن أبی شیبة في مصنفه: عن شریيك عن داود الزعافزيی عن 
الشعبيء قال: قال عليء رضي اللہ تعالی عنه: لا مھر أقل من عشرۃ دراہم۔ والظاعر أنه قال 
توفیقا لانه باب لا یوصل إليه بالاجتھاد والقیاس. 


فإان قلت: قال ابن حزم: الروایة عن علی باطلة لأنھا عن داود الزعافري؛ وھو في غایة 
السقوط ثم هي مرسلة لأن الشعبي لم یسمع من علي قط حدیئا. قلت: قال ابن عدي: لم 
آد ا سذ کا سک اوت الد إذا روی عده ثقف وإن کان لیس بقوي فی الحدیث فائە یکعب 
حدیثه ویقبل إذا روی عنه ثقق وذ کر عن المزی ان الشعبی سمع علي بن أبي طالبء ولکئن 
سلمنا ان روایته مرسلة فقد قال العجلي: ترسل سی سسیع را گائرول لا جیا 
والجواب عن قوله: وولو خاتماً من حدیلدم أنه خارج مخرج المبالغة کما في قوله: تصدقوا 
ولو بظلف محرقء وفی لفظ: ولو بفرسن شاقء ولیس الظلف والفرسن مما یعصدق بھما ولا 
مما ینتفع بھماء ویقال: ولعمل الخاتم کان یساوي ربع دینار ویقال: لعل التماسه للخامع لہ 
یکن کل الصداق بل شء یعجله لھا قبل الدخول: وفیه: إجازۃ اتخاذ خاتم الحدید. واختلف 
العلماء فی جواز ابس وو ما یستدل به الشافعی وأحمد فی روایق والظاهریة علی جواز 
التزویج علی سورة من القرآنء وعليه أُن یعلمھا ولم یجوز ذلك ابو حنیفة وأأصحابه ومالك 
وأحمد في روایة صحیحة واللیٹ بن سعد وإسحاق بن راھویه وقالوا: إٰذا تزوجھا علی تعلیم 
سورۃ الیکا سے اوس فیه مھر مثلھاء وھذا کمن تزوج امرأة ولم یسم لھا عھراً فیأنه 
کس مق انگل واجاب الطحاوی عده بأن قوله: ہزوجتکھا ہما معك من القرآنہ ان حمل 
علی الظاص فذلك علی السورة لا علی تعلیمھاء وإذا کان ذلك علی السورةۃ فھو علی 
حرمتھاء ولیس فیہ التعرض للمھر کما في تزوج أُم سلیم علی سلامه فلم یکن ذلك الإسلام 
مھراً في الحقیقة والسورة من القرآن لا تکون عھراً بالإاجماع؛ ویکون المعنی: زوجنکھا 
بسبب حرمة ما معك من القرآن وہ رکتە: فعکون الباء للتعلیل کما في قوله: ڈڑفکلا اأخذنا 
بذنبھگچ (العنکبوت: ]٥٤‏ فإن قلت: ما علی؛ فانھا تجيء للتعلیل أ٘یضاً کالباء کما في قوله 
تعالی: فولتکبروا الله علی ما مداکمگ٭ڈ (البقرۃ: ۱۸۰] أي: لھدایته إیاکم؛ ویکوت المعنی 
زوجعکھا لأجل ما معك من القرآن ولا ینافی هذا تسمیة المالء وأما مع فإنھا للمصاحبة 
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والمعنی زوجتکھا لمصاحبتك القرآنء فان قلت: الأصل فی الباء للمقابلة فٹگؤن ھھنا نحو 
قولك: بعتك ثوبي بدینار, قلت: لا یصح ھنا ان تکون للمقابلة لأنه یلزم ان تٹکون المرأة 
موهوبة وذلك لا یجوز إلاً لی کال فان قلت: المعنی زوجتکھا بأن تعلمھا ما معلک من 
القرانِ أو مقدار ما ضنے ویکون ذلاىل صداقھا والدلیل علہه ع حاعء فی روایة مسلم: انتطلق 
فقد زوجتکھا فعلمھا من القرآنء وفی روایة عطاء: فعلمھا عشرین آیة. قلت: قد ذکرنا غیر 
مرة أُن عذا لا ینافی تسمیة المال فیکون قد زوجھا منه مع تحریضه علی تعلیم القرآن 
ویکون المھر مکسوتا عنه إما اللبی صلی اللہ تعالٰی عليه وآله وسلم؛ قد اأُصدق عنه کما 
کفر عن الواطیء في رمضان إذ لم یکن عندہ شيء رفقاً بأمتہء وإما أنه أبقی الصداق فی ذمتہ 
إلی أن بیسر اللہ عليه. 


۲٢‏ ۔۔ باب القرَاءَةِ عن ظهْرِ القَلبٍ 
ي: ھذا باب في بیان القراءة عن ظھر القلب أي بغیر نظر في المصحف. 


۰٥۰۹‏ _ے حدثنا تَُییةُ بل سید حدئثنا يَغْقُوب بى عبدِ الحلنِ عن أبي حازم عن 
ہے پا جو سی نقالث: "8" چثٹ لاب لك 


شض ھا حلمث ام وق آشدوو تال نا رمرل انا نم کن لک پا 
کا فقال لَهُ: هَل عِثْدَك من شیْے؟ فقال: لا واللہ یا رسول اللہ. قال: إِذْحَبِ الی 


یك نر مل کجڈ کھا؟ نت تع رع فقال: لا والل یا رسول اللہ ما وجَذث شَیقا. 
فقال: اظر ول عَاقاً مِن خدیدء دعب تم رجَع؛ فقال: لا والل یا رزسول اللہ ولا ماخ 
عددیل ولکن ہٰذا | إِزَارِي. تال مَھُل: نال ردَاء فُلھا يصفك نقال رسول اللہ عَللل: ما تَصنَع 
إزارة؟ إِن لق لغ کن لھا بنڈ شَیة ران لسن لم يکُن علَيكَ یق نعل الخُل 

ور مو تام رآ رسول اللہ مك وبا ہہ ہو سوہ ا اا5 
ات لغ ۰٦‏ إذْهَبْ فقَذ ملَکُُکھا بَا مك من القدآن ای ٠‏ 
وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قولە: دقال: أتقرژڑھن عن ظھر قلبك: وعو حدیث سھل 
جو پت سیت 
قلك! اُھا سر ات آزہ سے لئی ے عدما وذلك مودو ےھ المرأة 
ولا یدل علی ان القراءۃ عن ظھر القلب أفضل. واجاب بعضھم بأن المراد به بقوله: باب 
القراءة عن ظھر القلب؛ مشروعیتھا أو استحبابھاء وھو مطابق لما ترجم بە؛ ولم یتعرض 
لکونھا أفضل سن المراعق نظراً. قلت: سبحات ار ما اع هد الجواب عن الصو اب وأبردی 
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والباب مذ کور في بیان فضائل القرآنء فکیف یقول: ولم یتعرض لکونھا/أفضل من القراءۃ 
نظراً؟ ولم یضع ھذہ الترجمة إِلا لبیان أفضلیة القراءة نظراً. وإن کان فيه الاستخبات أیضاً وھو 
8 ینافیي الأفضلیۃة سا علی أنه ورد آحادیث کثیرة فی هذا الباب فمنھا: ما رواة مزید بن 
أسلم عن عطاء بن یسار ضنح آئی سعید الخدري مرفوعاً: داأعطوا اُعینکم حظھا من العياد 
قالوا: یا رسول الله! وما حظھا من العبادۃ؟ قال: النظر فی المصحف والتفکر فيه والاعتباز 
عند عجائبهہ؛: ومٹھا ما رواہ أبو عبید في فضائل القرآن من طریق عبید اللہ بن عبد الرحمن 
عن بعض أصحاب رسول اللہ َلِل رفعه قال: ہفضل قراءۃ القرآن نظراً علی من یقرأہ ظھراً 
کفضل الفریضة علی النافلةہ وإسنادہ ضعیف؛ ومن طریق ابن مسعود موقوفاً: واأدییوا النظر 
فی المصحفء وإسنادہ صحیح: وقال یزید بن حبیب: ومن قرأً القرآن فی المصحف 
خفف عن والدیه العذاب وإن کانا کافرینہ۔ رواہ این وضاح۔ 

قوله: ەفصعد النظر إلیھاء بتشدید العین أي: رفع. قوله: دوصوبهہء أي: خفضہہ وقال 
این العربی: یحتمل ان ذلك کان قبل الحجابء ویحتمل ان یکون بعدہ وھی متلففة وأي 
مذلك 07 فی باب نظر الرجل المرأۃ المخطوبة. قوله: اثٹم طاطاً را أي: حفضه. 
قوله: هقال سھل: ما لە رداء فلھا نصفہ:؛ مدرج من کلام سھل یرید بە ان إزارہ یکون 
بینھماء فقال َإُكه: وما تصنع بإزارك إن لبسته لم یکن علیھا منه شيء وإن لبستہ؛ أي 
المرأۃ إن لبست الڑزار ولم یکن عليكث شيء) پنما قال ذلك حین آراد الرجل قطعه ویعطیھا 
نصمهہ. قوله: وفراہ رسول اللہ پل مولیاہ أيی: 7+ 0]) قوله: ×فدعي؟ء علی 
صیغة المجھول. قوله: دعن ظھر قلبلث+ء أي: من حفظك لا من النظر ولفظ: الظھر مقحم 
أو بمعنی الاستظھار. قوله: وملکتکھاہ ویروی: وملکتھاہء علی صیغة المجھول۔ قال 
الدارقطئی: عذہ الروایة وھم والصواب روایة من روی: ہزوجتکھاہ. وقال النووي: یحتمل أن 
یکون جری لفظ التزویج ولا فملکھا ثم قال لە: اذھب فقد ملکتھا بالتزویج السابق فلیس 
برھم: ۱ 

وفيه: جواز الحلف بغیر الاستحلاف:ء وتزویج العسرء وجواز النظر إلی امرأۃ یرید ان 
یتزوجھا. 

٣۔‏ باب اس کار القْرآنِ وتعَامْدہِ 

أيی: ھذا باب فی بیان استذ کار القرآنء أي: طلب ذکرہ بضم الذال. قوله: (وتعاہدہہ 

أي: تجدید العھد بملازمته القراءة وتحفظه وترك الکسل عن تکرارہ. 


مد یی ا تن ۰ : و گر 
٥/٥٠‏ ۔۔_ حدثنا عبد اللہ بن یُوشف ایبنا ماك عنؿٴ نافع عن ابن عَمرٌّ رضي 
اللہ عنھماء ان رشول اللہ ػِل قال: إنھا مقل صاجب القْرآنِ كمَثّل صاجب الابلِ المُعقلة 
إِن تاد علَیھا اأنسکھا وإن أطلقھا ذقَبثٌ. 
مطابقته للترجمة ظاھرۃ والحدیث أخرجه مسلم فی الصلاة وآمحرجه النسائي في 
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الفضائل والصلاة. 

قوله: دالمعقلةہء بضم المیم وفتفح العین المھملة وئشدید القاف أي: المہمشددة 
وبالعقال بالکسر وهو الحبل الذي یشد به رکیة البعیں شب درس القرآن واستمرار تلاوتہ بربط 
البعیر الذي یخشی عنه الھروبء فما دام التعاعد موجوداً فالحفظ موجود کما أُن البعیر عا دام 
مشدوداً بالعقال فھو محفوظ وخص الیل بالذ کر لأنه أُشد الحیوان الأنسی نفورأء وفی 
تحصیلھا بعد استمکان نفورھا صعوبة. قوله: وذھبت+ء أَي: انفلعت. ۱ 


٣٣/٥۱‏ ے حدُٹنا شُحکد بن عَرِعَرۃ حدثنا قب قیة دی سی 2 داول ط ضر 
اللہ قال: قال الاب يَإِلّ: ٹس ما لأحَدِھم أن یَقُولَ: لی آیة کت وکیٹ, بَل نُسَیَء 
واستَڈ کڑوا القرآنِ فإنُ أَشّدْ تَفصٌیاً مِنْ صُدور الرّجالِ من اللھی 

مطابقته للترجمة فی قوله: داستذ کروا القرآن* ومحمد بن عرعرةۃء بفتح المھملعین 
واسکات الراء الاُولی۔ الناجي الشامي البصري القرشی أبو عبد اللہ ویقال: أبو إہراھیمء روی 
مسلم عنه بواسطة ومتصور هو ابن المعتمر وآبو وائل شقیق بن سلمف وعبد اللہ هو ابن 
مسعو د۔ 

والحدیث أُخرجه مسلم في الصلاةۃ عن عثمان بن أبی شیبة وغیرہ. وأخرجءه الترمذدي 
فی القراءات عن محمود بن غیلان. وأخرجه النسائی فی الصلاة وفی فضائل القرآن عن 
محمد بن متصور وغیرہ. 

قوله: وہئس؛؛ قال القرطبی: بئس ات رضم الاولی للذم والاآخری للمدح وغما 
فعلان غیر متصرفین یرفعان الفاعل ظاحراً أُو مضمراً إلٗ أنه إذا کان ظاھراً لم یکن فی الأمر 
العام إلاً بالألف واللام للجنس أُو یضاف ای ماس حل عق اشرصرت 
یأحدھما ولا بد من ذکرہ تعییناً کقوله: نعم الرجل زید؛ ویٹس الرجل عمروء فاإت کان 
مد رس تہ ھا شس یت نعم رجلا 
زیدے وقد یکون ھذا التفسیر علی ما نص عليه سیبویه کما فی عذا آلحدیث؛ وکما فی قوله: 
فنعما می: ومء نکرۃ موصوفة. قولہه: دآأن یقول؛ مخصوص بالذم أي: ہفکس شیعاً کائناً 
اُحدھم۔ یقول قوله: سیت بفتح النون وتخفیف السین اتفاقاً. قوله: ٭کیت وکیت؛ قال 
القرطبي: کیت وکیت: یعبر بھما عن الجمل الکثیرۃ والحدیٹ الطویلء ومٹلھا: ذین وذیت؛ 
وقال ثعلب: کیٹ للُفعال وذیت للڈسمای وحکی ابن الین عن الداودي ان ھذہ الکلمة 
زا گتالابفومغبوت آو فنمدات آت ابا گے امت رتا سال سی 
إحدی الیاءین والھاء التی فی الأصل محذوفة وقد تضم التاء وتکسر. قولہ: هبل تُسی بضم 
التون وکسر السین المھملة المشددة. وقال القرطبي: رواہ بعض رواةۃ مسلم بالتخفیف: وقال 
عیاض: کان أبو الولید الوقشي لا یجوز في ھذا غیر التخفیفء وقال القرطبی: التٹقیل معناہ 
اه عوقب بوقوع النسیان عليه لتفریطه فی معامدته واستذ کارہ قال: ومعنی التخفیف ان 
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الرجل ترکە غیر ملتفت إليە؛ والحاصل ان الذم فیه یرجع إلی المقال فنھی ان یقال: نسیت 
آیة کذا إلا أأئە یتضمن الٹساھل فيه والتغافل عنه وھو کراھة تنزیه وقال القاضئ+ الأولی ان 
یقال: إنه ذم الحال لازم المقال؛ أي: بس حال من حفظ القرآن فیغفل عنه حتی نسيے وقال 
الخطابی: بفس؛ نعنی' عوقب بالنسیات علی ذنب کان عنە أو علی سوہ تعھدہ بالقرآن ختی 
نسیەء وقد بحتمل معنی آخر وھو أن یکون ذلك في زمنہ کػ حین النسخ وسقوط الحفظ 
عنھم۔ فیقول القائل منھم: نسیت کذاء فٹھاھم عن ھذا القول ملا یتوھموا علی محکم القرآن 
الضیاعء فأعلمھم أن ذلك یإذن اللہ ولما رآہ من المصلحة في نسخہ ومن أضاف النسیان 
إلی اللہ تعالی فإنہ خالقه وخالق الأفعال کلھاء ومن نسبه إلی نفسه فلُن النسیان فعل منه 
یضاف إليه من جھة الاکتساب والعصرف. ومن نسب ذلك إلی الشیطان. کما قال یوشع بن 
نون عليه السلام لڈوما أنسانيه إلا الشیطانپ٭ (الکھف: ]٦٦‏ فلما جعل اللہ لہ من الوسوسقت 
فلکل إضافة منھا وجه صحیح. قوله: دواستذ کروا القرآن؛. أي: واظبوا علی تلاوته واطلبوا 
من أنفسکم المذاکرہ بهہ وقال الطیبی: وھو عطف من حیث المعنی علی قوله: بٹس ما 
لأحد کم أي لا تقصروا فی معاعدتہ واستذ کروہ. قولہ: دَتقَصیا بفتح الفاء وتشدید الصاد 
المکسورة بعدھا الیاء آخر الحروف. هو الانفصال والائنفلات والمخلص. بقال تفغصیت کذا 
أي: اٌحطت ہتفاصیلف والاسم الفصة, قوله: (من النعم؛ وضی الابل ولا واحد له من ھی 


٥‏ وہ ھ ھ7 
۲ھ .۔۔ حددثّا غْنمَان حدثنا تجرید عََؿ تلضور مئله. 


عثمان هو ابن أبی شیب وجریر هو ابن عبد الحمید ومنصور هو المذ کور في الآسناد 
الذی قبله وھذا الطریق ثبت عند الکشمیهئي وحدہ وثبت أأیضا في روایة النسفي. وقد 
أآخرجه مسلم عن عثمان بن أبي شیبة مقروناً یاسحاق بن راھویه وزھیر بن حربےء ٹلاٹھم عن 
جریں ولفظه مساو للفظ شعبة المذ کور إِلاً آزہ قال: استذ کرو بغیر واوی وقال: فھو اُشد 7 
قوله: فان وزاد بعد قول: من النعم بعقلھا. قوله: ومغلہہأي: مثل الحدیث الذي قبلە. 
تابعة شر عن ابن المُبارَكِ عنْ شُغبَةَ وتابَقةً ابنْ جُرَیٔج عنْ عبدّ عنْ شقِیقِء سَمِغبُ عبْد 

للہ مث الب لِلُ 

أي: تابع محمد بن عرعرة بشر بن عبد الله المروزي شیخ البخارب عن عبد الله بن 
المبارك فی روایة عذا الحدیث عن شعبةء ولیس بشر وابن المبارك جنفردین في ھذہ المتابعق 
فان الإاسماعیلي روی هذہ المتایعة عن الفریابيی: حدثنا مزاحم بن سعید حدثنا عبد الله بن 
الہبارك حدثنا شعبة., قوله: و(وتابعه ابن جریچ! أي: تابع محمد بن عرعرۃ عبد الملك بن 
عحبد العزیز بن جریج عن عبد بسکون الباء الموحدة: ابن ای لباہف بضم اللام وباعین 
موحدتین مخففتین عن شقیق بن سلمة عن عبد اللہ بن مسعود: وعذہ المتابعة وصلھا من 
طریق محمد بن بکر عن این جریچ قال: حدثني عبدة بن لباہة عن شقیق بن سلمة سمعت 
عبد اللہ بن مسعود فذکر الحدیث إلی قولہ: بل هو نسيء ولم یذ کر ما بعدہ. 
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حر 


۰۳/۳ __ حڈثدا کڈ بٔ القلاءِ حدلنا أبو أَسامَةً عن بر عق نی ژْمَةً عن 
أبی مُوسّی عن النبیٔ کل قال: تغَامَڈوا القُزْآنَء فَرَالَذِي لَفُیِی بیدہ لَھُوَ أسَدُ تقَصّیاً من 
الإِلِ في غَقلھا. 

مطابقته للترجمة نی قوله: دتعاھدواء. وأآخرجه عن محمد بن العلاء أبو کریب 
الموحدة وفتح الراء وسکون الیاء آخر الحروف وبالدال المھملة: ابن عبد الله عن ابی بردق 
بصم الہاء الہ وحدۃ: واسمهة عامر بن أُبی سوسی الا شی والحاصل ان بر رید سض ےت ارژہ 
بروي عن جدہ أبي بردة: وھو یروي عن أبيه أَبي موسی الاشعري؛ واسمه: عبد اللہ بن قیس. 

قوله: رتعاھدوا مثل: تعھدواء ومعناہ: واظیوا عليه بالحفظ والٹرداد. قولە: افسی 
عقلھاء بضم العین وضم القاف ویجوز تسکیٹھاء جمع عقال وهو الحبل۔ وقد مر تفسیرہ عن 
قریب۔ وڈ کر الكرماني ج- بعضص الئنسخ: من عللھاء یعنی بلامین بدل: من علقھا. قیل: ہو 
تصحیف. قلت: رئا یکون: من غللھا ہضم الْغْں المعجمۃة وہاللامین جمع غل وھو القید 
وھذا لە وجه علی ما لا یخفی؛ ووقع ھنا: دفی عقلھا؛. بکلمة: فی ویروی: من عقلھا 
بکلمة: نع قال ال رطبي : مرن رواہ سض عقلها فھو علی الاصل الدي 1:1-0 التعد يی من لقظ 

الا جغ صباحا أیها الطلل البالی وھل یعمن من کان في العصر الخالی _۔ 
وھعل یعمن من کان اُحدث عہندہ نلاشڑشیٰ کَيے شے شاحخے اتال 
ویجوز ان یکون فی غھنا مُعنیں المصاحبۂ یعّیي: مع عقلھا: وتائی: ہی ُعنی مع 
کماء في قوله تعالی: ظؤادخلوا فی آمم ہ4 الأعراف: ۳۸. 
لوت وو وہیو خ .تن 
٤باب‏ القِرَاءَةِ لی الذّابة 

اأٌي: هذا باب فی بیان جواز القراءة للراکب علی الدایق وکأنە راد بھذا ارد علی من 
کرہ القراءة علی الدابةء نقله ابن أبي داود عن بعض السلف؛ کیف یکرہ وأصل القراءة علی 
الدابة موجود في القرآن؟ قال عز وجل: ڈللٹستووا علی ظھورہ ٹم تذ کروا نعمة ربکم إِذا 
استویتم عليەچ (الرعرف: ٢٣١‏ الایة. وقال ابن بطال: القراءة علی الدابة سنة موجودق وأصل 
ھذہ السنة قوله تعالی: ظڑلتستروا [الرخرف: ۱٣١‏ الایة, 

٣٤/٤‏ _ے حدثتا عکّائج بژ یثھالِ حدثنا شُغمَةُ قال: أشبرتی أئو إیاس قال: 
شَیغث عمذ اللہ بن مُعقل قال: رأئِث رسول اللہ عَكگ يَژمَ قح مَکكۂة ومو یَقْراً علّی رَاجِلیہ 


سُووه الفٹح. 
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مطابقته للترجمة ظاهرة. وأبو إیاس: بکسر الھمزة: معاویة بن قرة الہزتي البصري؛ 
وعبلد ارہ بن مغفل: بفغتكح الغْینْ المعجمۂة 0 الفاعء: المزني. 


٥‏ ۔ باب تغلیم الصٔبٍیان القْآنَ 


اأي: هذا باب فی بیان جواز تعلیم الصبیان القرآنء وكأنه أشار بذلك إلی الرد علی 
من کرہ ذلك: وقد جاءت کراھیة ذلك عن سعید بن جبیر وإبراھیم النخعیء رواہ ابن أبي 
داود عنھما فلفظ سعید بن جبیر: کانوا یحبون ان یکون یقرأً الصبی بعد حینء معناہ: أن 
یترك الصبی أُولاً مرفھاً ثم بُؤخذ بالجد علی العدریج ولفظ إبراهیم: کانوا یکرھوت ان یعلم 
الغلام القران حتی یعقل. 
یس لو نے حدثنا ٹوسّی بن إشماعیل حدثا أبُو عَوَانَةً عن أبي بشرِ وت سَعیدِ بن 
جُبَیر قال: اك الّذی عو ئن الففَصّل و الشخکۂء قال: وقال !بن غباس توف زس ارہ 
۳ وآنا ابث عَشرِ سِيِیںَ وقذ قرأت المُخکع. 
مطابقته للترجمة من حیث إن ابن عباس رضی الله تعالی عنھماء قرأ المحکم من 
القرآن وعمرہ عشر سنینم' ویطلق عليه الغلا کما ذ کرناہ عن قریب. 
وأخرجه عن موسی بن إسماعیل المتقري الذي یقال لە التبوذ كي عن أَبي عوانق بفتح 
العین المھملة الوضاح این عبد الله الیشکري الواسطی عن أبی بشر بکسر الباء الموحدة 
وسکون الشین المعجمة: جعفر بن أبي وحشیة إیاس الیشکری الواسطي إلی آخرہ. 
والحدیث اُخرجه البخاري أأیضاً عن یعقوب بن إبراھیم عن هشیم. 
قولہ: دقرأً المحکم وھو الذي لا نسخ فيه؛ ویطلق المحکم علی ضد المتشابه في 
اصطلاح أُھل الاأصولء وھذا سعید بن جبیر فسر المفصل بالمحکم وغیرہ فسرہ بأنه من 
الحجرات إلی آخر القرآن علی الصحیح وسمي بالمفصل للسور التي کثرٹت فصولھا فية. 
قوله: ووأنا ابن ععشر سدین)ء وقد اختلف فيه ففی روایة البخاري في الصلاۃ من وجھ آخر: 
ان کان ۳- 28)/ الوداع قد ناھز الاحتلام وفي روایة أبي إسحاق عن سعید بن جبیر عنه: 
ىِبض رسول اللہ كيلله وأنا محعین وکانوا لا یختنون الغلام حتی یدركء وفي لفظ: ہوأُنا ابن 
خمس عشْرة سنة. وقال ابن حبان: وھو هو ابن أربع عشرة سنق وقال عمرو بن علي: الصحیح 
عندنا أُنهە لما توفی رسول اریہ حا کان قد استوفي ٹلاٹ عشرہ ةَ ودخل فی أُربع عشرق وکد 
استشکل عیاض قول ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنھماء توفي رسول اللہ كّ وأنا ابن عشر 
سنین: وقال الإاسماعیلی: هذا یخالف الذي مضی في الصلاة؛ وبالغ الداودي في هذا فقال: 
حدیث 7-۴ بشر الٰذي فی ھذا الباب وھم وا٘جاب عیاض بائو یحتمل ان یکون قولە: وأنا این 


۷۱ )٢٢( ۔ کاب مُضائل القِآنِ / باب‎ ٦ 


عشر سدنین, راجعاً إلی حفظ القرآن لا لی وفاۃ النبي عَللّك ویکون تقدیر الکلام توفي النبي 
ری وقد جمعت المحکم وأنا ابن عشر سنین ففيه تقدم وتأآخیر. انتھی. قلت: : الجملتان: 
اُعني قوله: ووأنا ابن عشر سئن؛ وقوله: دوقد فرأت الئمحکیم وقعتا حالین والحالقید 
فکیف یقال فيه تقد وتأخیر؟ وقال بعضھم: ویکن الجمع بین مختلف الروایات بأن یکون 
نامز الاحتلام لما قارب ثلاث عشرۃ ثم بلغ لما استکملھا ودخل فی التی بعدھاء وإطلاق 
خمس عشرۃ بالنظر إلی جبر الکسرء وإطلاق العشر بالنظر إلی إلغاء الکسر انتھی. قلت: لا 
کسر ھنا حعی یجبر أو یلغی لن الکسر علی نوعین: آصم وھو الذي لا یکن أن بنطق بہ إلا 
بالجزثیة کجزء من أحد عشر وجزء من تسعة وعشرین ومنطق وهو علی أُربعة أقسام: مفرد 
وھو من النصف إلی العشر وهي الکسور التسعةق ومکرر کثٹلائثة أُسباع وثمانیة أنساع؛ 
ومرکب وھو الذدي یذکر بالواو العاطفة: کنصف وثلٹ وکریع وتسع؛ ومضاف کنصف عشر 
کو وت وٹمن تسع؛ وقد یترکب من المنطق والأصم: کنصف جزء من أحد عشر؛ 
والظاھر ان الصواب مع الداودي؛ واللہ أعلم. 


۹٦ء‏ - حدُثا یَفثُوب ِنزاهیم حدّثنا مُشٌیع أخبڑنا ابو شر عن سمیدِ بن 
وی ےر یت پر سپ ہے مث الششکم في هد رشول اللہ تل نقلث لد: 
وما الشخکە؟ قال: الففَصّل۔ 

ھذا طریق آخر فی الحدیث المذ کور. 

قوله: دحدش۲تنی) ۶ویبروکا: حعدٹنل بصیعےہ الجمع وششیم مصعر شعشم بن بشمے وقد 
تکرر ذکرہ وقال بعضھم: فاعل. قلت: أبو بشر لە أي لسعید بن جبیرں واحتج فی ذلك بأن 
تفسیر المحکم والمفصل من کلام سعید بن جبیر۔ قلت؛ هذا تصرف وام لن قوله: رفقلت) 
عطف علی کلام ابن عباسء عطف سعید بن جبیر کلامه علی کلام ابن عباس بعد ما سأله 
وأیضاً لا یستلزم کون تفسیر ابن جبیر المفصل والمحکم هناك ان یکون ھنا أٔیضاً منہ. 

٦‏ ۔۔بابُ نِشیان القْرآن وَِلْ یقول: نَہ سیب آیةً کذا وکذا 

أي: عذا باب في بیان نسیان القرآن بسبب 7 اسبابه المقتضیة لذلك. قوله: ×وھل 
یقول: إلی آخرں صورهة الاستفھام الانکاري لکن لیس الانکار عن الاتیان بفوله: ےک اڈ 
کذا وکذ علی ما یجيء الان ولکن الإنکار علی ارتکاب أسبابه الداعیة إلی ذلك. 

وقولِ اللہ تعالی ؿظإسنقرئك فلا تنسی إلا ما شاء الل 4 زالأملی: ٦‏ - ۷] 

وقول اللہ عطف علی قولە: نسیان القرآن أي: وفي قول اللہ عز وجل: فؤاسنقرئ ك4 

(الاعلی: ]٦‏ من الزإقرای وکان رسول اللہ گل یعجل بالقراعۃ إذا لقيه جبریلء عليه الصلاة 


والسلام فقیل: لہ تعمجل لان جبریل مأمور بن یقرأہ علیيك قراعۃة مکررة لی ان تےحفظأءه فل“ 
تنساہ إلا ما شاء اللہ لم یذ کر بعد النسیانء وکلمة: لاء للتفی؛ وکأن البخاري صار إليه وأُن 
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ارژہ اقرأہ [یاہ وأآخبرہ اک سا وقیل: ھی رروات الألف الفاصلة؛ كقولك: سیل 
یعہی , : فلا تحرك قراءِتہ وتکریرہ معبساہ الا ما شاءے ارہ اُن ینسکه یرفع تلاوته للمضصلحف وقال 
الفراء: الاستثناء للتبرك ولیس ھناك شیء استثنيء وعن الحسن وقتادة الا ما شاء الله کچ 
[فق ۷ ای: :٤‏ قضی ان ترفع 0وک وعن ابن عباس: ہیں ارہ سگ کے 

۰۵۷ھ _ے حدّثنا زبیغ ب بختی حدثا زَائِدَةُ حدثنا مِشَاغ عنْ مز ةَ ع عائِفة 
رضی اللہ عنھاء قالث: شیع التب عَلكه زجلا يقْراً فی المدجد فقال: یَر حَمَْه الل! لقد 
أذکرنی کدّا وکذا آیة مِنْ سُورَۃٍ کذا. زانظر الحدیث ۲٦٠٦٠٢‏ واٌطرافه]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن معناہ أنه مگ نسی کذا وکذا آیة ٹم تذ کرھا۔ وقال اہین 
التین: وفی الحدیث أنہ گل کان ینسی القرآن ثم یتذ کرہ. 
الکسوفء وزائدۃ من الزیادة این قلذامهے بضم القعاف وتخقیف الدال وحمشام ھو ابن عروة 
بروي عن آبیه عن عائشة. 

والحدیث من إفرادہ. 

قولہ: درجات اأی: ہوت رجل . قوله: (اأذکرنی) اتی آخحرہ ولم بین فیە تعیین الآیات 

واستنبط بعضھم من ھذا مصألة فقھیة انھا کانت إحدی وعشرین آیق وعي ان رجلا لو 
قالء لفلان علی کذا وکذا درھماً یلزمه اأحد وعشرون درھماً لأنه فصل بین کذا وکذا 
بحرف المطف وأقل ذلك من العدد المفسر اأحد وعشرون؛ حتی قال: گذا کذا ذر سیا نر 
حرف العطف یلزمه أحد عفر درغمگٌ لن أقل ذلك من العند المفسر أحد عشر لائه ذکر 
عددین مبھمی. وعند الشافعي: یلزمھ دذڈرعم۔ وله صور کثیرة موضعھا الفروع. فان قلت: 
کیف جاز النسیان علی النبی علّ؟ قلت: الإنساء لیس باختیارہ وقال الجمھور: جاز 
النسیان عليه فیما لیس طریقه البلاغ والتعلیم بشرط أُن لا یقراً عليهء بل لا بد أُن یذ کرہ؛ وآما 
غیرہ فلا یجوز ة قبل التبلیغ ء وأما نسیان ما بلغه کما فی هذا الحدیث فھو جائز بلا خلاف. 

۸ ۔۔ حدلتا محمد بن غبیدِ : بىٍدِ بن میٍشونِ حدثنا جیتی عنْ مشام وقال: أَسفَطمهُنٌ 
مِن شور کذا. 

اُشار بذلك إلی ان همشاماً زاد 32 ھذہ الروایة لفظ: دأسقطتھن من سورة کذاہ 
0 أي: 80 وقد تقدم: فی الشھادات بن ھا اللاسناے اعنی: عن محملڈل بن 
عبید بن میمون عن عیسی بن یونس عن ھشام عن أٌبيه عن عائشةء قالت: سمع النبی علكّ رجلا 
یقرأً فی المسجدہ فقال: رحمہ اللہ! لقد أُذکرنی کذا وکدا آیة اُسقطتھن من سورۃة کذا ‏ وکذا. 
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ماک ےاج ث٠‏ 2ه وع ود 
اه علِيٍ بن مُْھرِ وعندة عنْ هشام 

أي: ۳۴ھ 9" : بضم المیم علی صیغة اسم الفاعل من 
الاسھار. قولہ: دوعبد۵؛ء عطف عليه أی: وتابعه را عيدة بقتح الٰعین المهماة وسکون ۰- 
الموحدة: ابن سلیمان وھکذا وقع فی روایة الکٹرین بعمطف عبدة علی سلیمان؛ ووقع لابی 
ذر عن ! لکشمیھنی: تابعه علی بن مسھر عن عبدة. قیل: ھذا غلط فان عبدة عنا رفیق علي 
این مسھر لا شیخہ وقد أخرج البخاري طریق علی بن مسھر فی آخر الیاب الذي یلی ھذا 
بلفظ: أسقطتھاء وأآخرج طریق عبدة فی الدعوات مثٹل لفظ ظ۶ نے پھر سفق 

۵۹ سے حدثنا اعد بن أبي رہ : حدئثنا آبو أَسامَةً عن مشام بنِ غُرَوَةِ عن 
ابی عن عائِشَةً قالث: شیع زسول اللہ كَللل رججلاً یَقْراً في سورق فقال: يَحَمُۂ الل! لقذ 
اذکتی کذا وکڈا آييةً کن أئُیگھا مِن سُورَۃة كُذَا وکڈا. 000 ا 
وأطرافھ], 

ھذا طریق آخر فی الحدیث المذ کور أخرجه عن اأحمد بن أٌبي رجاءۂ واسمه عبد اللہ 
یزار وأبو أُسامة حماد بن أسامة. 

قوله: گنت اُنسیتھا؟؛ علی صیعة المجھول وعو تفسیر قوله: ا قطتھا لسا0 7“ 
عمدا. 

وفية: جواز ال لنسیان علی التبیي حر وفيی حدیتٹ ابن مسعود: ما آنا بشر مٹلكکم 
اُنسی کما تتسونہ؛ و ئيا: رفع الصوت بالقراءة فی اللیل وی المسجد والدعاء لمن حصل 
من جھته الخیر وإن لم یقصد الحصول مه ذلكۓ: وفي سان الغرآنِ ڈنب عظیم ومن 
السلف من جعل ذلك من الکبائں وقال إسحاق بن راھویه: یکرہ للرجل ان پھر عليه أُربعون 
یوما لا یقرأً فیھا القرآن. 

۹۸ے حد حدذثا ا و ور ستا اھ حور عؿ أبي واِل عن عبدِ اللہ 
قال: قال النبٔ كَلِل: بنسن ما لأ مدع ت َقُول: تَسِیث آیَەٌ كیت وکیت: تَل هُوَ تُمٌی. (انظر 
الىحدیث .]٥٥٠۳٢‏ 

قد مر ھذا الحدیث فی: باب استذ کار القرآنء فاله أخرجه ھناك عن محمد بن عرعرۃ 
عن شعبة عن منصور إلی آخرہ وھنا عن أبی نعیم الفضل بن دکین عن سفیان بن عیینة عن 
سنقبور ‏ بن المعتمر عن أبی وائل شقیق بن سلمة عن عبد اللہ بن مسعوں ومر الکلام فيه 
ھنالٰك ۔ 


۷-۔ باب: من لم یز بأسَا أنْ تِقُول: سُورَۃُ الِقَرَِ وسورَه کدَا وکدًا 
أي: ھذا باب - بیان من لم تر پاب الخ فکأنه ُراد بھذم اٰٹرجمة الرد عالی من قال: 


)۲۷( ۔ کتابٌ فَضائل القَرْآتِ / باب‎ ٦٦ ۷٤ 
ت‌‎ 
ار" یقال: سورة البقر ولا یقال: الا السورۂ التی تذ کر فیھا البھرۂ ونحو ذْلكِ:‎ 

٦٣۷٣‏ ے حدثنا غمَر بش حَقض حدثنا أَىي الاشعش قال: حذدٹنی إِيِرَامیغ عن 
عَلَقَمَةً وعبدِ الوَخلن بن زیڈ عن أبی مشغودِ الألصاري قال: قال النبخ کل : الَِكان من 
آخحر سورة البْقَرَق مَنْ قَرَا بھما لَيْلَة کِفتَاه. (انظر الحدیث ٠٤۸‏ وأطرافه]. 

مر ھذا الحدیث عن قریب فی فضل سورة البقرة فانه اخرجه ھناك من طریقین: 
آے کس ب عائ ضر اس ا سر راب ے لے تھے ئ۶ 
الرحمن بن یزید عن أبی مسعود عقبه سو ای ومر کلام فيه هناك. 


۷۴ء سے حدثدا ابو الیمَانِ أخبرنا شعیثِ عن الژهرِيِ قال: أعبرني عُوَهُ بن 
اس سو مرو کٹ ہے افرل رسس الومنی ہے مرو ل1رخ الوب مہب قرو 
الخطاب رضی ال عنه بَقُول: سو می وہ وٹ 7 0+04٣“‏ القوقانِ فی یا 
0ب 2 لقراء تو فإذَا مُو تفروھا علّی مروف کییرۃ ةٍ لم يثرنّییھا رسول اللہ 
کل تَکڈث آساووۂ في الصّلاقٍِ الْظرَنة حئی ملع فَأَبِبْثه قَقُلّث: من اَقْرَأكَ غذِمہِ الشورَ 
لی َمعثك تَمْرا؟ قال: یھ رسول اللہ مللل. مَقَلث لہ: کذّث: فَُوالل إ٥‏ رشول اللہ 
کل لَھُو اقُرآنی هِہِ الشورَةً اي سَمغثكء فَانْطلَقُّت يہ إلی رسول اللہ عَلمه اود فتَثْلتُ: 
یا رشول اللہ! إِنٌی سَمِغثٌ ھٰذا يَفَرَاً سورَۃً القرقانِ علّی حزوفِ لع تُمَریبھا واِتّكَ ری 
سُورَةً ةَ الفْرْقانِ. فقال: یا مشَامُ اقرأاھاء فنَرأھا القرَا اتی : سَمِشْتْف فقال رسول الف عو : 
مُکذا رٹ ثُم قال: اَْأً یا غمَُ تھا ابی الری, فقال رسول اللہ للُ: ھُکذا 
زِلث: تُم قال رسول اللہ کل ان القرآ أَرِلَ علی تَبقة أخزفِ فافُرغوا ما یکر مله 
(انظر الحدیث ۲٥٢۹‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: سورۃ الفرقان والحدیث قد مر فی باب أنزل القرآن علی 
سبعة أحرف, فإنه أخعرجه ناك عن سعید بن عفیر عن اللیث عن عقیل عن ابن شھاب عن 
عروة بن الزبیر إلی آخرہ. وأخرجه ھنا عن أبي الیمان الحکم بن نافع عن شعیب بن أبي 
حمزة عن محمد بن مسلم الزھري إلی آخرہ وقد مر الکلام فيه ھناك ولا نعیدہ لقرب 
المسافة, 

۳٣ے‏ حدثنا ؛ نے اھ ھی مت ششھر أخبڑنا مشَاغ عؿ أبيه عن 
+۹٥‏ 0" جس و دا َقْا اللَّیل فی الَدجدء فقال: 
َرْحمْۂ الا لق أذكرّني کدًّا وِکذا آیةً أَسْفَطُيُھا من سورَة کذا وکذا۔. [انظر الحدیث 
٥‏ وأطرافھ]. 

ھذا أ٘یضاً مضی عن قریب في: باب نسیان القرآن أخرجە ناك من طرقء ومر الکلام 
فیه ھناك, 


_-ہ 


۷٣ )۲۸( ۔ کتاب قُضائل القَٴْآن / باب‎ ٦ 


۸ ۔۔ باب الیل فی القرَاعَةِ 
أيی: ہذا باب قي بیان الترتیل في قراعة القرآن وھو تبیین حروفھا والتنی فی اُداکھا 
لتکوت ادعی إلی فھم معانیھا۔ وقیل: الٹرتیل تبیین الحروف وإشباع الحرکات. 


وفَزلِہ تعالی فإورثلِ القَرآنَ تُژِیلاہ4 زالمزمل: ٠٢‏ 
وقوله تعالی: بالجر عطف علی الٹرتیل فی القرآنء ومعئی: رتل القرآن اقرأہ قراعة بین 
قاله الحسن؛ وعن مجامد: بعضه علی أثر بعض علی تؤدة بینة بیاناء وعن قتادۃ: تثیت فيه 
تقبیتا وقیل: فصله تفصیلاً ولا نعجل في قراءتہ وھو من قول العرب: ثغر رتلء إذا کان 


وق ڈوفرآنا فرقناۂ لتقرأهُ علی الٰناس علی مكیگہ (الإسراء: ]٥٦١٦١‏ 
وقولہ؛ عذا عطف علی قوله الأول۔ قوله: اوقرآناً فرقتا٭ء یعنی: نزلناہ نجوماً لا جملة 
واحدة بخلاف الکتب المتقدمةق یدل عليه قوله: فالتقرأہ علی الناس علی مکٹگ٭ 
(الزإسراء: .٦‏ 


کا یر نے مر 
وما يْکرَۂ أَنْ يُهَد کھَذ الشغر 
ھذا عطف علی قوله باب العرتیل. وقد ذ کرنا ان العقدیر: باب فی بیان الغرتیل. 
والتقدیر: أي وفی بیان کراھة الھذ کھذ الشعر والھذ بالڈال المعجمة المشددة: سرعة القطع 
والمرور فيه صن غیر تأمل للمعنی: گما بلشد الشعر وتعل کو وقوافيے؛ وقال النووی: هو 
الإفراط في العجلة فی حفظه وروایاته لا فی إنشادہ وترنمه لنه یزید فی الإانشاد والترم فی 
العادة . 


ْ ہش اہ ئ ٍ 
کیھا بٰفرٌّق: ٰفصل 
شار به إلی قوله تعالی: فڑفیھا یفرق کل آمر حکیم مھ الدخان: ]٤‏ وفسر: هیفرق؛؛ 
بقولہ: یفصل د وکذا فسرہ أبو عبید8؛. 
وقال ابنُ غَبّاس: فرقناۃ: فصضلناہ 
أٌي: قال ابن عباس في قولە تعالی: فلوقرآناً فرقداہ4 (الإسراء: ]۱۰١‏ ان معناہ: 
فصلنای وھذا التعلیق رواہه ابن المنذر عن علي بن المبارلٹ: حدشا زی حدثنا ابن ٹور عن ابن 
جریج عن عطاء عنهھ. وآخرجه ابن جریر من طریق علي بن آبي طلحة عله. 
۰٥٤٤‏ ے حدٹنا او النشماتِ حدثا عَهُدِئ بؿ مَیشوتٍ حدثنا واصلٌ عن أبي وائل 
ع عبدِ اف ۔قال: غَدَڑنا علّی عبدِ اللہ فقال رجل: قرأث الحفَصّل البارعة فقال: مَنَاً 


٦ ۷۲‏ ۔ تا فطائل القَِآنِ / باب (۲۸) 


کھَّڈٌ الشٌّغر۴ إِنَّا قد سَمشنا الْقَْائە ةَ وائی لأ حفَظٔ الئرناء اي کان 07 بھن النبی علثلم 
عَشْرَةً سُورَۃً مِنَ المفصّل وسورَتَينِ مل آلي قا ا 
[انظر الحدیث ۱۷۷٦‏ وطرفيه]. 


مطابقته لقوله في الترجمة: وما یکرہ ان یھذ کھذ الشعر. ابو النعمان محمد بن 
الفضل السدوسی؛ وواصل بن حبان الجتلاپ الأسدی الکوفي؛ وابو وائل شقیق بن سلمة. 

والحدیث مر فی الصلاة فی: باب الجمع بن السورتین في ال کعة فانہ اُخرجه ھنائۂ 
عن آدم عن شعبة عن عمرو بن مرة عن أبي وائل؛ ومر الکلام فيه4۔ قفولہ: دعلی عبد اللہ أي: 
أبی وائل فی ھذا الحدیث۔ قوله: وھذاء نصب علی المصدر أأي: مذذت مذا۔ قوله: دإنا قد 
ہ٭ُمنوعنا القراءة١‏ قال الکرمانی: القراءة بلفظ المصدں وریرری الفراءة جمع القارئء۔ قولہ: 
ولأحفظ القرناء أي: النظائر فی الطول والقصر. قولہ: اثمانی عشرق: إلی آخرہ وقد تقدم 
فی: باب کتاب النبی عَكله أنه عشرون سورد وعدذ ثمة: : حم من من المفصل؛ وھہنا قد آخرجه 
منے واجیب بأن مرادہ تمة ان معظظم العمشرین من4. قولہ: زمن ا حم) آی: ال سور التی أولھا 
حی کكکقولك: فلان من أل فلان قاله النووئ. وقال غیر٥‏ المراد حم نفسھاء یعنی لعظ: آلء 
مقحمة کقولك: آل داود یرید داود نفسه. وقال الکرمانی: لولا آنہ فی الکتابة منفصل 
ہو یقال: ات الألفی نوم 2 ۳ سی رد ہو یس ھو تس 
من ول ےت 7 اما یرد لو کان ترٹییا مہصحف ابن مسعود گج کت پیچھ 


- 


العثمانیء والأمر بخلاف ذلكء فإن ترتیب السور في مصحف ابن مسعود یغایر الترتیب في 
المصحف العثمانيء فلعل ہذا منھاء ویکون أول المفصل عندہ الجاثیة والدخان متأخرة في 
ترتیبِه عن الجائیة۔ 


۵٤٥‏ ے حدلثنا تید بث شود حدثا جریڑ عن مُوسّی بن أبي عائِشَةً عن سعیدِ 
بن جیثر عيِ این عمِاسء رضي اللہ عنھماء في قَوله : فلا تحرك بە لسانك انعجل بچ 
(القیامة: ]۱٦‏ قال: کان رسشول عو إذا ڑل عليه چبریل بالؤحي وکا با محژك بِ 
لِساتَه وشْفَكَيه فْشْعدڈ علیہ وکان شرف مه نال الله الَاية العي ني ہلا اأقسم بیوم 
القیامةیچ (القیامة: دو وك بہ لسائك إِغجل به إِنّ علَینا جَمعَه وَقََأتَة فاذا قرآناۂ فائّبغ 
ذَ؛نَهُ فإذا َْرناۂ ناشتمع ‏ ٹم إِن علَیتا بَيانچ (التیاۃ ۹٦‏ - 1۸] قال: إنٌ علَیِا أن ئیتۂ 
اك قال: وكان إِذَا تا چثریل ا٘طرَقٌ فاذا ذٌّھَبَ قرَأة کما وعَدَۂ الله. (انظر الحدیث ٥‏ 
وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ثڑلا تحرك بہ لسانك لتعجل بە 4 (القیامة: (٥‏ 
لأنه یقتضی استحباب التأني فيه ومنە یحصل الترتیل. وجریر هو ابن عبد الحمید وموسی 


۷۷ )٠۰٣ ۔ کاب فَضائل القَرْآب / باب (۲۹ ر‎ ٦ 


این ابی عائشة أبو بکر الھمداني. والحدیث قد مر فی تفسیر سورۃ القیامة فإئہٗآخرجه ھنالە 
بطرق کثیرۃ. ومضی الکلام يہ ھهناك. 
ے کل ۔ 
۹ ۔۔ باب مَد الِقْرَاءة 

أُي: ھذا باب فی بیان مد القراءةء والمد هو إشباع الحرف الذي بعدہ أُلف أو واوأو یای_ 

۷۹ء ۔ے حدْثتا شلعغ بن إثرامیع حدثنا جریڑ بن حازم الْاڑْدِیٔ حدثنا قَعادَۃ 
قال: سأَلَتُ أُنّس بن مال ح قَرَائَ الب عإلّ؟ فقال: کان يد مذا. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ. وجریر بالجیم ابن حازم بالحاء المھملة والراي الأزدي بالزاي 
والدال المھملة أبو النضر البصري. 

والحدیٹت أخرجهہ ہو داود فی الصاة ہے 9 مسلم بن إبراھیم. وأخرجه الترمديی يی 
الشمائل عن بندار وأآخرجه النسائی فی الصلاۃ عن عمرو بن علی. وأآخرجه ابن ماجه فيه عن 

قولۂ: ركکان مد آئ: مد الحرف الذی یستحق المد قوله: (مد! نصب علی 

۷ھ سے حدثنا عمژو بن عاٍم حدّئنا مَمّام عل قعادة. قال: شیل أَنَسّ: كکیيف 

و ہو پا ۳ جرو۔ 7 ت-- کر ح5 .٭> ے سر ال . 

کائث فََائُ النبؿ عَلك؟ فقال: کان عَدا ٹم قرا: بسم اللہ الرحمن الرحیم۔ تُڈٌ پیشم اللہ 
وتتُڈُ بالومحلن وتُدُ بالوجیم. [انظر الحدیث .٥٥٢ ٢٢‏ 
وھمام هو این یجی. ٰ 

قولہ: واکائت فا أي: کانت قراءتہة مداً أی: ذڈاٹت سی ورقع ضے ہي نعیم من طریق 
أَبىي النعمان عن جریر بن حازم: کان بمد صوتہء وفي روایة أبي داود: کان بمد قراءتہ قوله: وید 
پیسیم ای کذا وفع بہاء مم ج8 قیل المو حدۂ التيی فی : بسم الین کكانه حکی ي: بپسم اررّی 
الحلوائي عن عمرو بن عاصم شیخ البخاري فیہ: مد بسم اللہ ود الرحمن ویمد الرحیم من 
غیر باء موحدة فی الٹلالة ویقال: پُنھا أدخل الیاء فی الباء إما لأنە ذکر اسم الله علی سبیل 
الحکایق وإما لأئه جعله کالکلمة الواحدة علماً لذلك؛ والمد تھا یکون فی الواو والألف 
والیای ومد الرحمن والرحیم لیس کمد غیرھما لأنه لیس فی البسملة ھمزة توجب المد فی 
کورتے اد واللین؛ وللقراءۃة فی موضع المد - مقدارہ وجوھاٹت بیتت ۴- موضعھا۔ 


٠‏ ۔بابٔ القْزجیع 
أٌي: عذا باب في ببان الترجیع: هو تقارب ضروب الحرکات فی القراءق وأصله 


۷۸ ٦۔‏ کتاث قُضائل القِآنِ / باب )٣۳٣(‏ 


التر دید وترجیعح الصوت تردیدہ فی الحلق کقراےة اسان الألحان: وقال اہن الآٹیر: الٹر جیع 


٦۷/۸‏ __ حڈٹثنا آَدَم بن أبي إباس حد حدثنا شُهبَةُ حدثا أُبُو إیاسء قال: سَمّمث 
عبد اللہ بن مُققُل قال: رأئِث النبي مل ہے مت جَعَله وهی تسیز ہبہ ومُو 
َقْ سورَة الفَشح او مِن مُوِرَة القشح فِرَائ٤ً‏ لَينَةُ يَفُراً وو يرججغ. جغ. زانظر الحدیٹ ٦۲۸٤‏ 
واطرافہ]. 

ساد ا سید شی را وا کر الیت رححہت اهت سرت 
وبالمھملة: واسمه معاویة بن قرۃء بضم القاف وتشدید الراء: البصريء وعبد الله بن مغقلء 
بضم المیم وفح الغین المعجمة وتشدید الفاء المفتوحة. 

والحدیث مضی في المغازي عن أبي الولید وفي التفسیر عن مسلم بن إبراهیم وفي 
فضائل القرآن وعن حجاج بن مٹھالء وقد مر الکلام فيهء والواوات في: هوھو یقرأء في 
الموضعین دوھی تسیر؛ کلھا للحال. 

قولہ: دأو جمله؛ء شك من الراوي. وکكذلك قوله: دأو من سورۃ الفتح؛ وقالوا: ترجیع 
اانبی كِِكه یحتمل أمرین: اأحدھما: أنە حصل من هز الناقة والآخر: أنہ اُشبع المد في موضعه 
فحدٹ ذلك: وقیل: التر جیع تحسین التلاوۃ لا ثرجیح العتا لان القراءۃ بت رجیع المناءے یتافبي 
الخشوع الذيی ھو المقصود من التلاوۃ. 


١۔۔بابّ‏ خسن الصوٴتِ بالْقَرَاءَة 

اٌي: هذا باب فی بیات مطلوبیة حسن الصوت بالقراۃء وفي روایة أبي ذر: باب حسن 
الصوت بالقراءۃ للقرآتء وقیل: الاجماع علی استحباب سماع القرأت من ذي الصوت 
الحسن: وأحرج این أبی داود من طریق أبی مسجعة قال: کان عمر رضی الله تعالی عنه 
یقدم الشاب الحسن الصوت لحسن صوته بین یدي القوم. 

۸۹ سے حدّثنا شڈ ب خَلَفِ آبو بکر حدّٹنا أبو شی الجمانی ستتا لغ 
اب عبدِ اللہ بن أِٔي مُرْدَةٌ عق آے تروس رضی الله ضا عن النبیٔ عَلهُ قال ل: یا أبا 
مُوسّی! قد أوتیتٌ مژماراً مِنْ مزٌامیر یر آلپ ڈاود. 

مطابقته للترجمة من حیث ان راوي الحدیث وھو أبو موسی الاشعريء کان حسن 
الصوت جدا. ولھذا قال له ہیتؤ: لقد أوتیت مزعارأ أي: صوتاً حسناأ وأصلہ الالة أطلق 
اسمھا علی الصوت الحسن للمٹابھة بینھما. 

ومحمد بن خلف أبو بکر المقري البغدادي الحدادي؛ بالمھملات وفتح أوله وتشدید 
الدال الأولی بن تار شیوخ البخاري؛ وعاش بعد البخاري خمس سنین ولیس لەه ولا 
لشیخه في البخاري إِلاّ في ھذا الموضم وأبو یحیی اسمه عبد الحمید بن عبد الرحمن 


۷۹ )۳۳ و‎ ۳٣( ۔ کتابٔ فَضابل القَرٰآنِ / باب‎ ٦ 


الملقب بیشمین, بفعح الباء الموحدة وسکون الشین المعجمة وکسر المم وبالنوْت بعد الیاء 
آخر الحروف۔ فارسی معناہ: الصوفیء الحماني بکسر الحاء المھملة وتشدید المیم وبالنون: 
نسبة إلٰی حمان قبیلة من تمیمء الکوفی أصله من خوارزمء مات سنة ثنتین ومائتین وبرید 
بضم الباء الموحدۃ وفتح الراء ابن عبد اللہ بن أبي بردقء بضم الباء الموحدة وسکون الراء: 
واسمه عامرء یروي برید المذ کور عن جدہ عن أبي موسی الأشعري واسمه عبد الله بن قیسء 
سوج وھ رب .ٗ١س‏ بدل حدثنا برید بن عبد اللہ 


قوله: × 87 - قد صر تفسیرہ ان سس 7 داودوں مق ےحمة والمراد 
نشس داوے اه الصلا٭ والسلام ا٦نہ‏ لم یذ کر ان اخدا نی آل داود قل اأعطی من حسن 
الصوت ما اأعطی داود عليیه الصلاة والسلام. 


۷۲ ۔۔ باب مَ مَن اب ان يہ یَمَع القْرآنَ مِنْ غٔیرہ 

أي: هذا باب في بیان من احب أن یسمع القرآن من غیرہء وفي روایة الکشمیھنی: 
المراءة. 

۷ __ حڈثتا َو بن حقص بن غحیاث حڈئثتا ابی عن الامتش قال* حذثنی 
إِبرامیم عنْ 2 عبیید عن عبد الہ رضيرٍ الہ عىۂ قال: قال لی النبی مك قْراً لی القْرَآنَ 
قُلّْث: اما عَليك وِعَلَيْكَ ار قال: إئی أُحبُ أنْ أَسْمَقَةُ من غٔیرِي. (انظر الحدیث ٦٥۸۲‏ 
وأ٘طرافھ]. 

مطابقته للترجمة من حیث إنہ عل اُحب ان یپ یسمع القرآن من غیرہ لیکون عرضص 
الَرآن ۰:2/,) ویحتمل اُن یکون لأجل تلدبرھ وزیاده تمفلهمف لن الہمستمع ُقوی علی ذلك 
وانشط من القاریء لاشتغاله بالقراءق بخلاف قراءته علی أبي بن کعبء فانه کان 
لارادة تعليیمه کیفيیة أُداء المراعة ومخارج الحروف وتحو ذلكء و شا اخمرچہ مختصرا والديی 
تی عقیبه بأتم منهء ونذ کر رجاله فيه لڈنھما حدیث واحد. 


٣‏ -۔ باب قول المُقّریء للقاریء: حَسبكٰ 
أي: جذا باب في بیان قول المقریء وھو الٰذي یقریء غیرہ للقاریء الذي یقرأا: 
الو وو یسید حدثنا کیا وکا عن إبراھیع رن 
7 قال: هغ تقر وه رو ار 0 دہ 5 یت ا ہک 


7 کل ا پشّھیدِ وچٹنا ِكَ علی فُؤلاءٍ شُھیدا٭ (النساء: ۲٤‏ قال: حمدبك الأآَنَء دَالْتَفَتٌُ 
لی اذا عَیِناه تَذرفانِ. (انظر الحدیٹ ۸۲ وأُطرافھ]. 


٦ “۰‏ ۔ تاب فَطَقلٍ القُوآْت / باب )٣٤٣(‏ 


مطابقته للترجمة فی قولہ عم لابن مسعود: وحسبكۓ: وسفیان بن عَیَيْةق وسلیمان 
وإبراھیم الكخعیء وعبیدة بفتح العین وکسر الباء الموحدة: السلمانی؛ وعبد اللہ هو ابن 
مسعو ڈ . 

والحدیث مر فی تفسیر سورة النسای ومر الکلام فيه ھناك. 

قوله: ہتذرفان بالڈال المعجمة وکسر الراء وبالفاء أي: تسیلان دمعء من ذرفت العین 
تذرف إذا سال دمعھ_ا۔ فإن قلت: ماوجە قوله حاون لابن مسعود: وحسبۓ؟ عند وصولەه إلی 
الایة سار قلت: تتنبیھاً علی الموعظة والاعتبار فی هذہ الایة ولھذا بکی وبکاؤہ 
إشارة من إلی معنی الوعظ لأنه تمثل لتفسە أھوال یوم القیامة وشدة الحال الداعیة لە إلی 
شهادتہ لأمتہ بتصدیقه والإیمان به وسؤاله الشفاعة لھم یریحھم من طول الموقف وأهوال 
وھذا أمر یحق لە طول البکاء والحزن. ُ 


٤‏ ۔۔ باب فی کم ب فا القدآن 
أٌي: هذا باب في بیان کم من مدة من الوقت یقرأً القاریء القرآن فیھا ولم یبین فيه 
المدة لأنه لم یرد فیه شیء من الحد المعین؛ ولکنە یرید بذلك الرد علی من قال: أقل ما 
یجزیء من القراءعة فی کل یوم ولیلة جزء من أُربعین جزعاً من القرآنء حکي ذلك عن إسحاق 


وقؤل اللہ تعالی ڈ(فاقرءوا ما تیسر منه 4 (المزمل: کچھ 

اأُورد ھذا فی معرض الاستدلال علی عدم التحدید فی کمیة القراءہ لأنہ عام یشمل 
الجزء من القرآت أقل منه واکٹر منه علی حسب التیسیں فلا یقتضی جزعا معیناء ولا محدوداء 
ولا وقتاً معدوداً ولا ععیناء وما ورد فیه من الأآحادیٹ والاعبار لا یدل علی تنصیص الْكمیة 
فی القدر والوقتء فافھم. 

۷۲ء" ۔ے حذدثا عَِح حدّثا فیا قال لی اب شُبرمةً: تَظٌرِتُ ك تکففي لوم 
مِنّ القدآنِ قَلَع أجڈ شُورَۃ أقل مِن ثلاّثِ آیاتٍء قَقلتُ: لا یَثبَمٌي لأعد ان تَفْہَا اقل مِںٔ کا 
آیاتِ. (انظر الحدیث ٦٠٤۸‏ وأُطرافھ]. 

مطابقته للعرجمة من حیٹ إنە إشارة إلی الکمیة بٹلاثٹ آیات: ولكنه لیس بتحدید 
سی ارت الامعت اڈ 

وعلي هو ابن المدیني؛ وسفیان هو ابن عیینة وابن شبرمق؛ بضم الشین المعجمة 
وسکون الباء الموحدة وضم الراء وفتح المیم: و عبد اللہ ین شبرمة بن الطفیل الضبی أبو 
شبرمة الکوفي القاضي فقيه مل الکوفةق عدادہ في التابعین روی عن أبی حنیفة رضي الہ 
تعالی عنه؛ وکان عفیفاً صارماً عاقلاً فقیھاً یشبه النساك ثقة فی الحدیٹ؛ شاغرا خستی 
الخلق جواداً وکان قاضیاً لاہی جعفر علی سواد الکوفة وضیاعھاء مات سنة اُربع وأربعین 


۸۱ )٣٣( ۔ کتاث فَضائل القِآَنِ / باب‎ ٦ 


ومائة استعشھد یه البخاري في الصحیح وروی لە فی الأُدب وروی لہ الباقون سو .الترمذي. 
قوله: اکم ب یکفی الرجل من القران؛ قال بعضھےم: اي فی الصلاة. قلیٹروڈلیس 
كذلك؛ بل مرادہ: کم یکفیه فی الیوم واللیلة عن قراءۃ القرآن مطلاً 
قال عَلٰيی: حدثتا سُفیان اُخبرنا َء شور عی ارام عل عبد لی بں نيد ایر علقها 
عِنْ بی مَسغود: اَی وھڑ نوف بالہیٍتِ فَذکر اللبیٔ مه مَنْ قَرَأ بالأئیقین ٠‏ مِنْ آخر 
سُوزَة الَقَرَةِ في لَيلَِ کَغتاہُ 
أي: قال علي بن المدیتي؛ وھذا موصول من تتمة الخبر المذ کور قوله: وحدشاء أي: 
۔دػے۔ ‏ بے ئے ہی چووس ا را رہ سر وا اکر 
الأیتین) من حیث إنە یدل علی الاکتفاء بالایعینء بخلاف ما قال ۶ شبرمق: بفلاٹ. وعبد 
الرحمن بن یزید روی نا عن علقمة عن أبی مسعود وروي في: باب فضل سورة البقرةۃ 
وفگی: یاب من لم پر باسا اِنْ یقول: سورة البمشرہ عن ای مسعود وقلے لانه تارۃ یروی 
بواسطة وتارة بلا واسطة 7 صحیح سرسا الحدیث مر فی فضل سورۂة الیقرة. 
2 سی لی نل ات سسے تن ا کس وع مو رٹ نِم 


اٹل من جلِء تع یَطلأ لن یَواشاً ولغ بُتَثش لیا كَتقَاً ثذ آتیتاف فلکا طال هْلِكَ عليهِ در 
للنبی طول ال نمال: القیِي بد فَلَيقِثةُ تَفد نقال: كَيفَ تَسُوم؟ قال: کل 0 وكيف 
فَخیغ؟ قال: کل تل يہ تال شع في کل كَھُر قَلالك وافرا القْرَآنَ في کل فَهْرٍ : قلت: 


أ٘طیق أَكِتَر مخ ذَلِلف. قال: ضُغ کَلالة ایام فی الحْمْعة. قال: فلت وڈ انز و پان قال: 
٠ 2 7.0.‏ فک ایک افن حك فا ت رت مع الال الصَزم عَرٌ . 
1 . کے وَضْمُفْثُ 7 علّی زا بۂض أُهْله الشیع ؛ مت الڈآن پالٹھار ال يرَوَہ 
تَفرضْۂ من الٹھارِ لیکن أعَفٌ علَي باللّْل: وإذا أُرَادٌ أنَ يتِفُوٌی أفطر أبٌاماً وأخصیء وصامَ 
ِنْلَهُعٌ کراهِیةً أُنْ یثلِك شٌّچاء فارق ابع گل عليے۔ 

قال ابو عبدِ اللہ: وقال بفضُهُع: في لَلاثِ وفی عَمس, وَأَكَتَرمع علّی سَبع. [انظر 
الحدیث ۱۱۳۱ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة في قولە: دکیف تختم؟ قال: کل لیلة؛۔ وموسی هو ابن إسماعیل 
المنقريی التبوذ کی نو اون عوانذ بفتح الحین المھملڈ: الوضاح بن عبد اللہ ال شکرئ ومغیرة ھو 
این مقسمم بکسر المیم: الکوفی 

والحدیث أخرجه النسائی فی فضائل القرآن عن محمد بن بشر بە وفي الصوم عن 

عمدۃ القاری /ج٢٣‏ /م٦‏ 


٦ ۸۲‏ ۔ کتابُ 'فَصائل القْآنِ / باب )٣٣(‏ 


محمد بن معمر وغیرہ. 


قوله: نکی ہي أي: زوجئي وھو محمول علی أنه کان المشیر علّیعذمذلك 
والا فعبد اللہ بن عمرو کان رجلاً کاملاء او کان محتملاً عنه بالصداق؛ أُو زوجہ بالماخظطول 
فأجازہ. قوله: دامرأۃ ذات حسب: أٌي: ذات شرف بالاباءی وجاء في رَوَایَة مث امراؤ مت 
قریشء وھي ام محمد بنت محمیةء بفتح المیم وسکون الحاء المھملة وکسر المیم وفتح 
الیاء آخر الحروف الخفیقة: این جزء الزبیديی حلیف قریش.۔ قوله: (فکان بتعاهد: أی: فکان 
اي وھو عمرو بن العاص یتعاہد أي: یعفقد. قولة: واکنتہ: بفتح الکاف وتشدید النون؛ ومی 
امرأۃ ابنە. قوله: دعن بعلھاء أي: عن زوجھا وهو عبد اللہ. قوله: ہفتقول: أي الكنة تقول فی 
جواب عمرو حین یسألھا عنه. قوله: ەِنعم الرجل من رجلە قال الكرماني: المخصوص 
بالمدح محذوف؛:ئم قال: یحعمل أن یکون معناہ: نعم الرجل من بین الرجال: والنکرۃ في 
الاثبات قد تفید التعمیمء کما قال الزمخشري فی قوله تعالی: ٣لعلمت‏ نفس ما آحضرت٭٭4 
زالعکویر: ]۱١‏ آو ان یکون من باب العجرید کأنھا جردت من رجل موصوف بکذا وکذا 
رجلا فقالت: نعم الرجل المجرد من کذا فلانء وقال المالکی في الشواہد: تضمن مذا 
الحدیث وقوع ال مییز بعد فاعل نعم ظاعراء وسیبویە لا یجڑز أن یقع التمییز بعد فاعله إلا إذا 
اط الفاعل وأجازہ المیرد وھو الصحیح. قوله: الم یطأً لنا فراسّان أي: لم یضاجعنا حتی 
یطأً فراشنا. قوله: دولم یفتش لتنا؛؛ بفاء مفتوحة وتاء مثناة من فوق مشددة: کذا فی روایة 
الاکٹرین وکذا في روایة اأحمد والنسائیء وفی روایة الکشمھینی: ولم یغشء بغین معجمة 
ساكکنة بعدھا شین معجمة. قوله: کنفاہء بفتح الکاف والنون بعدھا فاء وھو الستر والجانب؛ 
وأرادت بذلك الکنایة عن عدم جماعه لھا وقال الکرماني: والکنف الساتر والوعاء أو بمعنی 
الکنیف. فان قلت: وہس من الجملتین؟ قلت: تعني لم یضاجعنا حتی یطا فراشا ولم 
یطعم عندنا حتی یحتاج ان یفتش یفتش عن موضع قضاء الحاجةف انتھی. وقال بعضھم: الأول 
اأولی. قلت: لم یبین وجه الاأولویة کر وک لاً غمزة في حقه. قلت: حاصل الکلام 
ھنا ان ھذھ المرأة شکرت عبد الله أُولاّ بأله قوام باللیل صوام بالٹھاں ٹم شکت من حیث إِنه 
لم یضاجعھا ولم یطعم شیئاً عندھاء فحط عليه أبوہ عمرہ ویؤید ذلك ما جاء فی روایة 
ہشیم: فاأقبل علی یلومنی؛ فقال: أُںکحتك امرأۃ من قریش ذات حسب فعضاتھا وفعلتء ثم 
انطلق إلی النبی عَل فشکانی. قوله: ەفلما طال ذلك علیہ أي: علی عمروء ذکر ذلك 
للنبي عَلكه. قوله: دفقال القني بہ؛ أي: فقال النبي عَللأؤه لعمرو بن العاص: القني به أي: 
بعید الله والقنی مشتق من اللقاء, والمعنی: اجتمعا عندي۔ قوله: وفلقیته بعدہ أي: لقیت 
عبد اللهء قائله النبی سر وقال صاحب العوضیح: اختلف الرواۃ کیف ان لقي النبي عَلك 
فقیل: إنہ كػقك أتاہء وقیل: لقيه اتفاقاء فقال لە: اجتمع بي. قوله: وبعدہ مبني علی الضم 
لانقطاعه عن الإضافة أي: بعد ذلك. قوله: وفقالء أي: النبی : دکیف تصوم:. وقد 
مضی فی کتاب الصوم ما یتعلق به قوله: و أطیق اکٹر من ذلكہ ولیس فیه مخالفة لأمر النبي 


٦۔‏ کتابُ فقَضائل الشُرآتِ / باب )٣٤٣(‏ ۸۳ 


حون لأنه علم ان مرادہ تسھیل الأمر وتخفیفه عليه: ولیس الأمر للایجاب, قوله: یو فا 
أیام فی الجمعة قال: أطیق اکٹر من ذلكء أي: من ثلائة آیام قوله: ٭قال: صم یزماء أٌي: 
قال لە النبی كَػِ: صم یوما وأفطر یومین. قلت: رک اف وقال الداودئ:مذا 
وھم من الراوي لن ثلاثة أیام من الجمعة اکٹر من فطر یومین وصیام یوم؛ وکذا قاله عبّد 
الملكء وقال الداودي: إِلاّ ان یرید ثلائة من قوله: ەأفطر یوما وصم یوماء وھذا خروج عن 
الظامر۔ قوله: وصیام یوم؛ ویجوز فيه النصب علی تقدیر: کان یصوم صیام یومء ویجوز الرفع 
علی أنه خبر مبتداً محذوف أٌي: عو صیام یوم. قوله: ہإفطار یوم؛ عطف عليه علی الوجھین. 
قو له: (واقرأً فی کل سبع لیال عرة؛ أي: اخٹم في کل سبع ليال مرة واحدة, قٌوله: دفکان 
یقرأء عو کلام مجاهد یصف صنیع عبد اللہ بن عمرو لما کبر وقد قع مصرحا بە غي روایة 
عشیےم۔ قوله: کبرت؛ بکسر الباء في السنء وأما کبرت بالضم ففي القدرۃ. قوله: دوالذي 
یقرؤہہ أي: والذي أراد ان یقرأء بائلیل یعرضہ بالٹھار۔ قوله: دواأحصی أي: عدم آیام الإفطار۔ 
قوله: (×کراھیةء نصب علی التعلیل: أي: اأجل کراھیة اُن یتم لگ شیکاء و کلمة: اُن مصدریة. 
فان قلت: قد فارق النبی ‏ لگ علی صوم الدھر وقد ترك ذلك؟ قلت: غرضه أنه ما ترك السرد 
والتابع فی الجملة رس الد گا قفا 


قوله: ٭قال ابو عید اللو هو البیخاري نضے۔. قوله: ووقال میم في ٹلاٹ) أي: 
قال بعض الرواة: قرأ فی کل ثلاث لیال مرة وکأنه أشار بذلك إلی روایة شعبة عن مغیرة 
بالإسناد المذ کوں فقال: اقرأ القرآن فی کل شھرء قال: إِنی أطیق آکٹر من ذلكء فما زال 
حعی قال: في ٹلاثء وروی أبو داود والٹرمذي مصصححًاً من طریق یزید بن عبد اللہ بن 
الشخیر عن عبد الله بن عمرو مرفوعا: لا یفقه من قراً القرآن فی أقل من ثلاث وھو اختیار 
أحمد وأبي عبید وإسحاق بن راھویه وآخرون. قوله: دوفي خحمس؛ أَي: اقرأہ فيی کل خمس 
لیالء وروی الدارمی من طریق أبي فروة عن عبد الله بن عمروء قال: قلت: یا رسول اللہ! في 
کم أختم القرآن؟ قال: أختمه فی شھر. قلت: إِتی أطیق قال اختمه في خمسة وعشرین. 
قلت: إِني أطیق قال: لا۔ وأبو فروۃ بالفاء عروۃ بن الحارث الجھىي الکوفي الثقة. قوله: 
دواکٹرھم علی سبعہ أَي: اکٹر الرواۃ عن عبد اللہ بن عمرو: علی سبع لیالء یعنی: أقراً في 
کل سبع لیال مرةء وروی أبو و سر سس من طریق وہب بن منبيه عن عبد اللہ 
این عمرو أنه سأل رسول اللہ كككّ: في کم یقراً القرآن؟ قال: في أُربعین یوماء ٹم قال: غي 
شھں ٹم قال: فی عشرینء ٹم قال: فی خمس عشرق ٹ ثم قال: فی عشس ٹثم اوس 
ٹم لم ینزل عن سبع فان قلت: کیف التوفیق بین ھذا وبین حدیث أبي فروۃ المذکور؟ قلت: 
یتعدد القصة فلا مائع ان یتکرر قول النبی كَكه لعبد اللہ بن عمروء ولآن النھي عن الزیادة 
لیس للتحریم کما أُن الأمر في جمیع ذلك لیس للوجوب. 


۵۰۵۴/۷۹ ۔_ حدُثنا تشد بؿ لص حەّٹنا شَيبان عن تخییٰ عن مُحشد بن عبدِ 
الوعَمٰن عن أبي سلَعَةً عن عبدِ اللہ بن عئرو قال: قال لی النبج یل فی کم ت فا القآنَ؟ 


)۳٥٣( تابث فضائل القْرْآنِ / باب‎ - ٦ ۸٤ 
[انظر الحدیث ۱۱۳۱ وأطرافہ].‎ 


٥/٥‏ ۔_ وحدّشي إشحاقٔ أخہرنا غَیْد ال بن مموسّی عل ش٘هِبان عزلکیخییٰ عن 
مُحگدِ بن عَثد الو حلن مَؤلّی زُهْرَةَ عن أَبي سلَعَةء قال: وأحسبِي قال: مت سوا 
سَلَمَة عن عَبد اللہ بن عمشرو قال: قال رسول اللہ کزلٹ: زا الف فی فَهَر قَلْتُ: 
اأجڈ مق حئٹی قال: فاقرأۂ في مَبع ولا تر علی ذَلِكَ. [انئظر الحدیث ۱۱۳۱١‏ تد 


مطابقتہ للترجمة فی قولہ: دفاقرأہ فی سبح؛ وئي قوله: کم تقر اثقرآن؟,ء وآخرجه 
من طریقین: أُحدھما: عن سعد بن حفص أبي محمد الطلحي الکوفي یقال لە الضخم عن 
أىي معاویة شیبان النحوي عن یحبی بن أبي کثیر عن محمد بن عبد الرحمن مولی بني زھرة 
عن أَبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف. والیآحر: عن إسحاق بن منصور عن عبید الله بن 
موسی وھو من شیوخ الیخاري روی عنه بواسطة. 

والحدیٹ اُخرجه مسلم في الصلاۃ عن القاسم بن زکریاء عن عبید اللہ بہ. وأآخرجە 
ابو داود فی الصلاة عن مسلم بن إبراھیم 

قوله: یت قائل هذا هو یحیی بن أبي کثیر وأحسبنی أي: أآظن نفسي أني 
سست متا سی نار ۷ہ رای رساف را سی کی سد کر اون تید رسای 
أنه سمعه بواسطة محمد بن عبد الرحمن ولا یضر ھذا لن یحبی من روی عن أبي سلمة: 
وقد تقدم في الصیام الأوزاعي عن یحیی عن أَبي سلمة مصرحاً بالسماع من غیر توقف. 
قوله: دولا تزد ذلكۓ: أي: علی سبع قال الکرمائی. مقتضی لا تزد ان لا تجوز الزیادةۃ. قلت: 
لعل ذلك بالنظر إلی المخاطب, خاطبه لضعفه وعجزہ. أو ان التھی لیس للتحرجء وکان أبي 
ابن کعب یختمه فی ثمان. وکان الاسود یختم فی ست؛ وعلقمة في خمس. وروي عن 
معاذ بن جبلء وکانت طائفة تقرأً القرآن کلە فی لیلة ٹلاٹ عراتء ذکر ذلك أُبو عبید. وقال 
صاحب التوضیح: اکٹر ما بلغناء قراءة ثمان خعمات في الیوم واللیلق وقال السلمی: سمعت 
الشیخ آبا عثمان المغربی یقول: ابن الکائب یختم بالٹھار أُرہع ختمات وباللیل أُربع ختمات. 


۵٥‏ ۔بابٔ البِکاء عِندَ قِزاة القَرزآنِ 


أي: عذا باب فی بیان حسن البکاء عند قراءة القرآنء لأله صفة العارفین وشعار 
الصالحین قال اللہ تعالی: ظیخروت للأأذقان بیکون تچ (الڑسراء: ۱۰۹] ف٢‏ لخروا سجداً وبکبا٭ 
[مرم: .]٥۸‏ 
ار ہے ہویں شوم مر رای ےکی کرو سو و 
ےت کو سس ھت تخییٰ ع شفیانَ عن الأ حعش عر إِثْرَاِیم وعَن عبیدة 
عنْ عبْدِ اللہ قال الأغمَش؛ وتَغض اعزرت خلت عَشرو بن مَُةً عن إِمْرزامیم وعنْ أبي عنْ 


"۵ )٣٣( ۔ کتابٛ فُضائِل القآتِ / باب‎ ٠٦ 


ابی ےج۔ تپ فال: قال 7 اللہ سے اقزَاً علَي. قال: کُلَبُ آمْرَأ عَلَييكٰ وعليكٰ 
ُنرل؟ قال: إنی أهْتَھي أنْ أسْمَعَة من غَیْري قال: فَقَرَأتٌ النساءَ حٹی إِدًا بلمْت ففَكیف إذا 


شا مق کُلُأكةِ پشپید وچٹتا پكَ علی مولاء کھیدا4 (النساء: ۱)] قال ليی: کق آے 
×ت ات عیتيه تُذَرفاتِ. ٦انظر‏ الحدیث ٥٥۸٤‏ وأُطرافھ]. 


مطابقته للترجمة فی قولہ: ەفرأیت عیليه نذرفان. والحدیث مر بعین ہذا الإسناد في 
تفسیر سورة الئساء فو اس عا ضر سالاات لا کر سن الطااعوطنیت 
الٹوري عن سلیمان الأعمش عن إبراعیم یم النخعی عن عبیدة بفتح العین: السلمانی عن عبد 
الله بن مسعود. أخرجه عن قریب فی باب قول المقریء للقاریء: حسبك؛ عن محمد بن 
یوسف عن سفیان بن عیینة عن الاأعمش إلی آخرہ ومر الکلام فیە. 

قوله: دوبعض الحدیٹ؛ منصوب بقوله: حدثني عمرو بن مرة عن إبراھیم النخعي. 
قولة: دوعن أبےە؛ء عطف علی قوله: عن سلیمان). فوله: دوعن أبیة؛ أآي: عن - سفیانِ: 
واسمه سعید بن مسروق الثوري والحاصل ان سفیان الثوري روی ھذا الحدیث عن سلیمان 
الأعمش ورواہ أیضاً عن أبیە سعید وأبوہ روی عن أبي الضحی مسلم بن صبیح الکوفي عن 
عبد اللہ بن مسعود وروایڈ إبراھیم عن أبی عبیدة عن ابن مسعود متصلة. قوله: کف أو 
اأمسك) شك من الراوي وفی الروایة المتقدمة: حسبك؛: رو و اسساون ال 
الظفري: ان ذلك کان وھو كككهُ فی بني ظفر أخرجہ ابن أبي حاتم والطبراني وغیرھما من 
طریق یونس بن محمد بن فضالة عن آبیہ: أن النبي کل اُتاھم في بني ظفر ومعه ابن مسعود 
وناس من أصحابه فأمر قارئاً فقرأء فأنی علی ھذہ الایة فشلفکیف إذا جعنا من اُکل أمة 
بشھیدگچ (النساء: ]٦٤‏ فبکی حتعی ضرب لحیاہ وجتتاہ فقال: یارب ھذا شھدت علی من 
نا بین ظھریه فکیف علی من لم أرہ؟ وأآنحرج ابن المبارك في الزھد من طریق سعید بن 
المسیب قال: لیس من یوم إلا بعرض علی النبي كَكه اُمته غدوۃ وعشیة فیعرفھم بسیماھم 
وأعمالھم فلذلك یشھد علیھم ففی ھذا المرسل ما یرفع الاشکال الذي تضمنه حدیث ابن 
فضاله 


۸ھ ۔_ے حدثنا تی بش خثٌص حدئنا عبد الواجد حدثنتا لاعَعَشُ عن لِترَامِيمَ 
ہو میس ہو وب رسس تال لِي النبي کوٹ اقْرَاً علی. قُلت 
فا علَييكٰ وعليكٰ آئرل قال: .- ا٘حبٌٗ أن أَسْمَعَۂ سُمَعہ مِنْ غیْري. (انظر الحدیثٹ ٥٥۸٢‏ 
واأطرافه]. 


ھذا طریق آخر فی الحدیث المذ کور وأخرجه عن قیس بن حفص بن القعقاع أبو 
محمد البصري الدارمی من أفرادہ عن الخمسق ولیس في شیوخ السنة من اسمه: قیس؛ غیرہ 
قال البخاري: مات سنة تسع وعشرین ومائتین وھو یروي عن عبد الواحد بن زیاد عن سلیمان 
الأعمش عن إبراهیم النخعی إلی آخرہ. 


٦ھ ٦‏ ۔ کتابُ فضابل اقآ / باب )۳٣(‏ 


٦۔۔۔بابٔ‏ مَنْ ایا بقرَاءتهِ القرآن از تاکل یە, از فخربد 


أي: ھذا باب فی بیان إئم من رایا من المرایات: ویروي من: ری بھمزة وفی بعض 
النسخ: باب إثئم من رایا. قوله: هوبقراءته القرآن٭ بنصب القرآنء ویروی: بقراءۃ القرآنء :بالجر 
علی الاإٴضافة. قولہ: دو تاکل٠.‏ من باب: تفعل بالتعشدید أي: طلب الڈکل یف أی: بالمقرأت: 
قوله: :او فجرہ بالجیم في روایة الأکٹرین من الفجور: وقال ابن العین في روایة: بالخاء 
المعجمة من الضفخرة. 


۹ سے حدُثتا مُحَمِد بن کر أخبڑنا شُفیانُ حدثنا او معن 

زین عَفَلَهَ قال. قال علخ رضی يپ اللہ عنۂ: مث الن مل تقو ل: یأني في آجرِ 
الژمان قڑ مَّ خحدثاء الأسنان سَفھاء اأخلام لوہ مِن ل قزل خغیر البریّة کْژقُونَ من ام 
ور کهَم من الْرَمِيّة لا یُجاوز إَِانْهُمْ حتَاجِرَهُم فأيْتما لَقَیثُمُومُم فِإِنٌ نلم از 
لِمَنْ فَتَلَهُم يِزْمَ الْقَيَامَة. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من معنی الحدیث وھی أن القراعءة إذا کانت لغیر اللہ فھی 
للریاء أو للعاکل به أو نحو ذلك. ۱ 

سعید الخدري اأُکل بالقرآن وما تاکلء وفرق بین الڈکل والتڈکل أو أنه قرأ لجهة 

الرقیة لا لجھة القراءة. 

وأخرجه عن محمد بن کثیر عن سفیان بن عیینة عن سلیمان الاأعمش عن خیئمقت 
097 المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الثاء المثلثة: این عبد الرحمن الکوفی 
عن سوید بضم األسین المھملة وفتح الواو وسکون الیاء آخر الحروف ابن غفلة بائغین 
المعجمة والفاء المفتوحتین, مر فی کتاب اللقطة عن علی بن أبی طالبء رضی اللہ تعالی 
عنه. والحدیث مضی بآتم منە فی علامات النبوۃ بعین هذا الإستاد, 

قوله: (سفھاء الأحلامہء أٌي: العقول۔ قوله: هویقولون من قول خیر البریة قیل: 
جات قرل ہیں ائے تق واجیت+ امم بات اققلے ای سام کی مع قزل البریہ ایت یس 
کلام اللہ وھو المئاسب للترجمة أُو خیر أقوال الخلق أي: قول رسول اللہ كَك. قوله: 
دمرقون؛ أي: یخرجون۔ قوله: فالرمیةہء بکسر المیم الخفیفة وتشدید الیاء آخر الحروف؛ 
فعیلة بمعنی المفعول أي: الصید المرمي مثلا, قوله: (حناجرھم؛؛ جمع حنجرۃ وعي راس 
الغلصمة حیٹ تراہ ناتقاً من خارج الحلق. قوله: ەوفاقتلوهم؛ قال مالك: بن تفر علية:شھم 
استعیب؛ فإِن تاب ولا قعل. وقال سحنون: من کان یدعو إلی بدعة قوتل حتی یؤتی عليه أو 
یرجع إِلی اللھ. وإن لم یدع یصنع یه ما صنع عم رضي اللہ تعالی عنه یسجن ویکرر عليه 
الضرب حتی مموت. قوله: دیوم القیامةقء ظرف للاجر لا للقتل. 


3 ۔ےص ےت ف 
۸۰ ۸ لے حدثا عبْد اللہ بن يُوشف آخبرنا ماليك عن تشتی بن سَعیدٍ عن گل 


۸۷ )۳۷( ۔ بتاب فُضائل القْرآنِ / باب‎ ٦ 


این إثزامیع بن الکارثِ البِیي عَن أبي َلعة بن عبد الوعدنِ عن أبي تَعِيل الحُذريٌء 
رضيی اللے عیب أَنّهُ قال: ۳پ --9ە.")0 ار ول7 خی فیکم قوؤم تَحَقِژون صَلاَكُم 
مغ ضلاتھم وصِيامَكُم لی صیامھم وعَمَلَكُم مغ لف ٠‏ وتَفْرأؤنَ القَرآنَ لا یُجاوز 
عَناجرَهُم ْرقُونَ می الین کما ےق السَی مِنّ الرَميّة یَنظُز في التضلِ فَلاً يَرّی هًیتا 
وَنظز في القداح فلا بَری شَيتَا۔ وتنشُر في الزیش فلا بَری خَیتاء ویتمارّی في الفٰوقِ. 
(انظر الحدیث ۳٣۳٣٤٣‏ وأطراف٭]. 

مطابقته للعرجمة نحو مطابقة الحدیث الذي قبله۔ وھذا الحدیث مضی فی علامات 
النبوۃ مطولاّمء ومضی الکلام فيه عناكء ولنذ کر بعض شيء۔ 

قوله: دوعملکم مع عملھمم من عطف العام علی الخاص۔ قوله: ہینظرہ أي: الرامي 
ھل فيه شيء من أثر الصید من الدم وتحوہ ولا یری آثرآ من والنصل هو حدید السھم 
والقتدح بکسر القاف السھم قبل ان یراش وی رکب بنصله. قوله: ہویتماری: آي: یشك الراميی 
(فی الفوق؛ بضم القاء وھو مدخل الوتر مه عل فیه شيء من أثر الصید یعني: نفذ السھم 
المرمی بحیث لم یتعلق بہ شيٍء ولم یظھر أثرہ فیەء فكذلك قراءتھم لان٤حصل‏ لھم منھا فائدة 
قال الکرمانی: ویحتمل ان یکون ضمیر: یتماریء راجعاً إلی الراويء أي: یشك الراوي في ان 
رسول اللہ کل ذ کر الفوق أم لاء والله اأعلم. 

۰٠۹/۸۱‏ ۔۔_ حدُثدا تُمدڈ حدثنا خی عن شُغمة عن قَتادَۃٌ عْ انس بن ماللك عن 
ابي موسّی عن النبیٔ تل قال: المُومِنْ الْذي را الفرْآنَ وَيَعْمَل به کالأْثْرْجٌة طغمھا 

یب وریخھا طَیٍبء والعوْمن الّذِي: لا يَقرَأً لقن وَبَغْمَلُ ہہ کائٹرَة طَفمھا عَيْبِ ولا 

ریخ لھاء وِعَقّل الخُتَافِقِ الّذِي یَفرَاً القرآنَ کالرِحانة ریھا طيّبَ وطَغٹھا ئرہ وِغَقَلُ العنافق 
الّدِي لا یَثاً القَٴآنَ کالحَثظَلَةِ طغمهَا مُڑ أؤ حَبِیثٌ وَریکھا ء مُّ. (انظر الحدیث ٠٠٢٥‏ 
وطرفیه]. 

مطابقته للترجمة ظاعرةق والحدیث مضی فی: باب فضل القرآن علی سائر الکلام 
فانه أخرجه عناك عن عدبة بن خالد عن ھمام عن قتادةۃ عن آنس ب بن مالك عن آبی عوسی 
الاأشعري عبد الله بن قیس. 

قولہ: ٭کالتمرة* بالتاء المثناۃ من فوق لا بالمثكة. قوله: ةویعمل به کالتمرۃء عطلف 
علی قوله: ؛لا یقرأء لاہ علی ؛یقرأہ. 


: فی ہے وو کت و 77 وب 
۷ باب اقَوُوا الفْانَ ما ائتلفتَ فلوبْكم 
أٌي: هذا باب یذ کر فیە: اقرژوا القرآن ما ائعلفت أي: اجتمعت قلوبکم عليه وفي 


َ - 7 2 3 کٍ 
۵۰٦۰ ۲‏ _ے حدئا أبُو الثشمان حدثنا اڈ عن آبی عِمران الجَونى عن جُنْدّب بن 


٦ ۸۸‏ ۔ کتاب مَضَائل القهِآنِ / باب ۳۷(,۱) 


عبد اللہ عن النبی گل قال: اقراوا القْرْآَنَ ما الَلَقَّث قَلُوبکه, فإذًا اخْتلفْثْمْ 'َُومُوا عنہ 

العرجمة نصف الحدیث الذي رواہ عن أبی النعمان محمد بن الفضل الساوسی عن 
حماد بن زید عن أبي عمران عبد الملك بن حبیب الجوئي؛ بفتح الجیم وسکولگلاواو 
وبالنون: ئسبة إلی أحد الآجداد. 

والحدیث أأخرجہ البخاری أیضاً فی الاعتصام عن إسحاق وأخرجه مسلم فی القدر 
عن یحبی بن یحیی وغیرہ. وآمحرجه النسائی فی فضائل القرآن عن عمرو بن علی وغیرہ. 

قوله: داقراوا القرآن ما ائتلفت قلویکمە یعني: اقرأوہ عل نشاط منکم وخواط رکم 
مجموعة فإذا حصل لکم ملالة فات رکوہ فإنه أعظم من أن یقرأہ اأُحد من غیر حضور القلب؛ 
کذا فسرہ الطیبيء وقال الکرمانی: الظاھر أن المراد اقرأوا القرآن ما دام بین أصحاب القراءۃة 
اثتلاف, فإذا حصل اختلاف فقوموا عنه. وقال ابن الجوزي: کان اختلاف الصحابة یقع فی 
القراآت واللغات فأمروا بالقیام عند الاخعلاف لعلا یجحد أُحدھم ما یقرأہ الآخ فیکون 
اتا لما آنرل ال عز وجل. 


۸۲ء سے حدُثنا عمشرڑو بۓ غَلیحع حدثنا عبدُ الوحشن بن مَهٛدِي حدثنا سَلامٌ بٴغ 
ُطیع ع أبی عِمْرَانٌ الجِوْني عخ جثذب قال النبیع كَ: اقرَأوا القُرْآنَ ما اثْلَفَتْ عَليه 
ُلُوبُكُش فإذا اخُتلَقْتُمْ فَقُومُوا۔ (انظر الحدیث ٠٠٥٥‏ وطرفیه]. 
الباھلی البصري الصیرفی؛ وھو شیخ مسلم أیضا وسلامء بتشدید اللام. 
قوله: وما ائتلفت علیهہ لفظ: عليه فی عذہ الروایة دون الروایة السابقة 
راع لہ 1 ر۰ و 2 ۶ہ 6 
تابََةُ الحارث بن غُبَیْدٍ وَسعیڈ بن رَیْدِ عنْ أبی عِمْرَانَ 
أي: تابع سلام بن أبی مطیع الحارث بن عبید مصغر عبد ابو قدامة الإیاديء بکسر 
الھمزۃ البصمي؛ وتایعه ابضا سعیل بن زید ہو او حماد بن زید والمتابعة - رفع الحدیثٹ 
المروي عن جندب أما متابعة الحارث فرواھا الدارمی عن ابی غسان مالك بن إسماعیل 
عنه ولفظه عثل روایة حماد بن زید المذ کور فی سرت اگوی را رانا سَاة 
سعید بن زید فرواھا اللحسن ب بن سفیان في مسند من طریق أبي عشام المخزومي عدهء قال: 
سمعت یا عمر قال: حدثنا جندب فذ کر الحدیپٹ مرفوعاً فی آخحرو: ناذا اختلفتم فيهە فقوموا. 
ول َفغُ حمًاد بنْ سلمَةً وَأبانُ 
أي: ولم یرفع الحدیث المذ کور حماد بن سلمة وأبان: بفتح الھمزة وتخفیف الباء 
الموحدة: این یزید العطار حاصله رویا الحدیثٹ المذ کور موقوفاً علی جندب؛ ولکن مسلماً 
رروی حدیث آأبان مرفوعأ فقال: حدثني احمد بن سعید بن صخر الدارمی حدثنا حسان 
حدثنا أبان حدثنا ان عمران قال: قال لنا جندب ونحن غلمان بالكکوفة: قال رسول الله حول 


۸۹ )۳۷( ۔ کتاث مُضائل القٰآنِ / باب‎ ٦ 


اقرأوا القرآن ما ائتلفت عليه قلوبکم فإذا اختلفتم فيه فقومواء ولعل البخازي وقعت لە 
روایة آُبان مو قوف فلذلك قال؛: ولم پر فعه4 حمیاتد وأبان. 


٤ ۳۴‏ یف و و 2" 90 ِ2 "2 
غندر بضم الغین المعجمة وسکون النون وقل تکرر ذکرہ وھو لقب محمد بن جعفز. 
وأشار بە إلی أن غندراً روی مذا الحدیث المذ کور عن شعیة عن أبي عمران الجوني یقول: 
(سمعت جندباہ قولہ: یعنی لم یرفعہ. ووصله الإإسماعیلي من طریق بندا بضم الباء الموحدة 


کوچ چو و 0 0 ىَ : : ےر نس 6ھ 
وقال ابن عون عنْ أبی ِمْرَانٌ عنْ عَبْدِ الله بن الصضابتِ عنْ عَمَر فزله 
أي: قال عبد اللہ بن عون الإمام المشھور. وھو من أقران أبي عمرانء یعني: روی 
سی راد سیر جیسل بد کروارا ا یہن سی با دن سمل سی خی لہ بن عون 
وأآخرجه النسائی أیضاً عن محمد بن إسماعیل بن إبراھیم عن إسحای الآزرق عن عبد الله بن 
عون بە۔ 
اي الروایة عن جندب آصح إسنادا واکٹر من الروایة عن عمر رضی انل تعالی عنه 
پسیے. : فی ھذا األحدیٹے؛؛ وذلكِ اُن الجم الغفیر رووہ عن أبي عمران عن جندب) ال أُنھم 
اختلقوا عليه غفي رفعه و وقمفهہ والدین رفعوہ ثقفقات حفاظل فالحکم لٹھ > وأما روایة ابن عون 
فشاذة ولم یتابع علیھا. وقال أبو یکر بن أبي داود لم یخطاً ابن عون قط إلا في ھذا 
اچ و یپسری جت یکون . و عو وت لابيی عمران فيه شیخ 


سس جانا شَلَيْعَا بن عخوب حدثنا شُغیَة تُعبَةُ عنْ عَبدِالعَلِكِ بن مَيْسَرهً عنْ 


سے سو یکو ور ار شیع النبع َللگ جِلاکٹھا. نأَحَذث ہیدہ 
فاْطلَقت بہ لی الب کلتگ فقال: کلاٴکما مُخْسِنُ فَاقرَا, 

أمُتَژ عِلّمي قال: فَإِ کان فلکم احْتَلَنُوا فَأغْلَكُهُۂ. (انظر الحدیث ۲٤۸۰‏ 
وطرفھ]. 


مطابقته اترجمة في آخر الىحدیث:, دوالنزال بقتح النوت وتشدید الراي وباللام: ابن 
سبرق بفتح السین المھملة وسکوت الباء الموحدة وفتح الراء: الھلالي تابعي کہیرں وقد قیل: 
إن لە صحبةق وذھل المزي فجزم فی الأطراف بأن لە صحبةء وجزم في العھذیب بأن لە 
روایة عن أبي بکر مرسلق وعبد اللہ هو این مسعود. 


)۳۷,( ۔ کكتابۃ فضائل القْرِأتِ / باب‎ ٦ ۹٠ 


والحدیث قد مر في الأشخاص عن أبي الولید في ذکر بنی إسرائیل عن آدم. 

قوله: دسمع رجلاں قیل: یحعمل ان یکون هو أبی بن کعب, قول4ه:وکلاکما 
محسن؛ أي: في القراءۃ وقیل: الإحسان راجع إلی ذلك الرجل بقراءته إلی ابن]مسعود 
بسماعہ من رسول اللہ گل وتحریہ فی الاحتیاط. قولہ: ا٢فاقرآءء‏ أمر للاٹئین. 

قوله: داکٹر علمي؛)؛ مذا الشك من شعبة وأاکثر بالثاء المغل ویروی بالباء الموحدة 
أيء غالب ظدي ان رسول اللہ كهُ قال: دآأن من کان قبلکم اختلفواہء. قولہ: دفأهلکھم)؛ 
أٌي: الف وفي روایة المستملي: وفأھلگوا؛ء علی صیغة المجھول۔ واعلم أن الاختلاف 
المٹھي هو الخارج عن اللغات السبع. أو ما لا یکون متواترا وأما غیرہ فھو رحمة لا باُس بھ. 
وذلك مثل الاخعلاف بزیادة الواو ونقصانھا في: فإقالوا انخذ اللہ ولداً سبحانە٭ [البقرة: 
٦‏ وبالجمع والافراد لے کطی السجل للکتبچ٭ زالآنبیاء: ]۱١١‏ والکتاب والتأئیٹ نحو: 
ظڑلكحصنکم من بأسكکم 4 [الانبیاء: ٠۰‏ والاختلاف التصریفی کقوله: کذاباً بالثشدید 
والكخفیف: ومن یقنط بالفتح والکسر؛ والنحوي نحو: فؤذو العرش المجیدگ٭ [البروج: ]٦٢‏ 
بالرفع والجر واختلاف الأدوات مٹل: ولکن الشیاطین: بعشدید الئون وتخفیفھاء واختلاف 
اللغات کالإمالة والتفخیمء وقد فسر بعضھم: أنرل القرآن علی سبعة أُحرف,؛ بھذہ الوجوہ من 
الاختلاف؛ والل اُعلم۔ 


بسم اللہ الرحمن ن الرحیم 
۷ ۔۔ کتاپب الٹکاح 

أی: ھذا کتاب فی بیان اُحکام النکاح قال الآزھری: أصل النکاح فی کلام العرزب 
الوطء وقیل للتزویج: نکاح لأنه سیب الوطء وقال الزجاجي: هو في کلام العرب الوطء 
وائعقد جمیعأ وفی المغرب: وقولھم النکاح الضم مجاز وفي المغیث: النکاح التزویج 
وقال القرطبی: اشتھر إطلاقه علی العقدء وحقیقته عند الفقھاء علی ثلائة أوجهہ حکاھا القاضي 
سو اکا أنه حقیقة فی العقد مجاز فی الوطء. وھو الذيی صحصه أبو الطیب 7 
قطع المتولي وغیرہ الٹانی: أئه حقیقة فی الوطء مجاز فی العقد وبه قال أبو حنیفة. 
والٹالٹ: أنه حقیقة فیھما بالاشتراك. وقال أبو علی الفارسی: فرقت العرب بیٹتھما فرقاً لطیفاء 
فاذا قالوا: 7 فلانة أو بت فلان أو اأُخعہ أرادوا عقد علیھاء وإذا قالوا: اُنکح امرأته أو 
زوجته لم یریدوا إلاّ الوطء لان یذ کر امرأنه او زوجته یستغنی عن ذکر العقد وقال الفراء: 
العرب تقول: نکح المرأة - بضم النوت - بضعھاء وھی کنایة عن الفرج فإذا قالوا: نکحھا 
أرادوا: اُصاب نکجچھاء وھو فرجھا۔. وفی المصحکہھ: النکاح البضع وذلك في نوع الاانسان 
خاصق واستعمله ثعلب فی الذثاب ئکجھا ینکجھا نکحا ونکاحاء ولیس فی الکلام فعل 
یفعل مما لام الفعل منہ حاء إِلاّ ینکح ویتطح ویمنح ویتضح وینبح ویرجح وبأنح وبأزح ویملح 
القد والاسم: النکح والنکح ونکچھا الذي یتزوجھا وھي نکحتہ وامرأة کح ذات زوج 
وقد جاء فی الشعر: ناکحة علی الفعلء واسٹنکحھا کنکحچھا. قلت: عذہ الافعال العی قالوا 
إتھا جاءمت علی: یفعلء بکسر العین یعني في المضارع قد جاء منھا بفتح العین ایض فی 
المضارع۔ قال الجوعری: ‏ تطحه الکبش یتط٘حه ویتطحه بگسر عین الُعل وفتحھاء ومنحه 
تحه من المنح وھو العطاءی ویقال: نضحت الفریة بالفتحء قاله الجوعري؛ ونبح الکلب ینبح 
بالفتح ویتبح ہالکسر تبحاً ونبیحاً ونباحاً ونباحاً بالضم والکسہ ورجح المیزان یرجح بالکسر 
والفتح ویرجح بالضم ویقال: انح الرجل یأنح بالکسر أنحاً وأنیحاً وأنوحا: إذا ضجر من ثقل 
یجدہ من مرض أو بھر کأنه یضسخع ولا یبین؛ وأزح الرجل یأزح أزوحاً بالزاي: إذا تفیضء 
وملحت القدر ملحھا بالفتح والکسر ملحاً بالفعح إذا طرحت فیھا من الملح بقدر وإذا 
قلت: أملحت القدر إذا اکثرت فیھا الملح حعی فسدت۔ وفی التوضیح؛ وللنکاح عدة آسماء 

جمعھا أبو القاسم اللغوي فبلغت الف اسم وأربعین اسماً۔ 

4 باب الُغیب فی الٹکاح لِقُوْله غَرٌ وجَلٌ: ظإفانکحوا ما طاب لکم من النساء‎ -١ 
]۳ [النساء:‎ 

أٌي: ھذا باب فی الترغیب في النکاح: واستدل عليه بقوله تعالی: 'لؤفانکحوا ما طاب 
لکم من النساءه٭ [النساء: ]٣‏ زاد الأصیلي وأبو الوقت الایة۔ قال بعضھم: وجه الاستدلال 
اُنھا صیغة أمر تقتضی الطلب. وأقل درجاته الندب فیثیت الترغیب: انتھی: قلت: لا دلالة فیه 


۹۱ 


۹۲ ۷ تاب النُکاح / باب )١(‏ 


علی الترغیب اُصلا لن الایة سیقت لبیان ما یجوز الجمع بینہ من أَعلاذ النساء. وقولہ: 
:یقتضي انطلب)؛ کلام من لم یڈیف شیا بے الاسزل فان الأمر إباحة کما فی قوله تعالی: 
ڈو إذا حللتم فا اترم [المائدة: ۲]ء وھل یقال: طلب اللہ عنه النکاح او طلب مه الصید 
غایة ما فی الباب أنه اباح النکاح بالعدد المذ کور: وأُباح الصید بعد التحلیل من الاحرام ثم 
بنی ھذا القائل علی ھذا الکلام الواھی. قوله: وأقل درجاته الندب: فیثبت الترغیب. 


ا ا 


وق حڈثنا شعید بن أبي موی أخبرنا مُگ بن جغقَرِ أخبرنا محعیْۂ 7 
الطْوِیل أَن شیع انس بی عَالكٍء رضي اللہ عنهہ يَقُولَْ: جاء ثلائة :2 الی ئیوتِ اُژوّاج 
الِی عل ظز مان النبیخ اف فلگا أغبزو 1 تَقالوھاء فقالوا: َأَْنَ تح مِنٌ 
الدب عَلله؟ گذ غُفر لۂ ما تدم مِؿ ڈیہ وما تَأشْر قال أَحَدُمُع: آئا أنا نإئي أصَلَي التیل 
بدا وقال آَحَز: أنا أٌصوم الدهْرَ ولا افطب وقال أكز: أنا أء غمترل الَساءَ فلا اتَروع آیدیق كَىاة 
07 اللہ ع نقال: اَنُمْ غ الذین قَلُم کَدا وکذڈًا؟ أما والل إني لأنحشا کم لی وأَنْقاكم لَهُ 
لکئي اأصُومْ وأفطژ وأصَلي وأرقدُ رأترَوّیج السا فَمَنْ رَغبَ عن شتٌٰي فَلیسَ بئي. 

مطابقته للترجمة في قوله: :فمن رغب عن سنتي فلیس مئی۔. قولہ: ٴثلائة رحط؛ 
وفي روایة مسلم من حدیث ثابت عن انس: أن نفراً من أُصحاب النبی صلی اللہ تعالی عليه 
وآله وسلم: والفرق بین الرھط والنفر ان الرھط من ثلاثة إلی عشرۃ والنفر من ثلائة إلی 
تسعقف وکل مٹھما اسم جمع لا واحد لە ولا منافاۃ بیٹھما من حیث المعئی؛ ووقع في 
مرسل سعید بن المسیب من روایة عبد الرزاق: أُن الثلاثة المذ کورین عم: علی بن ابی 
طالب. وعبد اللہ بن عمرو بن العاص؛ وعثمان بن مظعون۔ قوله: ەویسألون عن عبادة الہي 
ک٠‏ وفی روایة مسلم: عن عمله فی الس قولہ: ہفلما محبرواء بضم الھمزة علی صیغة 
الہجھول. قوله: ؛تقالوهہاء بتشدید اللام المضمومة أٌي: عدوها قلیلة واأصلہ: تقاللوا فاأدغمت 
الام فی اللام لاجعماع المثلین. قوله: وقد غفر لە؛ علی صیغة المجھول. ھذا فی روایة 
الحموي والکشمیھئی؛ وفی روایة غیرعما: غفر اللہ لە. قوله: دأما أناء ہفتح الھمزة وتشدید 
المیم للتفصیل۔ قوله: وأبدا قید للیل لا لقوله: اأصلي. قوله: دولا أفطر؛ہ, أي: بالٹھار سوی 
أیام العید والتشریق ولھذا لم یقید بالتأبید. قوله: دفجاء رسول اللہ کہ فقال: وفی روایة 
مسلم: فبلغ ذلك النبی لگ فحمد اللہ وأٹنی عليه وقال: ما بال أقوام قالوا کذا.. والتوفیق 
بیٹھما بأنه منع من ذلك عموماً جھراً مع عدم تعیینھم؛ وخصوصاً فیما بینه وبینھم رفقاً بھ 
وستراً عليھم. قوله: : (أما والل؛ بفتح الھمزۃ وتخفیف المیم حرف تنبیه. قوله: (ٰنيی 
لأخشاکم لل وأتقاکم لە: یعنی: آکٹر حشیة وأشد تقوی؛ وفیه رد لما بنوا عليه أُمرعم من ان 
المغفور لە لا یحتاج إلی مزید في العبادق بخلاف غیرہہ أعلمھم أنه مع کونە یشدد فی 
العبادة غایة الشدة اُخشی لہ وأتقی من الذین یشددون. قوله: ہولکشی) استدراك من شيء 
محذوف تقدیرہ أنا وأنغم بالنسبة إلی العبودیة سواء لکن أُنا أصوم إلی آخرہ. قوله: ٦فمن‏ 
رغب عن سنشي؛ أي: فمن اعرض عن طریقعي ەفلیس مسي؛ أي: لیس علی طریقتي؛ ولفظ 
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رغب إِذا استعمل بکلمة: عن فمعناہ: أعرض, وإذا استعمل بکلمة: فی؛ فمعتاہ أقبل إليه: 
والمراد بالسنة الطریقة وھی اعم من القرض والتفلء بل الأعمال والعقائد کلمة: من قیي مني: 
اتصالیة أي: لیس متصلا بي قریباً مئي. 

وفيیه: أُنْ النکاح من سنه التبي حا وزعم الایتكت ات من سن الاسلام وأنه لا 
رہبانیة فیة. ون من ترکه راغباً عن سنة النبی ػَيِك فھو مذموم مبتدع ومن ترکہ من اجل أنە 
ارفق لە وأعون علی العبادة فلا ملامة عليه وزعم داود من تبعه أأنه واجب۔ وآن الواجب 
عندھم العقد لا الدخول فانه إنھا یجب عندھم فی العمر مرق وعند اکثٹر العلماء هو مندوب 
إليه وعند أحمد فی روایة: یلزمه الزواج أو التسري إِذا خاف العنتء وغیرہ لم یشترط خوف 
العنت. فان قلت: ظاھر الایة یدل علی وجوبە؟ قلت: حصل الجواب عنە ما ذکرناہ فی ول 
الباب؛ وأٔیضاً فإن آخر الاأیة وھو قوله: ہلاو ما ملکت أآیمانکمچ [النساء: ۳] ینافی الوجوب؛: 
وذلك لان فیه التخییر بین النکاح والتسري؛ فالتسري لا یجب بالاتفاق؛ فكکذلك النکاح لأنہ 
لا یصح التخییر بین واجب وغیرہ وعند الشاقعی: التخلي للعبادة أفضل لقوله عز وجل في 
یحبی عليه الصلاۃ والسلام وسیداً وحصوراً وھو الذي لا یأتی النساء مع القدرة علی إنیانھن: 
فمدح اللہ بە ولو کان النکاح أفضل ما مدح بە والجواب عده أن الشافعی لا یری شرع من 
قبلنا شرعاً لداء فکیف یحتج ما لا یراہ؟ وتحن نقول: شرع لنا ما لم ینص الله علی إنکارہ. 
وقال الشافعی: إِن النکاح معاملة فلا فضل لھا علی العیادۃ. قلئا: هذا نظر إلی ظاھرہ دون 
معناہء ولیس لە أن ینظر إلی الصور ویترك المعانی: "۳۴" ذلكء ولو کان 
المكخلی للعبادة خیراً من النکاح نظراً إلی صورثته ما قطع النبي عَهُ رحکم الصورۃ ہالسنف 
ولیس فی مدح حال یحییء عليه الصلاة والسلام ما یدل ت" نہ أفضل من النکاح فان 
مدح الصفة فی ذاتھا لا یق : یقتحضی ذم غیرھا ذلك ان النکاح لم یفضل علی العخلی للعبادة 
بصورتہ وإنھا تمیز عنه بعناہ في تحصین النفس, وبقاء الولد الصالح وتحقیق المنة فی النسب 
والصھں فقضاء الشھوۃ فی النکاح لیس مقصوداً في ذات وانما أکد النکاح بالأمر قولا 
وأاکدہ بخلق الشھوة خلقة حتی یکون ذلك ادعی للوفاء بمصالحہ والتیسیر بمقاصدہ. وھذا 
أمر تفطن لە آبو حِنیمّة رضی اللہ تعالی عنه ومن قال بقوله ومن الثابت برھانه علی فضیلة 
لگا آن ول سم الافسان ولا تار یہ حالھ اك رفس مر سا آۃ گاتا ظخبرن قال ا 
تعالی: فڑآن یکونوا فقراء یغنھم اللہ من فضلمکہ (الٹور: ]۳٣‏ فندب إليه ووعد به الغنيء وقد 
سبق حدیث الرجل الذي لم یجد خاتماً من حدید یصدق بە زوجتہ وھو نص علی نکاح من 
لا یقدر علی فطر لیلة بنائه بھاء ولا شك ان الٹرجیح یتبع المصالح ومقادیرھا مختلفة 
وصاحب الشرع ع اأعلم بتلك المقادیر والمصالح. 


بے عو یہ سے ہو رر یو رر و مت 
قال: أخحبڑّنی روغ أنه سال عائشَةٗ عؿ قَولِه تعالی: لوان خفئع أن لا یلوا : بی اتا 
فالکخوا ما طات کی السا مَثتی وِثلاتٌ وزباعَ فان منثع لا تَمْدلوا فَوَاحِندَةٌ او ما 
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ملک امام ذلِكَ اڈتّی ان لا تَغولُوائچ زالنساء: ۳] قالث: یا ائر اي ييِيمَةُ ٹکو فی 
خجر وٹٌھا فََدِعَبُ ہی ساتھا مایا یڈ ان یَتْرّوُجھا بأدئی من شثَةِ صَدَاقھاء مَنْھُوا أَنْ 
بلکشحوئمغ إلا ان يِقُسعُوا لَهُۓٌ فَيْکمِلُوا الصداق: وأیڑوا پیکاج مَنْ مِوَاهُنٌ مِنَ ت الْتستالم (انظر 
الحدیٹ ٣۹۹ ٢)‏ ۲ وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة تؤخذ من قولہ: ہفیرغب في مالھا وجمالھاء ولکن فرق بین ترغیب 
وترعیب. 

وعلی هو ابن المدینی؛ وجزم بەہ الحافظ المزي تبعاً لاہی مسعود وحسان بن إبراھیم 
العتري بفشح العین المھملة والٹون وبالزاي الکرماني کان قاضي کرمان ووثقه ابن معین 
وغیرہء ولکن لە أفراد وقال این عدی: وھو من أُھل السرق لا لو يغا فظہ رالحای 
اأدرکه بالسن: ولکن لم یلق مات سنة ست ومائین قبل أن یرحل البخاري؛ وعروۃ بن أسماء 
نف آی کر اصقق وعائشۂ خالتہ رضی اللہ تعالی عنھمء والحدیٹ قد مضی فی تفسیر 
سورڈ النساء بأتم من ومضی الکلام فيه ھنالك. 


قول: ری حجر؛ بفتح الحاء وکسرھا, قوله: (بأُڈنی من سنة صدافھا: أْي: بأقل من 
سو ھا 


٢‏ ۔۔ باب قَولِ النبی َ من اسٌْطاع مک الباغ٤‏ فليتزَوَخ لأنة أغضٰ البضَر وأخضَنٰ 
لقرج ؛ وقل برَویُ من لا ارَبَ لهُ في الکاح 
أي: هذا باب فی قولہ كإكّهِ: دمن اسعطاع:: إلی آخرہ ولم یقع فی بعض النسخ 
لفظة: منکم لأئه تصرف فيه: ولم یذکر هلہ اللفظة. قولە: لأنه وقع ھکذا في روایة 
السرخسمي؛ والأولی فان نہ لفظ الحدیث؛ وبقیعه قوله: أي لان التزوج دل عليه قوله: 
فلیتزوج. کما فی قوله تعالی: طظڑاعدلوا عو أقرب للتقوی٭ (المائدةۃ: ۸] أي: المدل. قوله: 
دوھل یتزوج؛ إلی آخرہ من الٹرجمة وھو عطف علی قولە: وباب قول النبي ‏ عثته. 
والعقدیر: وباب هل یتزوج. قولە: دلا ارب لہ بفتعح الھمزۃة والراء أي: لا حاجة له في 
النکاحء وکلمة: عل؛ للاستفھام: ولم یذ کر الجواب اعتماداً علی ما عرف في موضعه وھو 
أُن العلماء اختلفوا فیمن لا یتوق إلی النکاح ھل یندب لە النکاح ام لا؟ 
۳ .ےہ حدثنا غمَر بن حقص حدٹتا ای حدثنا الاغٹش قال: دی _. 
290۸۲0-. رت سرت فقال: یا آبا عبدِ الو خلن! ىِي إليك 
77+7578 """َ"ھ"مھ0" ٠‏ 0 
برک رأی عبدڈ الله أنْ لیس لہ ا7722 هذاء أشار ال ء فقال: یا عَلْقَعَةٌ! فانْتَهَيْت إِليهء 
01 9+ انث ڈو ننڈ ال کا سج کل یا مَعْشّر الشباب! مِنَ َ اشتطاعٌ مِنکمغ 
لَبائَةً فلیترج وَمَن لم يَمتَطم فَعَليہِ بالسزم فان لهُ وجاغ. (انظر الحدیث ۱۹۰۰ وطرفه]. 
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مطابقته للترجمة ظاعرۃ, وھذا السند بھؤلاء الرجال قد ذ کر غیرہ مر فان عمر بن 
حفص یروي عن أبیه حفص بن غیاث عن سلیمان الأعمش عن إبراھیم الشخعي غن علقمة 
این افیس عن عبد اللہ بن مسعود وھذا الڑسناد مما ذکر أُنە أُصح الأسائید. 

والحدیث قد مضی فی کتاب الصوم في باب الصوم لمن خاف علی نفسه العزوبَة 
فانہ أآخرجه ھناك بأخصر منە عن عبدان عن أأبی حمزة عن الاأعمش عن إبرامیم لی آخرہ. 

قوله: ەوکنت مع عبد اللہ یعئی: ابن مسعود. قوله: ایمنی) ووقع في روایة زید بن أبي 
أئیسة عن الأعمش عند ابن حبان بالمدینة وھی شاذۃ. قوله: هفقال: یا أبا عبد الرحمن؛ 
ھی کنیة عبد اللہ بن مسعودہ قیل: المخاطب بذلك عبد اللہ بن عمر لأنه کئیته المشھورق 
ئم قال ھذا القائل: هذا یدل علی أن ابن عمه شدد علی نفسه في زمن الشباب لأنه کان في 
زمن عثمان شاباء وھذا غیرصحیح: لان ابن عمر لا مدخل لە فی ھهذہ القصة والحدیث 
لابن مسعوف وقوله: وکان فی زمان عثمان شاباً فيه نظر لأئە إذ ذاك کان جاوز الغلائین. 
قوله: وفخلیاء کذا فی روایة الأکٹرین وفی روایة الأصیلی: فخلواء قال ابن العین: وھو 
الصواب لنه واوي من الخلوق مٹل: دعواء ومعناہ: دخلا فی موضع خال. قوله: (تذکرك ما 
کنت تعھد؛ یعنی: من نشاطك وقوة شبابك: وقیل: لعل عثمان رأی به قشفا ورثائة ھیعة 
فحمل ذلك علی فقدہ الزوجة التيی ترفھهہ وفی روایة ابن حہاں: لمنھا ان تذ كکركع ما فاتك. 
قوله: دفلما رأی عبد اللہ یرفع عبد اللہ اُن لیس له حاجة أي: لمتمان إِلاً هھذاء أي: الئر غیب 
في النکاج ویروي بنصب عبد الہ أي: فلما رأی عثمان عبد اللہ اُن لیس لە حاجة إلی ھذا 
أٌي: الرواج معااجرت 207ا" التيٍِ ھی أداۃ الاستثناء وکلمة إلی الٹی ھی حرف الجرہ 
فالمعنی في الوجه الاأول علی کلمة إلٗ: ونی الوجه الٹانی علی کلمة إلی قوله: دأشارہ قال 
الكرماني: أشار عبد ا۵ف . قلت: الذدی یقتضيه الحال اُن انی شا ہو عثمان. قوله: ولی): 
بتشدید الیاء قوله: ہەووھو یقول, جملة حاليیة. 


قوله: دذاكہء إشارۃ إلی قوله: ەنزوجكہ وفي روایة مسلم عن عثمان بن أبي شیبة 
حدثٹا جریر عن الأعمش عن إبراعیم عن علقمق قال: إئی لأمضی مع عبد اللہ بن مسعود 
رضی اللہ تعالی عنه مِنیٔ إذ لقيه عشمانء فقال: هلم یا أبا عبد الرحمن. قال: فاستخلاہ 
فلما رأی عبد اللہ ان لیست لە حاجق قال: تعال یا علقمة! قال: فجعت. فقال لە عثمان: الا 
نزوجك یا أہا عبد الرحمن جاریة بکراً لعله یرجع إليك من نفسك ما کنت تعھد؟ فقال عبد 
الله لعن قلت ذاك لقد قال لنا رسول اللہ كإُل الحدیث. قولہ: دیا معشر الشہاب+ء المعشر 
عم الطائفة الذین یشملھم وصف. فالشباب معشر والشیوخ معشس والشباب جمع شاب : 
ویجمع أیضاً علی شیبة وشبان یضم أوله وتشدید الباءی وذ کر الأزھري أأنه لم یجمع فاعل 
علی فعلان غیرہ؛ وأصله الحرکة والئشاط؛ وقال النووي: والشاب عند أُصحابنا هو من بلغ 
ولم یجاوز ثلائثین سنة وقال القرطبی: یقال لە: حدثٹ إلی ست عشرة سنة ثم شاب إلی 
ائٹین وثلائین ٹم کھل وکذا ذکر الزمخشري؛ وقال ابن شاس المالكي في النجواھر إلی 
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اُربعین: وانھا خص الشباب بالخطاب لن الغالب وجود قوۃ الداعی فیھم إِلٰىٌ:النکاح بخلاف 
الشیوخ. قوله: دالباءقء قد مر تفسیرہ فی کتاب الصومء ولکن نذ کر مدە بعضن شیء۔ وقال 
النووي: فیھا أربع لغات: المشھور بالمد والھاء والثانیة بلا مد والثالثة بالمَدابلا ھاء 
والرابعة بلا مد وأصلھا لغة الجماع؛ ٹم قیل: لعقد النکاح وقال الجوھري: الباء مثل الباعة 
لغة فی البای ومنہ سمی التکاح باء وباہء لأن الرجل یتبواً من أھله أي یستمکن منٹھا کما یٹَواً 
من دارہ. قوله: (وجاء٤‏ ‌بکسر الواو وبالمد وھو رض الخصیتین؛ قیل: عليه إغراء غائبء وھو 
من النواد ولا تکاد العرب تغري إِلاّ الحاضر. تقول عليك: زید ولا تقول عليه: زیداء وفیہ 
استحباب عرض الصاحب ھذا علی صاحبه ونکاح الشابة فإنھا أُلذڈ استمتاعأ وأطیب نکكهة 
واأحسن عشرة وأفکه محادثة وأحمل منظرأء وألین ملمساً وأقرب إلی ان یعودھا زوجھا 
الأخلاق التی یرتضیھا واستحباب الإسرار بثله 


٣‏ ۔۔ باب: مَنْ لم یَمَطع الباءَة فَليْسمْ 
أی: هذا باب فی بیان من لم یستطع الباےة فلیصم. 
٤‏ ۔ حدُثا ُمَر بش مخحص بن غیاٹ حدثنا أبي حد ٹا الأغعش قال: حذثنيی 
ممارَةً عن عبد الرَحلي بن رید قال: لٹ مع عَلقعة ولاو ود علّی عبدِ اللہ فقال عيد 
الل: گُتا مع النبی کل باب لا نچڈ خَیاء فقال نا رشول اللہ کلگ: یا عَشْشَر الشٌہباب مَن 


اشتطاغ الاغَۃ فليترَوٌ بج فانہ أُغْض ِلفَسَر 7ی حضن لِلْفوج؛ و لم ینعم فعَليه بالصْوم فانة 
له وجاج. (انظر الحدیث ۱۹۰۰ وطرفە]. 


مطابقته للترجمة في قوله: دومن لم یستطح: فعليه بالصوم وھذا طریق آخر في 
الحدیث المذکوں أُخرجه عن عمر بن حفص عن أبیه حفص بن غیاث عن سلیمان الاعمش 
عن عمار بضم العین المھملة وتخفیف المیم وبالراء: ابن عمیر التیمی الکوفی عن عبد 
الرحمن بن یزید عن قیس النخعي وعلقمة عمه این اوہ یعني: دعلت مع خی وعمي 
علی عبد اللہ بن مسعود. قوله: ەأغغضء بعنی الفاعل لا المفعول أي: أُشد غضا۔ قوله: 
(وأحصن؛ أي: شد احصاناً له ومتعاً من الوقوع فی الفاحشة. قوله: هفإلہہ یرجعان إلی معنی 
واحد:اُصحھما: ان المراد معناھا اللغوي وھو الجماع؛ فتقدیر من استطاع منکم الجماع 
لقدرتہ علی مؤونته - وھی مؤن النکاح - فلیعزوج؛ ومن لم یستطع الجماع لعجزہ عن مؤنه 
فعليه ہالصوم لیقطع شھوته یقطع شر مليه کما یقطعه الوجاء وعلی ھذا القول وقع الخطاب 
مع الشباب الذین ہم مظنة شھوۃ النساء ولا ینفکون عتھا غالباً. والقول الٹانی: إِن المراد عنا 
بالباءة مؤت النکاحء سمیت باسم عا یلازمھماء وتقدیرہ: من استطاع منکم مؤت النکاح 
فلیزوج؛ ومن لم یستطع فعليه بالصوم. قالوا: والعاجز عن الجماع لا یحتاج إلی الصوم لدفع 
الشھوق فوجب تآُویل الباءة علی المؤتء وانفصل القائلون بالأول عن ذلك بالتقدیر المذ کور. 
انتھی. 


۷۔ کتابِ البُکاح / باب )٤(‏ ۹8۷ 


قلت: مفعول (من لم یستطع) محذوف فیحتمل أُن یکون المراد بھ: ون لم یستطع 
الباءة أو من لم یستطع التزوج؛ وقد وقع کل مٹھما صریحاً فروی الترمذي من 'خدیث عبد 
الرحمن بن یزید عن عبد اللہ بن مسعودء رضي اللہ عنه قال: محرجنا مع النبي عَلّهُ ونحن 
شباب لا تقدر علی شےء فقال: یا معشر الشباب علیکم بالباءة فإنه أغض للبصر واأحضی 
للفرج فمن لم یستطع منکم الباءة فعليه بالصوم فإن الصوم له وجاء وروی الإسماعیلي 
من حدیث الأعمش: من استطاع منکم ان یعزوج فلیعزوجء ویژیدہ روایة النسائی: من کان ذا 
طول فلیںكکح والحمل علی المعنی الأعم أولی بأن یراد بالباءة القدرة علی الوطء ومؤت 
العروج. قوله: دوجاع ووقع فی روایة ابن حبان: فإنه له وجاء وھو الإخعصاء وھی زیادة 
مدرجة فی الخبرں وتفسیر الوجاء بالاخصاء فیہ نظر فان الوجاء: رض الانٹییں والوإخصاء: 
قلعھماء وإطلاق الوجاء علی الصیام من مجاز المشابھة؛ وقال أبو عبیدة قال بعضهھم: وجای 
بفعح الواو مقصور والأول اکٹر؛ واستدل بە الخطابي علی جواز المعالجة لقطع شھوۃ النکاح 
بالادویة وحکاہ البغوي فی شرح السنة وینبغی أن یحمل علی دواء یسکن الشھوة دون ما 
یقطعھا أصالة لأئه قد یقدر بعد فیندم لفوات ذلك فی حقمه؛ وقد صرح الشافعیة بأنە لا 
یکسرھا بالکاور ونحوہ واستدل بە بعض المالکیة علی تحرع الاستمناء وقد ذ کر أصحابنا 
الحنفیة أنه ییاح عند العجز لأجل تسکین الشھوة. 

٤‏ ۔۔۔ باب کَثْرَة الساء 

أي: ھذا باب فی بیان کثرۃ النساء لمن قدر علی العدل بینھن. 

٥‏ سے حا إثزامیغ بی ٹوسیٰ أحبونا سام بن ثوشفَ أنٌ مجرج أعبرشغ قال: 
أخیرني عغطاء قال: حصَوٌنا مَعم ابن عَجاس جَنارَةً مَيلولَةً پعَرِفء فقال ابی عَباس: وہ رَوَجَ 
انی کل ناذا َکغٹم تدشھا لا ڑخرنمڑھا ولا تَُرِلوما وَاكُقُوا فا کان ند النبی عَلل 
ِمغ کان تِقیم لِنَمانِ ولا تفع لِوَاحجذة. 

مطابقتہ للترجمة فی قولہ: وتسع) مذہ کثرۃ النسا ولکن ھذا العدد فی حقه عَلّؤ 
وفيی حق غیرہ أُربع أُو ثلاث أو ثنتانء ویطلق علیھا الکٹرۃ. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرة وابن جریچ هو عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج وعطاء 
ھو این أبيی رباح. 

والحدیث أُخرجه مسلم فی النکاح عن إسحاق بن إبراھیم وغیرہ. وأخرجہ النسائي فیه 
عن سلیمان بن یوسف وفی عشرۃ النساءِ عن یوسف بن سعید. 

قوله: ہمیمونةہ ھی بت الحارث الھلالیة تزوجھا رسول اللہ عَللمُ سنة ست من 
الھجرة وتوفیت بسرف:؛ بفتح السین المھملة وکسر الراء وبالفاء: وھو مکان معروف بظاھر 
مکة بیٹھا وبین مکة اٹنا عشر میلاّء وکان النبی لگ بنی بھا فیھاء وکانت وفاتھا سنة إحدی 
وخمسین؛ وقیل: ٹلاٹ وخمسین: وقیل: سئة ست وستین وصلی علیھا ابن عباسء ونزل 


عمدة القاريی اج ام۷ 


۹۸ ۷ تاب الکاح / باب )٤(‏ 


فی قبرھاء وعبد الرحمن بن خالد بن الولید وھی خالة أبیە۔ قوله: ؛نعشنھاہء بفعح الئون 
وسکون العین وبالشین المعجمة وھو السریر الذي یوضع عليه المیت۔ قوله: ەفلا تزعزعوھا؛ 
من الزعزعة بزاءین معجمتین وعیئین مھملعین؛ وھی تحریك الشيء الذي یرفع۔ قوله: دلا 
تزلزلوھاء من الزلزلة وھي الاضطراب. قوله: ووارفقوا بھا من الرفق. وأراد بە السیر الوسَط 
المعتدل۔ والمقصود 88 المؤمن بعد موته فان حرمعه باقیة کما کانت فی حیاته ولا 
سیما هي زوجة النببي کل . قولہ: دفإنہ:ء أی: فان الشان کان عند النبي لن تسم آی: 
تسع نسوق اي عند موت ومن: سودة وعائشة وحفصة وأم سلمة وزینب بن جحش وأم 
حبیبة وجویریة وصفية ومیمونف ھذا ترٹتیب تزویجه؛ إیاھن. ومات وھن فی عصمته 6 
قوله: کان یقسم؛ من القسم: ہفتح القاف وسکون السین: مصدر قسمت الشیء فانقسم 
وبالکسر واحد الأقسام ویعنی النصیب؛ یقال: کلاھما ببعنی النصیب ولکن الأول یستعمل 
فی موضع خاص بخلاف الٹانی؛ والقسم - بفتحتین - الیمین قوله: ؛لغمان) أَي: لثمان نسوة 
دولا یقسم لواحدة؛ أي: لامرأ واحدق وھی: سودة بدت زمعة بن قیس القرشیة العامری 
توفیت فی آخر خلافة عمر ہن الخطاب؛ رضي ان تعالی عن وکانت قد أسنت عند 
رسول اللہ عَلِكّ فھم بطلاتھاء فقالت لە: لا تطلقتي وأنت في حل من شأَنيء فإنا أرید ان 
شی فی اُزواجك؛ وانی قد وعبت یومی لعائشة: وإني لا أرید ما ٹرید النساے؛ فأمسکھا 
رسول اللہ گل حتی توفي عنھا مع سائر من توفي عنھن من آُزواجه. فان قلت: روی 
مسلم الحدیث المذ کور من طریق عطاءء ثم قال فی آخرہ: قال عطاء العي لا یقسم لھا 
صفية بنت حیي بن اُ٘خطب قلتِ؛ حجکی عیاض عن الطحاوي اُن ھمذا وھم وصوأيه سودۃ 
واتھا غلط فيه ابن جریج روایة عن عطاء وقال النووي: ھذا وھم من ابن جریج الراوي عن 
عطاء وا الصواب سودة؛ کما في الإأحادیث فان قلت: یحتمل أن تکون روایة این جریج 
صحیحة ویکوت ذلك فی آخر أمرہ حیث روی الجمیع؛ ماق تے تحسسی لا اش 
قلت؛ قد أخرج این سعد من ثلائة طرق ان النبي لگ کان یقسم لصفیة کما یقسم لنسائھ. 
فان قلت: قد أخرج ابن سعد ھذہ الطرق کلھا من روایة الواقدي: وھو لیس بحجة قلت: ما 
للواقدي وقد روی عنه الشافعي وأُبو بکر بن أبي شیبة وأبو عبید وأبو حیثمةء وعن مصعحب 
الربیري تٹقة مأمون وکذا قال سی وقال ابو عبید: ثقف وعن الداروردی: الواقديی أمیر 
المؤمنین فی الحدیث: مات قاضیاً بیغداد سنة سبع ومائنین ودفن في مقابر الخیزران وھو ابن 
ثمان وسبعین سئه۔ 

٦‏ ۔۔ے حدُثنا تَسَدُہ حدثیا ریا بث رع حدّثنا سَعیڈ عن قتادَةً عن أَنَْس؛ 
رضي اللہ عنۂ ان النسی علڈ. کا توف علی یسائہ ٹي لَيل واجڈو وه ِمغ نعؤق. وقال 
لی خَلِيقَة: حدثنا زیڈ ب ررَیٍع حدثنا سَمیڈ عن قتادةً ان أَنَساً حدُنَھُمْ غ عن النبی گل 
(انظر الحدیث ٦۸‏ وطرفيه]. 


مطابقعہ للحرجمة ظاھرة۔ و سعیا ھو آبن ئن ع روب وراسمه مھران البصري۔ والحدیث 


۷- کاب الٹکاح / باب (ہ) ۹۹ 


قد مضی فی کتاب الفسل بأئم منہ. قوله: ووقال لي خلیفقہ هو أحد مشایخ:البخاريء پا 
قصد بذلك ت تصریح قتادة بحدیٹ اُنس له بذلك. 

نز وہ حدّثنا علیخ بن الکم اسر حدد ابر عوالة من رقة من کلم 
اليامِی عن سعید ون جُبَیر قال: قال لِي ابنٌ غَبّاس: ہل تَرَوججۓ؟ قُلَے: لا. قال: ُتَرَوٌخ 
یر ھٰذِہِ 8 جم 7 

مطابقته للترجمة نی قوله: داکٹرھا نساء؛ وعلي بن الحکم بفتحتین الأنصاري 
المروزي من قریة من قری مرو یدعي غزا مات سنة ست وعشرین ومائتین وأبو عوانة بفتعح 
العمین المھملة الوضاح بن عبد اللہ الیشكري وطلحة هو ابن مصرف الیامي بالیاء آخر 
الحروف وتخفیف المیم ویقال الأیامی فی عمدان یئسب إلی أیام بن أُصبي بن رافع بن 

قو لہ: دفؤنْ یر ھلة٥‏ الأمة؛ المراد ۰ سرت ارہ ا ا اکٹر نساء من غیر والامة 
الجماعة أُي: خیر هہذہ الجماعة الڑسلامیة وھو رسول اللہ هك فإانہ اکٹرھم نساۃ لن له 
تسعا و إغا فی بھڈہ الامة لان سلیمانء عليه السلام اکٹر زوجات من رسول ارز 1-- قیل: 
'کانت ألف اسرأة: ثلاتمائهة حرائر وسبعمائة ما وابوہ داوی عاه السلای کائت له نسع 
وتسعوں امرأ2؛ وقیل: معناہ خیر أمة محمد عللكُ من هو آکٹر نساء من غیرہ إذا تساووا 5 
الفضائل وقیل لە: الخیریة من ھذہ الجهة لا مطلقاء فافھم. 


٥‏ ۔- بابٌ مَنْ هاجّز از غَمل غَیرا ویج امرَأِ فلَهُ ما وی 

أي: ھذا باب یذکر فيه ان من ھاجر إلی دار الاسلام ورکان قصدہ تزویج امراق أو 
عمل خیر من أنواع الخیر لیتوسل به إلی تزویج امرأۃ أو یجعلھا زوجة نفسہء أو التزویج بمعنی 
سے سس مم الأعمال بالئیات علی ما یجیء الان. 

۸ء ۔ے حدثنا ی خی بن قَرقَةً حدثنا ماک عن تمتی بن سعید عن مُحگد بن 
رامع سن انھارت عنْ علَقَعَةٌ بن وقاصٍ ع غُعَر بن الخَطابٍء رضي الله عنه قال: قال 
الٹبئٔ م۷ للا العَعَل بالحّْية وانما لامری ما وی فمَنْ کانٹ مخ تہ ُ إلی الله ورسوله 
فَھجرئّه إلی الله ورسولہ كَلكَ ومن کائث مِجْرثه إلی دُنیا یٔصیبھا أر افرَأۃِ نکخھا 
فھِجَرَئه إلی ما هار إلیہ. (انظر الحدیث ١‏ وأٌطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. ویحیی بن قزعةء بالقاف والزاي والعین المھملة المفتوحات: 
الحجازي۔ والحدیث قد مر فی أول الکتاب فإنه أآخحرجه ھناك عن الحمیدي عن سفیان عن 
یی بن سعید الآانصاري؛ وقدذ مر الکلام فيه مستوفیُ, 


٦ے‏ باب ویج الْمْغْیر اي مَكَُ القزآنُ والسلامُ 
أٌي: هذا باب في بیان تزویج المعسر أي: الفقیر الذڈي لیس معه شيء ومعِه القرآن: 
یعني: یحفظ شیٹاً من القرآن. قوله: اوالاسلام قال ابن بطال: دل ھذا علی ان الكَنَائۃ آغا 
ھی في الدین لا فی المالء وقد لبه بھذہ الٹرجمة علی جواز ذلك آخذاً بج وقع من حال 
ذلك الرجل الذي قال لہ النبي الله : العمس ولو خاماً من حدید فلم یجد, وزوجہ با معه 


من القرآن. 


فی سَهُل عن النبیٰ عَإُ 

أی: فی ھذا الاب ورڈ تد یٹ سپل برن سعد الأنصاريی الساعدي؛ وقد مر حدیثه 
في: باب القراعءۃ حن ظهر القلب: وفیه: ماذٰا معث من القران؟ قال: معي سور کذا وکا 
قال: أتقرڑھن عن ظھر قلیك؟ قال: ئعم. قال: فقد ملکتکھا مما معك من القرآن. 

۵9ء نے حدثنا عفد بٴ الشٹگی حڈّلنا یممتی حدّلنا إشماعِیلُ قال: حدّی فی 
عن ابن شود رضی اللہ عنه قال: گنا تَمُْژو شع النبؿ كَلِكَّء لیس لَنا سا2 مَقُلا: یا 
رسول اللہ الا دمتخصی؟ فُّھانا عنْ ذٰلِك. [انظر اللحدیث ٣٦٤٥‏ وطرفہ]. 

مطابقته للترجمة تعلم بالدقة فی النظر وھو آأنہ لم لما نھاهم عن الامختصاء مع 
احتیاجھم إلی النساء ومع فقرھمء کما صرح بە فی هذا الخبر علی ما بای إن شاء ارلہ 

قولہ: دوعن ذلك: أي: عن الاہمستخصاءء فدل علی أنە حرام فی الادمی صغیراً کان أو 
کبیرا لن فيه تغییر خلق اللہ تعالی؛ ولما فيه من قطع النسل وتعذیب الحیوان. قال البغوي: 
و کذا کل حیوان لا یڑکل وآما الماکول فیجوز فی صغخرہ ویحرم فی کبرہ. 

۷ ۔ باب قؤلِ الرُل لأجیہ: انظز أي زَوْجَتَي شِلتٌ حتئی أَنرِل لك عٹھاء روا عند 
لن بن عَوْف 

آي: ھذا باب فی قول الرجل إلی آخحرہ والذي یظھر لي أنه ھا وضع عذہ الترجمة 
التی ھی لفظ حدیث عبد الرحمن بن عوف الذي مضی في آول البیوعء إشارة إلی أنه رواہ 
فیه من طریقین: اُحدھما: عن نفس عبد الرحمن بن عوف. والآمحر: عن انس من طریق زھیر 
عن حمید عنه یخبر عن عبد الرحمن بن عوف؛ وھنا أیضا رواہ من حدیث سفیان عن حمید 


+۰ 


عنهہ یخبر عن عبد الرحمن, واأحذ البخاري فيه ھذہ الألفاظ العيی ھی الترجمة من نفس 


۷ ۔ تاب الٹکاح / باب (۸) 0 
الحدیث ووضعھا ترجمة تنبیھاً علی فوائد کثیرة: منھا: وضعه تراجم غریبة في'مُوْاضع کثیرة 
فی الکچاب؛ ومنھا: الإڑشارة لی ائنساع روایتكف ومنھا: بیان ما فيه من الاختعلاف ۳ الا سائت 
قولہ: (حتی آأنزل لك عتھاء أي: حتی اطلقھا وتنقضی عدتھا ثم تاُعذھا. قوله: درواہ 
عہد الرحمن بن عوث؛ أي: روی عذا الباب الذی هو الترجمة فی حدیئه؛ علی ما مر فی 
سر و سروسووررہ قیں ہہ تی دی ںَ پور 


کی أُمْلكَ سک - - الشوق۔ - الشویَ ےئ صن اقط 0 مِن سَمْن 0 


التبیخ یا مد ام وعلَوِِ وضے* صِن صِفق فقال: مَهَِمٌ یا عبڈالرخمٰن؟ فقال: تروجٹت 
اتضارتت قال: سا سُقمقتٗ إليیھا قال؛: وت نوا من ذھتا: قال: از لم ولڑ بشاو. 1انظر 


الحدیث ۲۰۶٠۹‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للتعرجمة تؤخذ۔ من قوله: ٭وعند الأنصاري امرأتان فعرض عليه أن یناصفہه 
أهلہء وقد دخ ری لس 
کل ف2 لهە لون۔ 7 (مھیم) بفتح المیم 0 7 وفتح الیاء آخر 11ج)0 وفي 
آخرہ میم: یىی ما حالك وما شأنك؟ قوله: جفما سقت: أی: إلیھاء ویروی ھکنا۔ قوله: 
ووزن ئواة من ڈھب) وعمو اأسم لخمسة دراہم أي: مقدار خحمسهہ دراھم وزناً من الذھب: 


أيی: ھهذا بابس فی بیان عا ۰ 81 ساد ك-- ہے الٰشیء عا 
تبعلهە من ہاب ضرب یضرب إِذا قطعته والمراد بالتبتل المنھی عنه فی الحدیث الانقطاع من 
النساء وترك الٹزویجء وأما معنی قوله تعالٰی: فؤوتبتل إِليه تبتیلاکچ [المزمل: م] قالمراد ہے 
7 2 ۰ 1 ۲ ت ۱ 
الانقطاع إليه والتعید لا ترك الترویج فإنه لم یأمر یه النبي عَلّكَ بل قال ابن عباس: خیر عذہ 
الامة اکٹرھا نسای ویرید بہ النبی گج وقد ذکرناہ. قوله: ەوالخصاء بکسر الخاء وبالمد: 
مصلدر عصیتآت الفحلء إٰذا سللت حہتی١‏ والرجحل تعصيی والجمع خصیان وخعصي, 
نر ےج ۶ ٴ2 ۴ 
۱ سے حدثتا احمَّد بن پُونسّ حدشا إيْراعیم بن سَغد اخیرنا ان شٛھاب سَمعغ 
7 ٌ لال سے لو سی 7 ا سے مم ہج“ بث ۲٢‏ 2 ٭َ ۰ - 1 0 و 71 
غُثمان بن مَظْمُون القَثُل ولو أُذْنَ ل لا تم ینا, 


)۸( اث الٹکاح / باب‎ ۷ ٠۰١۲ 


مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وأحمد بن یونس آو عبد الله العیمي الیربوعي الكکوفي وھو 
شیخ مسلم أیضأ وإبراعیم بن سعد بن عبد الرحمن بن عوف؛ کان علی قضاءابغداد وابن 
شھاب هو محمد بن مسلم الزھري. 

والحدیث أخرجه مسلم أُیضاً فی النکاح عن أبی بکر بن أٌبي شیبة وغیرہ. وَأَحَرچه 
الحرمڈذی فيه عن الحسن بن علي الحلال. وأخرجهہ النسائي فيه عن محمد بن عبید. وآخرجه 
این ماجه فيیه عن أبی مروان محمد بن عثمان العثماني. 

قوله: درد رسول اللہ صلی الل تعالی عليه وسلم علی عثمان بن مظعون التبتل؛ 
أي: لم یأُذن لە فیه حین اسعأذن فی ذلك؛ ویقال: معنی: رد نھی عن التبتل وقد ذ کرنا معناہ 
الان۔ قوله: دولو اُذن ل0 أي: لو أُذن النبي صلی الله تعالی عليه وسلم لعثمان ہن مظعوتن 
ولاختصیناء من اص اقائثت فلقل متشسلفٰ گال سات ا آت رت ائت لة اتا 
فعدل إلی: اختصیناء إرادة المبالعة أي: لو أُذن لە لبالغنا فی التبتل حتی الاختصاء وکان 
التبتل من شریعة النصاری فٹھی النبي کللهُ آمته عنہ لیکٹر النسل ویدوم الجھاد. 

وقال القرطبي یقال: یلزم من جواز التبتعل عن النساء جواز الخصاء وھو قطع عضوین 
بھما قوام النسلء وفيه ألم عظیم لأنه رما یقضي إلی الھلاك. وھو محرم بالاتفاقء ٹم أجاب 
بن ذلك لازم من حیث إن مطلی التبعل یعضمنه فکاأن ھذا القائل ظن أن التبتل الحقیقي 
الذي یؤمن معه شھوۃ النساء وھو الخصاء وأمخذ باکٹر ما یقع عليه الاسمء وقوله: 8 
عظیم مسلم لکن یصغر فی جنب صیائة الدینء؛ کقطع الید للڈکلة والکي والبط ونحوها. 
وقوله: ربا یفضی إلی الھلاك غیر مسلم لن وقوع الھلاك منە نادر وخصاء الحیوان یشھد 
لذلك. وأجاب النووي عن ذلك بأن معناہ: لو أُذن فی الانقطاع عن النساء وغیرھن من ملاذ 
الدنیا لاختصینا لدفع شھوۃ النساء لعمکنتا من التبتلء قال: وھذا محمول علی أنھم کانوا 
یظنون جواز الاختصاء باجتھادھم ولم یکن ظنھم ھذا موافقاء فإن الاختصاء في الآدمي حرام 
مطلقاً۔ وقال شیخنا زین الدینء رحمه اللہ: وفي کل من جوابي القرطبي والنووي نظرء بل 
الجواب الصحیح أَنه: لو وقع إذن من النبي كإِكّ نیما سلله عنہ عثمان بن مظعون من التبتل 
لجاز لھم الاغتصاء لن استثذان عثمان فی التبعل کانت صورته اسعڈاناً فی الاختصاء کما 
هو مبین فی حدیث عائشة بنت قدامة بن مظعون عن أبیھا عن أُخحيه عثمان بن مظعون أنه 
قال: یا رسول الله! إنه لیشق علینا العزبة فی المغازي؛ اأفعأذن ۳- یا رسول اللہ فی الٌلخصاء 
فأختصی؟ فقال رسول اللہ عہنہے: ,لا ولکن علیك یا ابن مظعون بالصیام فإئه مجفر؛ ذ کرہ 
ابن عبد البر فی الاستیعاب وذ کر ایضاً ان عثمان بن مظعون وعلیاً وأہا فر ھموا ان یختصوا 
ویتبتلوا فٹھاھم رسول اللہ صلی اللہ عليه تعالی وسلمء عن ذلك. وس لیس علی 
الذین آمنوا وعلموا الصالحات جناح فیما طعموائ4 [المائدة: ۹۳] الایة, وأخرج الطبراني من 
حدیث عثمان بن مظعون نقشیے ا ال یا رسول اللہ! نی رجل یشق علي العزوبة فاذت لي 
فی الخصاء قال: ول ولکن عليك بالصیام؟. 


۷ ۔ کاب النَکاح / باب (۸) نی 


۷٤٢/۷‏ __ حدثنا ابو الَمانِ أخبرنا شُعَوٍ“ شْعَیٹِ عن الهرِي قال: أخبرثی شعید بنُ 
الشتیپ أَنهُ سَیع سَغد بن أبي وقٌاص يَمُول: فذ رڈ ذَلِكَ ؾعیی النبع گل علی مان بن 
مَظعونِ ولڑ أُجارٌ له الكُثُل لاحْتَصَیا. (انظر الحدیث .۲٥۰۷٢۳‏ ٰ 


هذا طریق آخر فی الحدیث المذ کور وأخرجه عن أبی الیمان الحکم بن نافع عن 
شعیب بن أَبي حمزة عن الزھري: إلی آخرہ. 

۰۷٥۱۷۳‏ .۔۔ حدثنا ثُتَيتَةُ بش سَمیدِ حدثنا مجزیر عنْ إشماعِیل عن قَیٛس قال: قال 
یا اللہ: کا مو مع رسول اللہ علء یت یہ رز جو اہ جم 
ذلِلكَء _ رخص تَا ان نٹکخ الم أءٌ بالٹؤب ؛ ٹم قراً علَینا ٭ڑیا اُٹھا الَّذْينَ آنثوا لا شن*٭ 
طیِباتِ ما أُعَل اللَهُ لک ولاً تَفتڈوا إنٌ الله لا ُجگ المُقتَدِین٭ (المائدة: ۱۸۷. 2 
الحدیٹ )٦٦٦‏ وطرفه]. 


مطابقته للترجمة ظاھرة. وجریر عو ابن عبد الحمیدء وإسماعیل هو ابن أبی خالد 
البجلي وقیس هو ابن أبي حازم وعبد اللہ هو ابن مسعود وقد مر ھهذا الحدیث عن قریب 
إلی قوله: ەفٹھانا عن ذلكہ فإئہ آخرجە عن محمد بن المٹنی عن یحیی عن اِسماعیل إِلی 
آخرہ. 

قولہ: دثم رخص لنا أن لنکح المرأة بالثوب؛ مذا نکاح المتعة وھذا سح 
ونعں دس تمالم ات ٥9ھ"‏ 7 خحالد: 
ففعلتاہ ہم ترك ذلك۔ قال: وغي روایة لابن عیینة عن إسماعیلء ٹم جاء تحرھا بعد. وھيی 
روایة معمر عن اإسماعیل ٹم نسخ۔ قوله: ہثم قرأً علینا ظ٭ڑیا أیھاالذین آمنوا لا تحرموا٭4 
[المائدة: ۸۷] الایة وفي روایة مسلم: ٹم قرأً علینا عبد اللہ رضی اللہ تعالی عنه. وروی 
الواحدي فی اُسباب النزول من روایة عثمان بن سعد عن عکرمة عن آبن عباس ان سا اق 
رسول اللہ كت فقال: انی إذا کلت من ھذا اللحم انتشرت إلی النساء وانی حرمت علی 
اللحم۔ فنزلت: فلا تحرموا طیبات ما أأحل اللہ لکمچ (المائدة: ۸۷]فعلی ھذا لا یجوز 
لآحد من المسلمین تحریم شيء مما أحل اللہ لعبادہ المؤمنین علی نفسه من ظیبات المطاعم 
والملابس والمناکح یاحلال ذلك لھا بعض المشقق أو أمن ولا فضل في ترك شيء مما 
أحله الله تعالی لعبادہ والفضل والبر فیعا هو فعل ما ندب الله عبادہ الیم وعمل به رسوله 
وسنهہ لأمته وتبعه علی مذا المٹھاج الأئمة الراشدونء فإذا کان ذلك تبین خطأً من آثر لباس 
الشعر والصوف علی لیاس القطن والکتان إذا قدر علی لیس ذلك من حلهء واآئر کل الفول 
والعدس علی خبز البر والشعیں وترك کل اللحم والودك حذراً من عارض الحاجة إلی 
النساء والاولی بالأ جسام إِصلاحپا لتعینہ علی لاعة زرباا ولا سٌیء اضر بالجسم من المطاعم 
ال دیئكة لأنہ مفسد لعقلهہ ومضعفة لأدواتہ التی جعلھا اللہ تعالی سا 9ھ طاعته ومن ذلك 


جا ۷ کتاب النکاح / باب (۸) 


التبعل والترھب لأئه داخل فی معتی الاآیة المذ کورۃ. وقال المھلب: انا تھوح البی ملا عن 
ذلك من أجل أنه ناف الات یوم القیامة وأنه فی الدنیا یقاتل بھم طوائفاللکفاں وفی 
آخر الزمان یقاتلون الدجال فأراد كإلُ اُن یکٹر النسل, ولا العفات إلی ما روي ٥‏ خیرم بعد 
لمائین الخفیف الحاذ الذي لا اُھل لە ولا ولدہء فإائه ضعیف بل موضوع وكکذلك قول 
حذیفة: إذا کان سنة خمسین ومائة فلڈأن یربی احد کم جرو کلب خیز لە من أن یربي ولدا۔ 


تد وقال أَسْمَغٔ: أخبرني اب ھپ عنْ پُوٹس بن تِریڈ عنِ ابنِ ؿْٛھاب 
عن أبي سلَمة عن أیي غُرَيِرق رَضی اللہ عنهء قال: قَلَتٌُ: یا رسول الل! إِني رمجل شاٹِ وانا 
ہپ وو و ا وت رس فشک عئی ئُم کلت مِئل ذَلْككَ 
ڈییکت فُسکت عَنَيء قُلّ بثل ذيِكَ فُمکت عئي؛ ثُم ثُلث مِثل ذٌلك نقال التب ككّ: یا آبا 
هَرَِ 709002( غ جا أَنتَ لاقی فاختص علی فَلِكَ از دُڑ 
أي قال ور بن الفرج وراق عبد اللہ بن وھبء کذا ات سس عامة الأصول: قال 
أصبغ وکذا ذکرہ ابو مسعود وخلف وخالف ذلك الحافظان أُبو نعیم والطرقي فقالا: رواہ 
البخاري عن اُصبغ؛ ؛ ولئن سلمنا صحة ما وقع في الأصول وف رَوَاوَ عم عَفَلقا قد ززاہ 
ال سماعیلی: حدثنا ابن آلھاد حدثنا اُصبغ اُخبرني ابن وھب؛ وقد وقع فی کتاب الطرقی: 
رواہ البخاريی ابن محمد وھو غیر صحیح لان لیس للبخاری شیخ اسمه اُصبغ بن محمد 
ولا فی الکتب السعة. والحدیث سن افرادہ. 
قوله: دإٰنی رجل شاب واأنا اأمحاف؛ وفی روایة الکشمیھنیي: وإنی اُخافء وکذا في 
روایة حرملة. قوله: دالعنت؛ بفتح النون وبالعاء المثناۃ من فوق وھو الحمل علی المکروہ. 
وقد عنت یعنت من باب علم یعلمء والعنت الإئم؛ وقد عنت اکتسب إئم والعنت الفجور 
والزنا وکل شاق ذکرہ فی المنتھی وفی التھذیب: الإعنات تکلیف غیر الطاقة وقال ابن 
الأنباری: أُصل انی اتد والمراد وت اتا قوله: ,رجف القلم ما اُنت لاق؛ أي: 
نفذ المقدر بمھا کتعب فی اللوح المحفوظ فب فبقی القلم الذي کتب بە جافاً لا مداد فيه لفراغ 
ما کجب بہ. قوله: (فاختكص؛ صورته صورہ امم من الاختصاء ولکن هذا من قبیل قوله تعالی: 
ظإغمن شاء فلیؤمن ومن شاء فلیکفر٭ (الکھف: ۲۹] ولیس الأمر فیه لطلب القفعل بل هو 
للتھدیدء وحاصل المعنی: إن فعلت أو لم تفعل فلا بد من تفوذ القدور ووقع في بعض 
الأصول اقتعس موضع اختص, وکذا وقع فی المصابیح فان صحت فلا حاجة إلی تأویل 
الأول. قوله: دعلی ذلكء کلمة: علی: متعلقة بجقدر محذوف أي: اختص حال استعلائك 
عل العلم بأن الکل تقدیر اللہ عز وجلء وقال القاضی البیضاوي: المعنی أُن الاقتصار علی 
التقدیر والتسلیم لە وت رکه الأعراض عنه سواء. فان ما قدر لك من خیر أو شر فھو لا محالة 
یأنيكء وما لم یکتب فلا طریق لك إلی حصول. وقال الطیبي: أي اقتصر علی ما ذکرت لك 
وارض بقضۂا اللہ تعائی أو ذر ما ذکرٹه وامض لشاٌُلك واخعص, فیکون تھدیداآ۔ وقال 
الکرمائی: وقال بعضھم: معناہ قد سبق فی قضاء اللہ تعالی جمیع ما یصدر عنك ویلاقیك 


۷ ۔ کتاب النکاح / باب (۹) "٥‏ 


فاقعصر علی ذلك؛ فإن الأمور مقدرة أو دعه فلا تخض فیة. قوله: أو ذرہ؛ آئی: أو اترك 
وھو أمر من یذر؛ وقالت: الصرفیوكء آماتوا ماضی یذر ویدع. قلت: قد جاء ماضي یدع في 
قوله تعالی: فما ودعكگ٭ [الضحی: ۳] قریء بالتخفیف فان قیل: لم یؤمر أبو عریرۃ بالضتیام 
لکسر شھوته کم أمر بە غیرہ وأجیب بأن الغالب من حال آبي ھریرة کان الصوم لائە مِنْ 
اُھل الصفة وکانوا مستمرین علی الصومء وقیل: وقع ذلك في الخزوکما وقع لابن مسعود 
وکانوا فی الغزو یؤٹرون الفطر علی الصیام للتقوی علی القتال فأداہ اجتھادہ فی حسم مادۃ 
الشھوۃ ےر رت سو سے 


۹ ۔- باب نکاح الأہکار 

تہ اتا فی با کا لھا حور حم کی اک رخلات کی ورضاة 
علی الرجل والمرأۃ. ومنه: البکر ہالیکر جلد مائة ونفی سنة۔ 

وقال اب أبی مُلیْكَة قال ابی عباس لِعَائشَةً: لم ٹکح النبیٔ قلل بکراً غيركِ 

این أبي ملیكة هو عبد اللہ بن عبید اللہ رای دیکة بضم المیم واسمه زھیر بن 
عبد الله العیمی الأحول المکي القاضی علی عھد ابن الزبیں وھذا الذي قاله طرف من 
حدیث وصله البخاري فی تفسیر سورة النور۔. 

٤ا‏ ۵۰۷۷ ۔_ حذْثتا إشماعِیلٌ بن عبد اللہ قال: حدثني أججي عنْ شلیمانٌ عنْ ممشام 
این عُرَوَۃً عن بی عنْ عائِشَةٌ رضی اللہ عدھاء قالَّث: فُلَّتٌ: یا رسول الل! أَرَآئِتَ لڑ تَرَتَ 
وادِیاً وفیهِ کُجرۃ قد أَکلَ یٹھا وَوجَدّتَ فَجَرا لم ژکل بٹھا فی اٹھا کٹ تع تمیزك؟ 
قال: في الي لغ ُرقغ مٹھا۔ تعیي أَن رشول اللہ عَللهَ لم بَترَرّعَ بکراً غیڑھا۔ 

مطابقته للترجمة فی قو له: الم یتزوح بکرا غیرھا؛ وإسماعیل بن ابی أویس این اعت 
ماك بن انس وأٗخوہ عبد الحمید وسلیمان هو ابن بلال۔ والحدیث من آفرادھ. 

قوله: دأرأیت: أي: أخبرني. قولہ: دوفیه شجرۃ قد کل منھا ووجدت شجر لم 
یؤکل مٹھاہ کذا وقع فی روایة أبي ذر وفي روایة غیرہ: ووجدت شجرق وذ کرہ الحمیدي 
بلفظ: فيه شجر قد کل منھا وکذا أخرجه آبو نعیم في المستخرچ بلفظ الجمع وھو 
آصوب لقوله بعد: س آیھا کنت ترتع)أي: فی أي الشجرگ ولو أراد الموضعین لقال: فی 
أیھما. قوله: ترتع بضم أُوله من الإرتاع یقال: أرتع بعیرہ إذا ترکه یرعی شیئاء ورتع البعیر 
فی المرعی إِذا کل ما شا ورتعه اللہ أَي: أنبت لە ما یرعاہ علی سعة. قوله: دقال: فضی 
الذي لم یرتع منٹھاءوالأصل أن یقال: فی التی لم یڑکل منھا وکذا فی روایة ابی نعیم: قال 
فی الشجرۃ التعی ومو الأصل. قولہ: وتعتي؟. أي: عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء وزاد ابو 
نعیم قبل ھذا ناہیه بکسر الھاء وفتح الیاء آحر الحروف وسکون الھای وھی للسکت. 


۷۵ھ ۔ے حدثنا غمَید بن إشماععیل حثثنا آبو أسامَة عنْ مِشام عن أبیه عنْ 


8٣٢‏ لنھئہ اس سط 


عائِشَك قالث: قال رسول اللہ گلِلهُ اي في لی مَرّتَین إِها رخُل يَخْمِلكبِ فی سَرقَة 
یں فَيقُولُ: هٰذہ اْرَاك, فأكکیتُھا فإذا هي أَنْتٍء فافول: ان بکن ہٰذا ہن عندِ اللہ 
ىک (انظر الحدیث ۳۸۹۰ وأُطرافهھ]. 


عو سر جع مہ اللبي که تزوج عائشة وهي بکر بعد رؤیته إیاھا في 
المنام الصادق. وعبید اسمه في الأصل عبد اللہ بن اإسماعیل یکنی أبا محمد الھباري القرشي 
الکوفی۔ وأبو أسامة. والحدیث أخرجه البخاري أیضاً في التعبیر عن عبید المذ کور وأخرجه 
مسلم فی الفصائل عن أبي کریب عن أبي أسامة. 

قوله: ەأریحمكء؛ یضم الھمزةۃ وکسر الکاف لأنه خطاب لعائشة. قوله: ه۷إذا رجل 
یحملك)ء کلمة: إذاء للمفاجأة وأراد بالرجل ملکاً في صورة رجلء وفي روایة الترمذي: ان 
الملك الذي جاء إلی النبی علل بصورتھا هو جبریلء عليه الصلاۃ والسلام وفی صحیح ابن 
حبان جاءنی جبریل نے الصلاة والسلام فی خرقة حریر فقال: عذہ زوجتك فی الدنیا 
والآخرق وفی روایة لمسلم: جاءني بك الملكء وفی طبقات ابن سعد عنہا: جاء جبریل: 
عليه الصلاۃ والسلام بصورتي من السماء في حریرة وأأصلھا بالفارسیة: سرہءأي: جید فعرب 
کما عرب استبرقء وقیل: ھی شقة من الحریرالأبیض, وادعی المھلب آنه کالکلة والبرقع 
وھو غریب. قولہ: ەفاکشفھاہ أي: فأاکشف السرقق قیل: انما رأی منھا ما یجوز للخاطب ان 
یراہ. قوله: دفإذا می ألت: کلمة: إذاء للمفاجأة وھمی ترجع إلی الصورة التي فی السرقة. 
قوله: ەان یکن من عند الف أی: إِن یکن ھنا الذڈي رأیته کائناً من عند الله عضه) یبضم 
الیاء من الڑمضاء وھو الانفاذ وقال ابن العربی: لم یشك هك فیما رأی فإن رؤیا الأنبیاء 
لیم ائصلاۃ والسلامء وحی وانما احتمل عندہ أُن تکون الرؤیا اسماً۔ واحتمل ان تکون کنیة. 
فان للرؤیا اسماً وکنیة۔ فسموها بأسمائھا وکنوها بکناھاء واسمھا ان تخرج بعیٹھاء وکنیتھا 
ان تخرج علی مثالھاء أُو ھي اُختھا أو قرینٹھا أو جارتھا أو سمیتھاء وذ کر عیاض ان ھذہ 
الرؤیا تحتمل أُن تکون قبل النبوۃ وإن کانت بعد النبوة فلھا ثلائة معانِ: الأول: ان تکون 
الرؤیا علی وجھھا فظاعرھا لا یحتاج إلی تعبیر وتفسیر فسیمضہ الله وینجزہہ فالشث عائد 
إلی اُنھا رؤیا علی ظاعرھا أم تحتاج إلی تعبیر وصرف عن ظاھرھا۔ الٹانی: المراد ان کانت 
هذہ الزوجیة فی الدنیا یمعضه اللہ عز وجلء فالشك أاُٹھا ہل ھی زوجته في الدنیا أو في 
الآخرة. الٹالٹ: أنہ لم یشك؛ ولکن آکیں: علی المحقیق واتی بصورة الشكء وھذا نوع من 
الیلاغة یسمی: مزج الشك بالیقین. 


٠‏ ۔بابٔ تژریج النَياتِ 


أي: ھذا باب في بیان تزویج النساء الات وھو جمع ٹیپ, وقال بعضهھم: جمع 
ثیبة ولیس كذلك بل جمع ثیب وقال المطرزي: الثغیب بالضم في جمعھا لیس من 
کلامھم. والثئیب خوں لیس یکن وقد ذ کرنا ان4 قال: رجا لیت وام اذ ٹیب 2 :8۲ت 
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ویقع علی الذ کر والأنٹی: وني المغرب والثیب من النساء العي قد تزوجت قبانت بوجەء 
وعن اللیث: ولا یقال للرجل وعن الکسائي: رجل ثیب بامرأُتہ: وامرأۃ ٹیب إِذا دخل بھاء 
کما یقال: بکر وأمء وھو فیعل من اب لمعاودتھما التزوج في غالب الأموں ولأن الخطاب 
یٹا وہ ونھا أي: یعاودونھا۔ وقولھم: ٹثیبت المرأة تثییباً کعجزت الناقة وثیبت الناقة إذا صارت 
عجوزا. 
7 _/ : 
وقالّث أمْ حَبینة: قال النیٔ ہلل : لا َغرِضٰنْ عليٗ بَاتِكن ولا أَعَوَاتَكنُ 

مطابقتہه 0-07 وبناتکن لأنہه خطاب آزواجه ونھاھن ان یعرضن عليه ربائیه 
لحرمتھن وھن ثیبات قطعا وھو تحقیق أنه کل تروج الثیب ذات البنتء وقال بعضہم: 
استنبط المصنف الترجمة من قوله: وبناتکن) لأُنہ عطاب بذلك نساءہ فاقتضی اُن لھن بنات 
من غیرہ فیستلزم اُنھن ثیبات. انٹتھی۔ قلت: سبحان الله! ما بعد ھذا الکلام عن المقصود 
زالتضود رثات الطابَقَة لافرحمة ولس عیب قائد زے اشطابئة لات لی قال: ان لنسائہ 
بنات من غیرہ وأنه یستلزم اُٹھن ثیبات والتر جمه فی تزویج الٹیہات لا فی بیاں ان ھن بنات 
فمن أین یفھم من قوله ھذا؟ وقد اُخذ کلام الناس وأفسدہہ ولا یخفی ذلك علی المتامل وآأما 
تعلیق أُم حبیبة أم المؤمنین رملة بنت أبی سفیان الأأموي؛ فإن البخاري اُسندہ عن الحکم بن 
نافم عن شعیب عن الزھري عن عروة عن زینب بنت أٔبي سلمة عن أم حبیبة وسیأتي بعد 
عشرة أبواب إن شاء اللہ تعالی۔ قوله: ہلا تعرضن؛ قال ابن التین: ضبط بضم الضاد ولا أُعلم 
لە وجھاً لأنه إما خاطب النساء أو واحدة منھن۔ فإن کان خطابه لجماعة النساء فصوابه 
تسکیٹھا لأأنه دحل عليه النون المشددة فیجتمع ثلاث نونات فیفصل بیٹھما بألفء فیقال: لا 
تعرضان ولا تدخل النون الخفیفة فی جماعة النساء ولا في تٹنیتھن؛ وإن کان خطابه لأم 
حبیبة خاصة فتکون الضاد مکسورۃ والنون مشددة أو نون خفیفة, قلت: عند یونس تدخل 
النون الخفیفة فی جماعة النساء وتثنیتھنء کما عرف فی موضعه. 

۷٥٦‏ ۔__ حڈثنا ابو الثشمانِ حدئنا مُغٌیم حدثنا سَیٌاڑ عنِ الشّغبِیٔ عن جار بن 
عبدِ اللہ قال: قَقَلنا مغ الىبیٔ عَلكة مِنْ عَرْوَقٍ تَعَكُلّت علّی تعیر ِي قَطوفيء فَلَحقَني 
راکت مِنؿ عَلفي فُتَحَس تیبري بعَترَۃ کائٹ تعد نائطلَقَ تمیري کاجوَدِ ما ات زاء مِنّ 
الیل َإدا النبی عََك فقال: ما يُعْجِلكُ؟ فُلت: گحٹث حییث عَھهُدِ پھڑس۔ قال: ببکرا ا 
تَیا؟ تُلّے: گیٹ۔ قال: َهَلا جارنَة ُلاعبھا سیت قال: فلا مَقیتا ِتڈشُل, قال: أمُلُھوا 


حئی تَذعُلوا نیل ن: عِداء لِکی کْتَيِط الشْعِتَڈ و ُمتَحد المُغَة. (انظر الحدیث ٤٤٤‏ 


مطابقته للترجمة نی قوله: وقلت: ٹیبء وآبو النعمان محمد بن الفضل السدوسیيی؛ 
وهعشیم مصخر عشم بن بشیر دا مصغر بشر - وسیاں ٭ النتن المھملة وتشدید الیاء آخر 
الحروف وی آخرہ راء: ابن ای سیار واسمهھ وردان ای العنزيی الواسطيء ٭ والشعبي 
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عامر بن شراحیل. 

والحدیث قد مر مطولاً ومختصراً في البیوع؛ والاستقراض والجھاد والشخروط ومر 
الکلام فيه فی کل باب بمما یحتاج إليه 

قوله: وقفلناء ي: رجعنا. قوله: ومن غزوقہ وهي غزوۃ تبوك. قوله: ,قطوف: بفتح 
القاف اأٌي: بطٰیء. قولٰہ: ربعئر ٥8‏ وھي أقصر من الرمح وأطول من العصاء وفي يٴ البیوع: ضر به 
بمحجن وغو ال كجانء ولا منافاق ہیتھما لانه إذا کان أحد طرفیة معوجا والآخر فیه خدید 
یصدق اللفظان عليه. قوله: رفإٰذا الہی؛ ا فاذا هو النبي عو قوله: ما یعحلكۓ؛ أي: 7 
سہب إسراعكث؟ قوله: دحدیث عھد بعرس) أَي: قریب عھد بالدخول علی المرأة. قوله: 
(أبکراہ منصوب تقدر أي: أُتروجت بکرا؟ قوله: ٦ثیب٠‏ خبر مبتدأً محذوف أي: ھی ثیب. 
قوله: ەفھلا جاریة: أي: فھلا تزوجت جاریةقء وکلمة ھلا للتصخصیص. قولہه: الیلا أي 
عشاء) قال الکرمانی: إنھا فسر اللیل بالعشاء الا ینافی ما : تقدم فی کاب العمرۃ تی ٤‏ یان لا 
یطرق أھله أنہ يلل تھی أن یطرق أھله لیلاً. قلت: عذا غیر مخالف لن مذا قاله لمن یقدم 
بغتة من غیر ان یعلم أھله بە؛ وأما منا فتقدم حبر مجیء الجیش للعلم بوصوله وقت کذا 
را قوله: دالشعثة)" بفتح الشین المعجمة وکسر العین المھملة بعدھا ثاء مثلئة لن التي 

یغیب زوجھا فی مظنة عدم التزین وقیل: الشعثة منتشرة الشعر مغیرۃ الراأس. قوله: دوتستحد 
المغییةہ أي: تستعمل الحدیدۃ فی [إزالة الشع والمغیبة بضم المیم وکسر الغین المعجمة 
وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الباء الموحدة: من آغییت المرأة إذا غاب زوجھا فھی مغیبة. 

۰۸۷ __ حڈثتا آدم حدثنا غُعَمْةُ حدثا ُحارِبٍ قال: شی جابڑ بی ع عبدِ ال 
رصي الف عنھما بل ترَوجْت. د4 ما تزَوخ تحت؟ ففَلتُ: ُٗت 
تَا فنقال: ماك وِلعَذاّزی رو فَذ کوٹ َلِكَ ْعَمڑو بن دِیناء فقال عَمژو: سَممشث جج 
از عَيَه ال تَعُوْل؛ ال تی رشضول اہ حا : هَلاً جاريَة ید نُلاعبھا وَثُلاعبٍِكٰ. (انظر الحدیث 
ہی وأطرافهھ]. 

مطابقتہ للتعرجمة فی قوله: ەتزوجت ثیباّء وقد ذ کرنا ان ھذا الحدیث رواہ البخاري 
فی مواضع کثیرة بوجوہ کثیرة. ومحاربء بکسر الراء: این دثار ہکسر الدال السدوسي. 

قوله: ہمالك والعداری) جمع العذراء وھي البکر. قوله: دولعابھاء بکسر اللام بجعنی 
الہلاعبة. قوله: دھلا جاریة؛ أي: علا تروجت جاریة؟ قوله: ەفذکرت ذلك؛ القائل هو 
محارب,؛ وذلك: إشارة إلی قوله: ومالك وللعذاری ولعابھا؛. 


۱ ۔۔ باب تُزویج الصغار مِنٌ الکبارِ 
أُی: ھذا باب فی بیان حکم تزویج الصغار من الکبار في السن. 


ى ہر ے“ 7 ٭ُّ کڈ ر۹3. 7 ھِٗ ٠‏ 
۸ سے حدثنا عبد اللہ بن يُوشفت حدثا اللْثٌُ عن بَِزریڈ عنْ عرَاكٍ عن عُروَۃٌ 


۷ ۔ تاب التُکاح / باب )۱١(‏ ٴ8 


ھ۶ 1 


ان الب عَللّ حَطب عائِشة لی أبي بَکرٍ فقال لهُ أب تو بک ھا آنا اتوه . "ل8ل: أنت ای 

في دی اللہ وکتایہ وفي لِي علال. 

مطابقتہ للترجمة من حیث أن النبي گل تزوج عائشة وعي صغیرق وکان عمرھا سَتِ 
سئین واعترض الإأسماعیلیي هذا بوجھین: اأحدھما: ان صغر عائشة من کبر رسول اللہ حپن 
معلوم من غیر هذا الخبر. والآخر: اُن ھذا مرسل؛ فان کان مثل ذا یدعل ۂ ہي سعحیح 
فیلزمه في غیرہ من المراسیل۔ وأأجاب بعضھم عن الأول بقوله: یکن ان یؤخذ من قول أبي 
بکر: وانما أنا أُخوك؛ فان الغالب فی بنت الخ ان تکون امت افخ عسھا۔ قلت: ھهذا لیس 
بشيء لان الترجمة فی تزویج الصغار من الکبار ولیست في مجرد بیان الصغار من الکبار: 
والجواب الصحیح الذي ذ کكرته والجواب عن الثاني: وإن کانت صورته صورۃ الإرسال 
ولکن الظاهر أن عروةۃ حمله عن عائشق یدل عليیه أن آبا العباس الطرقی فی ذکرہ فی کتابه 
مسنداعن عروۃ عن عائشة وغیرما من نساء النبی علكُّ وقال ابن عبد البر: مثل ھذا یدخل 
فی المسند. 

قولہ: ٭خطب عائخۃة إلی تی بکر؛ قیل: کلمة: إلی ھنا یجعنی من والاولی اُن 
تکون علی حالھا للغایة أي: اُٹھی خطیته إلی أبي بکر کما فی قولھم: أحمد إليك الله أی: 
اُنھی حمدہ إليك. قوله: ہإنما أنا أحوكء کان آبا بکر رضی الله تعالی عنه اعتقد أنەه لا یحل 
لان یعروج ابنته للمؤاخاۃ والخلة العی کانت بیٹھماء فأعلمه مه ان أخوۃ الاسلام لیست 
کأخوۃ النسب والولادة فقال: إتھا لی حلال بوحی اللہ تعالیء کما قال إیراھیمء عليه السلامء 
الذي أراد آن یاعد مله زوجته: ھی اتی یعنیي فی الا مان لآن لم یکن أُحد مؤمناً غیرھما 
فی ذلك الوقت. 

واعترض صاحب التلویح ھنا بوجھین: اُحدھما: ان الخلة لابی۔بکر [فا کانت فی 
المدینة والخطبة اما کانت عمجکكة فکیف یلععم قول. فی عذا؟ واللآحر: أنہ عكله ما باشر 
الِخطلبة بنفسهہ کما ذکر این عاصم من حدیث یحیی بن عبد الرحمن بن حاطب عن عائشة: 
ان النبی عكل آرسل خولة بنت حکیم امرأة عثمان بن مظعون یخطبھاء فقال لھا أبو بک 
رضي اللہ تعالی عنه: وعل تصلح لە؟ إُنھا ھی ابنة اُحیہ؟ فرجعت إلی النبي كَكه فذکرت ذلك 
له فقال: إرجعی وقولي لە: آنت خی فی الإسلامء فابنتك تصلح لي. فأنت آأيا بکر فذ کرت 
لالہ ای ہی سرل 1 گا سام ناکم اق الگ ان اتعرایے ٘ الارل: ٹر 
ان لا حائع اناد فا کات فی کا ولکی مااظیرت الا نافزریت :یا الحخرات عق 
الثاني: فیحتمل آنہ صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلمء لما جاء إلی أبي بکر خطب بنفسه 
ضا فوقع بینھما ما ذکر في الحدیث. ٹم إنه لما علم حقیقة الأمر أُنکچھا من النبی عَلػ؛ 
وقال ابن بطال: اأُجمع العلماء أنه یجوز للاباء تزویج الصغار من بناتھم وإن کن في المھد 
إلاً أأنه لا یجوز لاأزواجھن البناء بھن إِلا إِذا صلحن للوطء واحتملن الرجالء وأحوالھن في 
ذلك مختلف في قدر خلقھن وطاقتھنء واختلف العلماء فی تزویج غیر الاباء الیتیمة فقال 


)۱١( ۔ تابث الٹکاح / باب‎ ۷ ٠ 


ابن أبي لیلی ومالك واللیث والثوري والشافعي واین الماجشون وأٗبو ثور: لیئن:لغیر الأب ان 
یزوج الیتیمة الصغیرۃ؛ فان فعل قالنکاح باطل وحکی این المٹذر عن مالك آن٭ قال بزوج 
القاضی الصغیرة دون الأولیاء ررصی الب والجد عند الشافعی عند عدم الب الاب 
وقالت طائفة: إذا زوح الصغیرة غیر الات من الاولیاء فلھا الخیار إِذا بلغت؛ یروی ھذا عزح 
عطاء والحسن وطاووس. وھو قول الأوزاعي وأبي حنیفة ومحمد ال أُتھما جعلا الجد 
کالأب لا خیار في تزویجھ. وقال آبو یوسف: لا خیار لھا فی جمیع الاأولیاء۔ وقال أحمد: لا 
ری للولی ولا للقاضی ان یزوج الیتیمة حتی تبلغ تسع سنین: فإذا بلغت ورضیت فلا خیار 
تھا۔ 


۲ ۔۔۔ باب إئی مَنْ ینکخ؟ وأي النساءُ خیڑ ڑ؟ وما يُستَحب أنْ ََحَيْرلطففه من غَیْرِ إیجاب 


أي: شذا باب ي بیان من إذا راد ان یٹزوح ینتھیي اہ ك6 من یتعرزوح من النساِ أُو 
إلی من یعقد وقد ذکرنا أُن النکاح یأتی ممعنی التزویج ویعنی العقد وقد اشتعملت عذہ 
العرجمة علی ثلائة أُنواعء وحدیث الباب واحد. الأول: قوله: ٭إلی من ینکے: والٹانيی: 
قوله: دوأي النساء خیر؛ و الثالث: وما یستحب أن یتخیر لنطفه. ومن الحدیث توعد 
المطابقة للڈول والٹائی ظاھرا والٹالث لا توخذ الا بطریق اللزو _ بیانه ان الذی یرید۔ وت 
النوع الثٹالےثك فھو أنه اہنت ان شا قریش حیر ئن ون الذی تزوح منھن قد تحخیر 
لنطفه لاجل آولادہ وھذا لا یفھم من الحدیٹ صریحاء ولکن بطریق اللروم علی آنا نقول: 
یحتمل أنه أشار إلی حدیث أخرجهہ ابن ماجه من حدیث عائشة مرفوعاً: تخیروا لنطفکم 
وانکحوا ال قفا وأآخرجهہ الحا کم ارضاً ورصححھ. فان قالج: کیف یکون نساء قریش أفضل 
من مرم أم عیسی عليھما السلام ولا سیما علی قول من یقول: إنھا نبیة؟ قلت: آجا 
بعضھم بأن فی الحدیٹث: حیر نساء رکہن ااربل ومر علیھا السلامء لم ترکب بعیرا۔ قلت: 
هذا جواب لا یجدی. وقد اطنب مذا القائل ھنا وکلە غیر کافء ویِکن ان یجاب عن ھذا 
بأنه للِ قید بقوله: صالحو نساء قریشء ومرم علیھا السلامء لیست من قریشء وقال 
النوويی: معنی خیر أٌي: من خیں کما یقال: احسنھم كذ ائ: من اُحسٹھم أی: اِحسن من 
منالك: وقد یقال: إن معنی قولہ كَيك: خیر نساء رکین اللإبل صالحو نساء قریشء یعني في 
زمانھن. قولہ: ومن غیر إیجاب) أراد بە ان الذي ذکرہ فی ھذہ الترجمة من الأنواع الثلائة 


لیس من باب الإیجاب؛ بل ھو من باب الامتحباب. 


۵۹ سے حدٌننا ابو الَمانِ 7 شُعَیث حدثنا أبو الژنادِ عن رج 7 یم 
شرَیرقَ رضی الله عںہء عن التب عَِلّ قال: غیڑ ِشاء وك الال ضالِخو یسا قٌر 
أَخىاۂ غلی 7 فی صغرہ: وأزعاه سی زڑج في ذّاتِ يَلِہ. (انظر الحدیث ٣٣٣٤‏ 
وطرفھ]. ْ 


۷ ۔ کتابٍ النُکاح / باب )۱٢(‏ ۱۱۹ 


قد مر بیان وجه المطابقة الات وھذا الآسناد بعین ھؤلاء الرواۃ قد مر غیٰرأمرة. 

وأبو الیمان الحکم بن نافع وشعیب بن بی حمزف, وآبو الزناد بالزاي والئون:عبد اللہ 
این ذکوانء والأعرج عبد الرحمن بن ھرمز, 

والحدیث مر فی أحادیث الأئبیاء فی باب قوله تعالی: اذ قالت الملائکة یا مرع کچ 
(آل عمرآان: ٢٤‏ و ]٤٤‏ بآئم منف ومر سس فيە هناك۔ 

قوله: صالحوہ أُصلہ: صالحونء سقطت الئون لللإضافة ویروی: صالح نساء قریش: 
بالإفراد ویروی: صلح نساء قریش بضم الصاد وتشدید اللام جمع: صالح؛ وھو روایة 
الکشمیھنیي والمراد بالإصلاح ھنا صلاح الدین وصلاح المخالطة للزوج وغیرہ. قولہ: وأحناہ 
من الحنو وھو الشفقة والحانیة هي العي تقوم علی ولدھا بعد یتمه فلا تتزوجء فان تزوجت 
فلیست بحانیةء وکان القیاس ان یقال: اأحناهن: وأن یقال: صالحة نساء قریش؛ ولکن ذکرہ 
باعتبار لفظ الخبر أو باعتبار الشخص آو هو من باب ذي کذاء وأما الإفراد فھو بالنظر إلی 
لفظ الصالح وأما بقصد الجنس. قوله: وعلی ولدہہ فی روایة الکشمیھنی علی ولد بلا 
ضمیر ووقع في روایة مسلم: علی یتیم؛ وفي أخری علی طفل. قوله: دوأرعاہ علی زوج؛ 
أي: أحفظه وأصوت لماله بالأمانة فيه والصیان وترك فی الإنفاق. قوله: دفی ذات یدہہ أأي: 
فی عاله المضاف إليه. 


۳٣‏ ۔۔ باب انّخاذِ السَرَارئ ومَن أغتَق جارِیقه تم تزوججھا 

أي: ھمذا باب في بیاتن اتخاد السراری أي: اقتنائھا والسراريی بعشدید الیاء 
وتخفیفھا: جمع سریة بضم السین وکسر الراء المشددة ٹم الیاء آخرالحروف المشددۃ وقد 
تکھے: :الس وھو معن تسررثٹ من السی ورھو النکاح أو من السروں فابدلت إحدی الراأات 
یا وقیل: إن أُصلھا الیاء من الشيء السري النفیس وفی المغرب: السریة فعلیة من الس 
الجماعء أو مفعولة من النسر السیادة والول اشھر وقد ورد الأمر باقتناء السراري فی حدیث 
ابی الدرداء. مرفوعاً: علیکم بالسراري. فإانھن مبارکات الأرحام. حرج الطبرانی پإسنادہ واہ 
4 دومن سم جاریتهء عطف عذا الحکم علی اتخاذ السراري لأنه قد یقم بعد التسري؛ 

۸۳۲ سے حدّثنا وی بش إشماعِیل حدثنا عبڈ الواجدِ حدثنا صالحخ بن صالح 
الهَعدَانِی حدثا الصَخبِيخ: قال: حدثنی ابو مُژده عن أييهِ قال: قال رسول لہ مل : تھا رجخل 
کكانَّث عِنْدَهُ ولیدَة فَعَلمّھا فأحُسَنَ تغلِيمَھا وأڈبھا فَخْسَنَ تأدیٹھا ٹ ثع اغقھا وتَرَوجهَا فُلهُ 
أجرَان رتا رججل من ن أفل الکتاب أَمَنَ بنَبِيّه ومن بی فَلَُ أَجْرَانِ: ھا مَبلوك می حق 
موَاليه وخیقی رله قلَهُ أججران. انظر 07 ب۹ وأطرافھ]. 

مطابقته للجزء الٹانی سن الٰٹر جمة ظاعرة. و عبلدہ الوا حجد بن زیاد وصالح سض صالح 


۲ ۷۔ کتاث الکاح / باب (۱۳) 


شراحیل وأبو بردة: بضم الباء الموحدة وسکون الراء اسمه عامر یروي غعن أبيیه موسی 
الاشعريں واسمه عبد اللہ بن قیس. 

والحدیث قد مر فی کتاب العلم في: یاب تعلیم الرجل أمته: فانه أعرجه هناغ عن 
محمد بن سلام عن المحاربی عن صالح بن حیان عن عامر الشعبي: حدثني أبو بردة عَن 
أٛبیه الحدیث: فان قلت: ھذا صالح بن حیان الذي یروؤي عن الشعبي فی کتاب العلم إلی 
جد أبیە لنه صالح بن صالح بن مسلم بن حیان؛ وھنا نسبه إلی أبی ولیس هو صالح بن 
حیان القرشي الکوفی الذي یحدٹ عن أبي وائل بردة ویروي عده یعلی بن عبید ومروان بن 
معاویة. فافھم. 

قوله: دولیدة: أي: أمة وأصلھا: ما ولد من الإماء فی ملك الرجل ئثم أطلق علی کل 
ام وقد مر الکلام فيه ھناك؛ مستقصحخ۔. 


قال الُغٍیٔ: خُّھا بِقیر شٔيٰء قد کان ال یل فیما دُوتھا إلی المَدِینة 

أی: تال عامر الشعبی لصالح المذ گور الذي روی الحدیث المذکور عله ھذا 
بحسب ظاھر الکلام وبه جزم الکرمائی؛ والرد عليه فی هذا الموضع کالئرد عليه في کتاب 
العلم: بأن الخطاب في قول الشعبي: خذھا لرجل من أُھل خراسان فلینظر فیه عناك من 
بریک تحریرہ, قَولہ: وخعدھا: أيی: خذ هہذہ المسألة أو ھذہ المقالة. ذبغیر شْےء) یعني: یسا 
بدون اأُذھا منىك علی جھة الأجرة عليه؛ ولا فلا شیء أعظم من الآجر الأخروي الذي عو 
ثواب التبلیغ والتعلیم. قولہ: قد کان الرجل إلی آخرہ معناہ إنی اأعطيك هذہ المسألة بغیر 
شی وقد کان الرجل یرحل أي: یسافر دونھما أي: فیما دون المساألة إلی المدینة أي: 
مدینة النبي صلی الله تعالی عليه وسلے: اللام فیھا للعھد ولفظه فی کتاب العلم: قال عامر: 
اُعطینا کھا بغیر شیی قد کان یرکب فیما دوٹھا من المدینة. 


أي: قال أبو بکر بن عیاش بتشدید الیاء آخر الحروف وبالشین المعجمة: القاریی 

قیل: اسمه شعیة وقیل: سالم یروي عن أبي حصین؛ بفتح الحاء وکسر الصاد المھملعین: 
عثمان بن عاصم عن أبي بردۃء بہضم الباء الموحدق: عامر عن أبيیه أَبي موسی الاشعري عبد 
الله بن قیسء وھذا وقع مسلسلا بالکنی وکلھم کوفیون.وقال الکرمانی: وفي بعض الروایة 
عن أبي بردة عن أبيە عن أبي موسی: وھو سهو, قلت: غلط ظامی ھذا التعلیق آسندہ أُبو 
داود الطیالسی فی مسند٥:‏ وقال: حدثنا أبو بکر الخیاطء فذکرہ ہإستادہ بلفظ: إذا أعتق 
الرجل أُمته أمھرھا مھراً جدیداً کان لە اأجران. وأبو بکر الخیاط هو آبو بکر بن عیاش 
المذ کور فکأنه کان یتعاطی الخیاطة وقت؛ وھو أحد الحفاظ المشھورین في الحدیث 
والقراء المذ کورین في القراأت. قولہ: دأاعتقھا ٹم أصذقھاہ راد اُن آیا بکر بن عیاش روی في 
الحدیثٹ المذ گور ً داعتقھا ٹم اصدقھاہ موضح قوله ففيه: ثم اُعتقھا وتروجھاء ومعناھما 


۷۔ كکتابٔ الٹکاح / باب )۱١(‏ ۳ 


واحد. 

۵۰۸٤۱‏ _ے حدثنا تید جغ تَلَيذ قال: أَخبرني ابنٌ وغب قال: أَْبرّنی جُرّیرژ بن 
حازم عن أَقُوبِ عن شحگد عنؿ أبي هُرَیرَۃً قال: قال النبیٔ کل 

٣۲‏ ۔۔۔ ح وحدشا غلَیمان عن عَثاد بن رید عنؿ أَيوبَ عن شحگدِ عی أبي مُرَیْرَةَ 

لم يَكنِٹ إترامیخغ الا فلت گُذبات تَينَما: إزاجیعغ مٌ بججثگار وَمَقَة سارَۃ فَذ کر الخدیے 
نأنحطاما ٴعاجَرَ قالّثٰ: كفٌ الل يَدَ الکافر َأَحْدَمَبیی آَجر. قال أبو غرَبرَة۔ غَيلكٰ کم ای 
ماع الگماع۔ (انظر الحدیث ۲۲۱۷ وأطرافهھ]. 

قیل: مطابقته للتعرجمة من حیث إن ھاجر کانت مملوکة وإن إبراھیم عليه السلام 
اولدھا بعد أنَ ملکھاء فھی سریة. واعترض عليه بعضھم بأنه إِن راد أن ذلك وقع صریحاً ی 
الصحیح؛ فلیس بصحیح وإغا الذي فی الصحیح ان سارة ملکتھا وآن إبراھیمء عليه السلام 
أولدھا إسماعیل۔ عليه السلام. انتھی۔ قلت: اعتراضه عليه بأنە أراد إلی آخرہ غیر موجہ لات 
من قال: إنه راد ذلك وانما حاصل کلامه فی اأصل الحدیث اتخاذ إبراھیم هاجر سریة بعد ان 
ملکھاء فیطابق الترجمة علی ما لا یخفیء وقد جرت عادة البخاري مثل ذلك فی آمٹال ذاك۔ 

وآخرجه من طریقین: أُحدھما: عن سعید بن تلید بفتح التاء المثناۃ من فوق وکسر 
اللام وبالدال المھملة: وھو سعید بن عیسی بن تلید أبو عثمان الرعیئي المصري؛ یروي عن 
عبد الله بن وعب المصري عن جریر بن حازم بالحاء المھملة والزايٍء عن آیوب السختیاني 
عن محمد بن سیرین عن أَبي عریرة. والآخر: عن سلیمان بن حرب عن حماد بن زید عن 
أیوب عن محمد کتا فی روایة الأکٹرینء ووقع فی روایة أأبي ذر عن یوب عن مجاعد. 
وھو خطا وقال الکرمانی: والأول اکثر وأصح. قلت: قوله یدل علی الصحة مع القلقآ ولیس 

قوله: دعن أبي ھریرۃ قال قال الئبي عََلل کذا وقع مرفوعاً فی آکثر الأصول. وذکر 
أبو مسعود وخلف أنه موقوفء وأبی ذلك الطرقي وغیرہ. ووقع ایض موقوفاً في روایة أبي 
کریة والنسفيء وکذا ذ کر أبو نعیم أُنه وقع تا للبغاری موقرفا وبدلك زم الَحَميْدي: 
وساق البخاري ھذا الحدیث هھنا مختصراً وساقه فی أحادیث الانبیای علیھم السلام؛ في 
باب قول الله تعالی: ٢لواتخذ‏ اللہ إبرامیم خلیلاچہ زالنساء: ]۱٢١‏ بأنم منه. قوله: ہبجبارہ؛ 
اأيی: ملك خران:؛ قاله الکرمانیء وقال غیرہ: ملك مصر۔ قوله: (آجرہ أي: ماجر بالھمزة بدل 
الھا وقد مر الکلام فيە ھنالك مستقصحٌ۔. فوله: رقال ابو ھریرۃ: فعلك أُمكم؛؛ أي: غاجر 
أمکم یا بئی ماء السماء أراد بە العرب؛ لن ماجر أم إسماعیلء عليه الصلاة والسلام 
والعرب من نسله وسموا بە لأنھم سکان البوادي واکٹر میامھم من المطر. 


قَ 
٣۸۲۳ء‏ ۔_ے حدا قَتَییڈ حدثیا اشماعیل بڑ جغفر عن ید محمَیدِ عن انس رضیي اللہ 
عنىةُ؛ قال: أقام انی حا : بی خیچ والمَُدِیتۃ یا ؛ بی بی عليه بضَفْكَة بنّت کیج مَدَعَوْت 


عمعدة القاری ٢|‏ آم۸ 


ٹر ۷ ۔ ػتابُ الٹکاح / باب )١١(‏ 


الم إلی ولیعتہ قما کان فیھا ِؿ خُبر ولا لحم مر بالٌطاع فألقَی فیھا من الگٹر 
وا والششن؛ فکائٹ ولِیيعَثَۂ غفقال الشلغون: إمحڈی اأُقھات المُؤمِن أإ۹فۓا ملک 
ِئڈ؟ فقالوا: ان عججھا قَي من اىھاتِ العوْمیثٌ وا لم بِخجبھا قَهي یکا ملکٹ ینڈ. 

فنگا تخل وطا لھا خَلَقَهُ وَتَد الحجابَ بَھٹھا ويَؾَ التّاس, ٦انظر‏ الحدیث ۳۷۱ وأطرافهن: 

مطابقتہ للترجمة من حیث إِن الصحابة ترددوا فيٴ ان صفیة: عل ھی زوجته أو سریتهہ؟ 
فیطابق الجزء الأول من الترجمة 

والحدیث مضی في المغازي في غزوة خیہں ویأتی فی الاأطعمة عن قتیبة أیضاً 
درو سام مر ریو 

وأخرجه النسائي فی النکاح وفی الولیمة عن علي بن حجرءہ ومر الکلام فیه ھناك. 

قوله: دییٹی عليیه؛ علی صیغة المنجھول من البناء وھو الدخول بالزوجة والأصل فيه 
ان الرجل: إٰذا تزوج امرأة بنی علیھا قبة لیدخل بھا فیھاء فیقال: بنی الرجل علی أُھله وقال 
الجوھري: ولا" یقال بني بأهله. قوله: دإاحدی؟ الھمزۃة الاستفھامیة مقدرة أی: أُإحدی إئی 
آحمرہ. قوله: دوطاھا خلفہہ أي: ھی لصفيه شیئاً تقعد عليه خلفه علی الناقة۔ ُ 


٤‏ ۔۔بابٔ مَنْ جَل عِثقَ الأْمَةِ صَدَاقھا 


أٌي: ھذا باب فی بیان من جعل عتق الأمة صداقھاء معناہ: ان یعتق أمة علی أأت یتزوج 
بھا ویکون عتقھا صداقھاء ولم یذکر فی الترجمة حکم ھذاء وقد اختلف العلماء فيه؛ فقال 
0ھ میم الخعی وعامر الشعبی والأوزاعی ومحمد بن 
مسلم الزھري وعطاء بن أَبي ریاح وقتادة وطاووس والحسن بن حیي وأحمد وإسحاق: جاز 
ذلكۓ: فاذا عمقد علیهھا لا تستحق عليه مہراۓ غیر ذلك العتاق وممن قال ہبھذا القول: سفیان 
الثوري وأبو یوسف صاحب أبي حنیفق وذکر الترمذي آله مذھب الشافعي. وقال النووي: قال 
الشافعی: فان اأعتقھا علی ھذا الشرط فقبلت عثتقت ولا یلزمھا ان تتروجه بل لە علیھا قیمتھا 
لانه لم یرض بعتقھا مجانا. فان رضیت وتزوجھا علی مھر یتفقان عليه فله علیھا القیمة ولھا 
عليه المھر المسمی من قلیل أو کثیر وإن تزوجھا علی قیمتھا فان کانت قیمتھا معلومة لە 
و لھا صح الصداق ولا یبقی لە علیھا قیمة ولا لھا عليه صداق؛ وإن کانت مجھولة ففيه 
وجھان لأأصحابنا: أحدھما: یصح الصداق: وأصحھما ویە قال جمھور أصحابنا: لا یصح 
الصداق بل یصح النکاح ویجب لھا مھر المثل؛ انتھی. وقال اللیٹ بن سعد وابن شبرمة 
وجابر بن زید وأبو حنیفة ومحمد وزفر ومالك: لا یجوز ذلكء وقال الطحاوي: لیس لأحد 
غیر رسول اللہ عإُه أن یفعل ھذا فیتم لە النکاح بغیر صداق سوی العتاق؛ اما کان ذلك 
لرسول اللہ گنلپ لآأن ال عز وجلء جعل ە ان یعزوج بغیر صداق؛ ویکوت لە التزوج علی 
العتاق الذي لیس بصداق. وقال آبو حنیفة: إن فعل ذلك رجل وقع العتاق ولھا عليه مھر 
المٹلء فان أبت أن تتروجه تسعی لە في قیمتھاء وقال مالك وزفر: لا شيء ئە علیھا. 


۷ ۔ تاب النُکاح / باب )١٤١(‏ پا 


لو 5 


۸۷۶ ۔_ے حدثا وبڈ بب سَعیدِ حدثنا عگاڈ عن ثایت وَشُعَی بب اباب 
عن اس بن عالِكك: ان رسول اللہ گآ اتی صَفِیّةً وجعل یِثٹًھا صَدَاتھا۔ [انظر اللحدیث 
۱ و اطرافه٭]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة. وحماد هو ابن زید وثابت هو این اُسلم البتائي بضم 
الموحدة وتخفیف الئون الأولٰی وشعیب بن الحبحاب, بفتح الحاءین المھملعین وسکون 
اناء السرعتة الار ل2 الصرف: 

والحدیث قد مر فی غزوۃ خیبر 

واحعجت الطائفة الولی أُعنی: سعید بن المسیب والحسن البصري ومن معھما بھذا 
الحدیث فیما ڈھبوا إلی وأجایت الطائفة الثانیة بأجوبة عٹھا أنھم قالوا: هذا من قول انس لانہ 
لم یسندہ فلعله اویل منە إذ لم یسم لھا صداقء وعنھا ما قاله الطحاوي: إنه مخصوص بالتبي 
يك ولیس لغیرہ ان یفعل ذلكء وعنھا أن الطحاوي روی عن ابن عمر عن النبی ككلّ أنہه فعل 
فی جویریة بنت الحارث مثلما فعله في صفیق ئم قال ابن عمر: زج ایوہ یناد 
الحکم أنه یجدد لھا صداقا فدل ھذا أُن الحکم فی ذلك بعد رسول اللہ كّ علی غیر ما 
کان لرسول اللہ عَإِكٍ ویحتمل أن یکون ذلك سماعاً سمعہ من رسول اللہ لگ وبحتمل أن 
یکون دله علی ہذا مخصوصیتہ عإُلّه بذلكء وعلی کلا التقدیرین تقوم الحجة لآھل المقالة 
الثانیة قلت: ومما یؤید کلام ابن عمر ما رواہ البيھقيی من حدیث القواریريی: حدٹتنا علیلة 
بنت الکمیت عن آمھا أمیمة بنت رزینة عن أمھا رزینة قالت: لما کان یوم قریضة والنضیر 
جاء رسول اللہ عك بصفیة یقودھا سبیة حتی فتح اللہ عليه وذراعھا في یدہہ فأعتقھا وخطبھا 
وتزوجھا وآمھرھا رزینة۔ قلت: رزینةء بضم الراء وفتح الزاي وسکون الیاء آخر الحروف وفتح 
الدون: خادمة رسول الله گل وقال ابن المرابط: قول اُنس: أُصدقھا نفسھا أنه من رأيه 
وظدهء وإغا قال ذلك مدافعة للسائل. ألاّ ری أنه قال: فقال المسلموت: اإحدی اُمھات 
المؤمنین؟ فکیف علم نس أنه أصدقھا نفسھا قبل ذلك؟ وقد صح عته أنه لم یعلم أُٹھا 
برعظ الا اعت قدل أن قوله مذا لم یشھدہ علی نبینا علِه ولا غیرہ؛ وا ظنه نس 
والناس معه ظا مع ان کتاب الله اُحق ان یتبع قال: ظوامرأة مؤمنة ان وھبت نفسھا للبیئہ 
(الأحراب: ٠٥‏ الایة فھذا یدل علی أُنه أعتقھا وخیرھا فی نفسھا فاختارتہ کل ننکچھا ا 
خصەہ الله تعالی بغیر صداق؛ وأما وجہ النظر فيه أنا إذا جعلنا العتق صداقا۔ فإما ان یتقرر العتق 
حالة الرق وہو محال لتناقضھما أو حالة الحریة فیلزم سبقیته علی العقدء فیلزم وجود العتق 
فرض عدمه وھو محالء لن الصداق لا بد ان یتقدم تقررہ علی الزوج إما نصاً وإما حکما 
حتی تملك الزوجة طلب وإن لم یتعین لھا حالة العقد شی لکٹھا تملك المطالبة فثبت آنه 
ثابت لھا حالة العقد شيء یطالب بە الزوج؛ ولا یتاأتی مثل ذلك فی العتق؛ فاستحال ان یکون 
صداقا فافھم. وقال ابن الجوزي: فإن قیل: ثواب العتق عظیمء ٠‏ فکیف فوته حیث جعله هر 
وکان کے سمل لے فر الاب اتال تارتت مالا وسن ا7عف اھر لا 


)٢١ و‎ ٥١( ۔ کتاب'التکاح / باب‎ ۷ ٦ 


سہ ےرب ا سس ایا سس بی : ای 
وذلك عندھا أُشرف من المال الکثیر. 


)٥۲رودن(4پھلضف باب تَزویج المغی لقَوْلهِتعالی: طإن یکونوافقراء یفنھم اللہ من‎ ٥ 
أُي: هذا باب فی بیان جواز تزویج المعسر؛ واستدل عليه بقوله تعالی: ٭لإِن یکونوا‎ 


فقراء یغٹھم اللہ من فضلهچ ژالٹور: ۳۲ء وحاصل المعنی: ان الإعسار في الحال لا ینع 
التزرویج لاحتمال حصول المال فی المال. 


۵٥‏ ۸ء _ے حدّثنا مُتَیبدُ حدّثنا عمِد الْمَزیزِ بن أبي حازم عنْ أبیه عن سَهُل بن 
سعدِ العَاعِدِئ قال: جاعتِ امرَأً إلی رسول اللہ كَل مفائث: یا رسولل الله! جفْث أمَث 
لَكَ نفسي. قال: فتظٌرَ إلِھا رسول اللہ عاِ فضخد التظْر إلیھا وصَوِبَه ثُم طاطاأً رسول اللہ 
عػللك رآمث فیا رأت العَرأہ آه لم یقض فیھا شیا جلعث: فقا رجل من أأصحابمهِ فقال: 
یا رسولّ الله! ا لغ یکن لَكَ پھا حاجَةً فرَوجُییھا۔ فقال: ول عِثدّك من شٌيے؟ قال: لا 
والل یا رسول الل؛ فقال: اذْهَبِ قب إلی اُهْلِكَ فائظز عَل مچد قَیتا نت ثُم رجَع فقال: لا 
الف بانرسرل اش لا غاقا یف ید ولک ھٰذا إزاری قال: ہیا مالهُ رِدَاۃ فلھا يِضفْه 
فقال رسول اللہ علل: ما قضتغ بإزارِك ان لبِشَتۂ لم یکن عَلَيھا مل حَي٤‏ وإن لسن لُم 
کن علَيكَ شٌية؟ تَجَلس الجْلُ عگی إِذا طالَ مخلشۂ قام فآ رسول ال کل مولیا۔ فأَر 
ہو فدعِیء فلگا جا ءَ قال: عاذًا معَكٰ مِنّ الْقزآن؟ قال: َمي سور کذا وسورَةٔ کذاء عَدُدّھاء 
فقال: تَفَرَؤھُنٌ عن ظھُر فقَلبكَ؟ قال: : تَعُم. قال: ِذْعَبْ فقَذ ملُکتکھا بَا مك مِنَ القزآن. 
(ائنظر الحدیث ۲۳٣۰٢‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة ظاہرۃ وعبد العزیز بن أبي حازمء بالحاء المھملة والزاي یروي عن 
آبیه أبی حازم سلحة بن دینار وھذہ الٹرجمة ذ کرھا البخاري فیما قبل فی کتاب النکاح 
بقوله: باب تزویج المعسر الذي معہ القرآن والإسلامء وقال فیه: سھل عن النبي عَككُّ والفرق 
بین الترجمتین ان تلك أآخص من ھذہہ وأورد حدیث ضھل ھذا فیما قبل فی: باب القراءة عن 
ظھر القلب؛ أُخرجه بتمامه عن قتیبة بن سعید عن یعقوب بن عبد الرحمن عن أبي حازم عن 
سھل بن سعد؛ وأعاد ھنا بھذہ الترجمة عن قتیبة عن عبد العزیز بن أبي حازم عن أبيه عن 
سھل إلی آخرہہ بتحو ذاك المتن بعیلہ؛ ومر الکلام فيه ھناك مستوفی. 

قوله: :فصعد النظر إلیھاہ أي: رفع نظرہ إلی تلك المرأُة. قوله: ×وصوبہ أأي: خفض 
نظرہ. قولہ: دعن ظھر قلبكہ؛ لفظ: الظھں مقحم,؛ أو معناہ علی استظھار قلبك 


٦‏ ۔۔بابٔ الأکفاءِ في الذین 


أي: هذا باب فی بیان ان الأأکفاء التي بالإجماع می اُن یکون فيی الدین فلا یحل 
لاس آن تعزوج بالکاضش والاًکغاء جمع کفء بصم الکاف وسکون الفاء بعدھا ممزف 


۷۔ تاب الْٹکاح / باب )١١(‏ ۱۷ 


وھو المثل والنظیر. 
وقوله ظومْو الِّي خَلَق من الْمَاء بشّراً فجَعلَه نَسباً ومِھراً وکانَ رَبٔكَ قدیراچ 


]٥ ٤٥ [الفرقات:‎ 

وقوله: بالجر عطف علی الأکفاء أي: وفی بیان قوله عز وجل في القرآن: طظلوھو الٰذي 
خلق من الماءئچ ٦الفرقان: ]٥٥‏ الایٹ وغرضه من إیراد هذہ الایة الإاشارۃ إلی ان النسب 
والصھر مما یتعلق بھما حکم الکفاءق وعن اہن سیرین: ان عذہ الایة نرلت فی النبي عم 
وعلي بن أبي طالبء رضي اللہ تعالی عنه زوج عليه السلامء فاطمةء رضي اللہ تعالی عنھاء 

علیاً وھو ابن عمه وزوج ابنته فکان نسباً وکان صھرا. قولہ: ھڑوھو الذي خلق من الماءھ 
[الفرقان: ۲٥٤٥‏ أآی: من النطفة ت فجعل البشر علی میں سا ذوق اہنت 5- ذ کورا 
ینسے الیھں فیقال: فلان ابن فلان وفلانة بنت فلان. وصھراً ذوات صھر أي: إناٹاً یصاھر 
بھن وعن علی؛ رضي الله تعالی عنه: النسب ما لا یحل نکاحە؛ والصھر ما یحل نکاحه 
وقال الضحاك وقتادة ومقاتل: النسب سبعة والصھر خمسة. واقرؤوا قوله تعالی: ل٭حرمت 
علیکم أمھاتکم وبناتکم٭ [النساء: ]۲٢‏ إلی آخر الایة. 

۸ بے حذثنا او الْسانِ أئمبرنا شُُعَیثٍ عَن الوهْرِئ قال: أَحْبَرّني غُرَوَهُ بنْ 
الژیَیرِ عنْ عائِشَة رضي اللہ عنھا: 1ن مامت ھا را عم گال 
تاج کنیڈاہٹرا مم النبي َء زس ےو پچ ےت ھت 
َبیعةً وو لی لامرَأؤ مِن الألصارء ما تیئی النبیٔ ئل زنداء وکا من تبلی رَججلا في 
الجَامِاكة دَعاۂ القَّاس إليهِ وؤرٹ مِن میزاٹه حئی اَْرّل اللہ هأَدعُومم لا‌بائی کچ إلی قؤله 
ٹلوموالیک ٭ ااعرای ٥‏ خفَددُوا لی آبائِهغ فعَن لم بِغلع لَه أت کان مَولیٔ وأخاً في 
الڈینء فجِائِث مَهَلهُ بث بث شهّیل بن ئرو القَرَشِي : ٹم العامِرئ: هی امْرَأةٔ أبي خُْذَیفَة بن با 
النبی کللھ نقالث: یا رسول الله! نا کٹا نی سالا لد وِقَد أَنْرّل اللہ فيهِ ما فَدٌ علِئت 
قل کہ الحَدِیٹ. [انظر الحدیث .]8٥٤٠٤٤‏ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من تزویج أبي حذیفة بنت اخیہ هنداً لسالم الذي تبناہ.۔وھو 
بولی لام اد سن الالضان ولم یعتبر فيه الکفاءة الاٗ فی الدین. 

وأبو الیمان الحکم بن نافعء وشعیب بن أبي حمزق والزھريی محمد بن مسلم. 

والحدیث أُخرجه النسائي ایضاً فی النکاح عن عمران بن بکار عن أبی الیمان شیخ 
البخاري. 

قوله: دأن أبا حذیفةہء آسمه: مھشم علی المشھور وقیل: ھاشم وقیل: عشیمء وقیل 
غیر ذلكء وھو حال معاویة بن أبی سفیان. قوله: ەابن عتبة؛ء بضم العین المھملة وسکون 
التاء المثناۃ من فوق ابن ربیعة ہفتح الراء ابن عبد شمس القرشی العبشميء وکان من فضلاء 
الصحایة من المھاجرین الأولینء صلی القبلتین وعاجر الھجرٹین وشھد بدراً والمشاعد کلھا 
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مع رسول اللہ عِلك وقتل یوم الیمامة شھیداً وھو این ثلاٹ أو أریع وخمُسٰین سنة۔ قوله: 
وٹینی سالماٌء أي: اتخذہ ابن وسالم هو ابن معقلء بفتح المیم وسکوت العین المھملة 
وکسر القاف؛ وفی آخرہ لا یکنی آبا عبد اللہ؛ وقال أبو عمر: هو من أمل فارشی من 
اصطخرہ وقیل: إِنه من عجم الفرس من کرمد وکان من فضلاء الموالي ومن خیار الصحابة 
وکبارھم وھو معدود في المھاجرین وفي الأنصار أیضأً لعتق مولاته الأنصاریة فقال أبو 
عمر: شھد سالم بدراً وقعل یوم الیمامة شھیداً وھو مولاہ ابو حذیفة فوجد راس اأُحدھما عند 
رجلي الاخیس وذلث سنة اٹتي عشرة من الھجرة۔ قولهہ: (واأنكحهہ بنت خی تد :) ا زوجه 
بنت أحيه. فقوله: وھند؛ یجوز فيه النصرف وعتعہ أما منعه فللعلمیة والعائیٹء وأما صرفه 
فان سکون أوسطہه یقاوم اُحد السببین: وھو عنا فی محل النصب لآئه عطف بیان عن بنتء 
ووقع عند مالك: وأُنکحهہ کا سا ا خيه فاطمف ولا" کلام فيے لُتھا رما کانت تسمی ہاسمینء 
والولید بن عتبیة قتل ببدر کافراء وقال ابن التین: ووقع في بعض الروایات: بئت أُختەء بضم 
الھمزةۃ وسکون الخاء وبالتاء المثناة من فوق وھو غلط. قولە: ووھو مولی؛ أي: سالم 
المذ کور مولی لامرأۃ من الانصار واسمھا ثبیعة بضم الغاء المثٹلثة وفتح الباء الموحدة 
وإسکان الیاء آخر الحروف وفتح العاء المثناۃ من فوق: بت یعار بفتح الیاء آخر الحروف 
وتخفیف العین المھملة وبعد الألف راء: ابن زید بن عبید بن مالك بن عمرو بن عوف 
الأنصاری کانت من المھاجرات الأول ومن فضلاء نساء الصحابة وھی زوج ابی حذیفة 
المذ کو وی مولاۃ سالم بن معقل المذ کور ویقال لە: سالم مولی أبی حذیفة أعتقه ٹبیتة 
فوالی سالم أہا حذیف فلذلك یقال: سالم مولی أبي حذیفة. وقال أبو طوالة: اسم ہذہ المرأۃ 
بی الانضاز ععر بت ار الأتصاریت رقال از إتعاق: اسھا سلعی وٹ ینا قولف ما 
تبنی انی يََلكُء أي: کما اتخذ النبيء عليه السلام زید بن حارثة ابناً لہ حعی یقال: ابن 
سحمد. قوله: دوکان من تبنی) کلمة: من اسم کان. 


قوله: (دعاہ الناس إليه) خبرہ أي: کائوا یقولون الذی تبناہ: ھذا این فلانء وکان 
یرٹ من میرائه سا 22 یرٹ ابنٹه من اسيج حتی أُئرل ائزہ تعالی قظاأدعومم لابائھم 
(الأحزاب: ]٥‏ وقبل الایة غلوما جعل ادعیاءکم أبناءکم ذلکم قولکم بأفوامکم واللہ یقول 
الحق وھو یھدي السبیل ادعوھم لابائھم ھوٴأأقسط عند اللہ فان لم تعلموا أٌباءھم فاخوائکم 
فی الدین وموالیکم ہ4 زالأحزاب: ]٥ - ٤‏ قوله ظإوما جعل ادعیاءکمچ (الأحزاب: ]٤‏ یعني: 
من سمیتموھم أٌبناءکم؛ نزلت قي زید بن حارثة الکلبي من بني عبدود کان عبداً لرسول اللہ 
داأعتقہ وتبناہ قبل الوحي وآخی بینە وبین حمزۃ بن عبد المطلب فی الإسلام:؛فجعل 
الغقراء 2 للغنیي لیعود سا فلعما تزوج -- مک زینب بنت جحش الأسدی وکانت 
تحت زید بن حارثة قال الیھود والمنافقون: تزوج محمد امرأة ایتە وتھی الناس عنھاء فأئزل 
الله تعالی عذہ الاية: طلذلکم قولکم (الأحزاب: ]٤‏ ولا حقیقة لە یعتي: قولھم: زید بن 
محمد بن عبد اللہ ہلواللہ یقول الحق وھو یھدي السبیلک٭ [الاأحزاب: ]٤‏ أٌي: سبیل الحق 
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ٹم قال: نڑادعومم لابائھم کہ (الأحزاب: )٥‏ الذین ولدومھم وبن اُن دعاےءھم لابائھم شو 
أي: فھم إخوانکم فی الدین موالیکم ان کانوا محرریکم. قوله: ر(فرڈدوا؛ علی صیّخۃة 
المجھول فإلی آبائھمم الذین ولدھم. قوله: ەفمن لم یعلمء علی صیغة المجھول: وقول: 
(أب؛ مرفوع به کان مولی وأخا فی الدین قوله: دفجاءت سھلة+ومی العي روت عن النبي 
حذیفةء وھی ضرة معتقة سال ھذہ قرشیة وتلك أنصاریة. قوله: والنبيی) بالنصب بقولە: 
رفجاءت سھلةہ قوله: ؛إنا کنا ٹری؟ بفتح النون بمعنی نعتقد۔ قوله: وما قد علمت)؛ أرادت 
بە قوله تعالی: ظؤادعومم لابائھم کہ [الأحزراب: ]٥‏ وقوله: وھا جعل اُدعیاء کم أبناء کم 
(الأحراب: ]٤‏ قوله: وفذکر الحدیث٠‏ أي: غذ کر أیو الیمان الحدیث, قاله البخاري ولم 
یذ کرہ ہو ورواہ ابو داود من حدیٹ الزهمری عن عروهۃ عن عائتشة وم سلعف وقال الحمیديی 
فی الجمع: آخر ےہ البرقاني فی کتابه بطوله من حدیث أبی الیمان بسندہ بزیادة: فکیف 
تری یا رسول الله؟ فقال: أرضعيه فأُرضعته خمس رضعات,ء فکان بنزلة ولدھا من الرضاع؛ 
عائشة ان یراھا ویدخل علیھا وإن کات کبیرً خمس رضعات فیدخل علیھاء وأبت أم سلمة 
قالت: یا رسول الله! إن سالماً بلغ میلغ الرجال وإنه یدخل علیناء وإنی ظن من نفس أبي 
فی نفسه. وفی مسلم من حدیث القاسم عن عائشة: جاءت سھلة إلی النبي ‏ فقالت: یا 
أرضعہ وو رجل کبیر؟ فتبسم وقال: قد علمت أنه رجل کبیرہ وفی روایة ابن ابی ملیکة: 
الذي فی نفس أبيی حذیفة. وقال القاضيی: لعلھا حلبہ ٹم شربە من غیر ان یس ثدیھا ولا 
العقت بشرتاھما. ھذا الڈی قاله حسن: وقال النووي: یحتمل أنه عفی عن مسے للحاجة کما 

خص بالرضاعة الکبں وبھذا قالت عائشة وداود وقثبت حرمة راع برضاع البالغ کما تثبت 
راج الطفلء و ٹب جحسمیهھور العلماء ٭ن الصحابة والتابعین وعلماء الأمصار: لی الآن آ" تشت 
ال برضاع من لە دون سنتیء و عنلد بی حنیفة: بسنتین ونصف_:؛ و عتل زفقر: رغعلاٹ سن 
وعن مالك: بسنعین وأیا واحتجوا فيه بقوله تعالی: فلوالوالدات یرضعن آولادھن حولین 
کاملن لمن آراد ان یٹم الرضاعةئ٭ [البقرة: سک وباأحادیث ہی ة مشھورف وأجابوا ع 
حڈیٹ سهلهة علی آنه محتص بھا وبسالم وقیل: آنہ منسوخء واللہ اأعلم. 


7 7 ۲ ہے چ‫ ٦‏ 
۸۷ سے حدثنا غُبَیْدٌ بث إشماعیل حدثنا آبو أَسامَة ریت عو عغَن عَائِشة رضي 
الله تعالی عنھاء قالث: تخل رسول اللہ عيِةُ علی ضُباعة ة بثتِ الرّبَیں فقال لُھا: لعَلّك 
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ا رَهُتِ انہ؟ وقالث: واللہ لا أُجدُني الا وَج فقال لھا: : خجي وا شترطي قُولی: 21 
مجلی ح حیث عَبََشٌی وکائنٹ تخت المفداد بن الأکوّو, 

ات للترجمة توخذ من قوله: دوکانتء أُي: ضباعة تحت المقداد بن الأسودہ 
بیانهە أُن المقداد عو ابن عمرو بن ثعلیة بن مالك الکندي؛ وقد نسب إلی الأسود بن عله 
یغوث بن وھب بن عبد مناف بن زھرۃ الزھري لنه کان تبناہ وخالفه في الجاھلیة فقیل: 
المقداد بن الاسہود وقال 7 عمر: قد قیل: إنه کان عبداً سے لاڈسود جع یغوث فتبناہ 
والأول آصح وتزوج ضباعة بنت الزبیر بن عبد المطلب الھاشمیة بنت عم النبيی صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم؛ ولو کانت الکفاءة معتبرة فی النسب لما جاز للمقداد أن یتزوج ضباعة 
وھو فوقه فی النسب؛ء فوافق الحدیث العرجمة فی أُن اععبار الکفاءة فی الدینء وسنذ کر 
الخلاف وك وکان المقداد من الفضلاء النجباء الکیار الخیار من ارات النبہی صلی ارہہ 
تعالی عليه وسلم؛ وعن ابن مسعود: ان أول من أظھر الإسلام سبعة فذ کر منھم 
المقدادءوشھد المقداد فتح مصر ومات فی أرضه بالجرف فحمل إلی المدینة ودفن بھا 
وصلی عليه عثمانء رضی اللہ تعالی عنهء سنة ٹلاٹ وعبید بن سماعیل اسمه فی الأصل: 
عبد اللہ بن إسماعیل ابو محمد الھباري القرشي الكکوفي: مات في ربیع الاول یوم الجمعة 
سية سن ران روی عن ابی أسامة حماد بن أسامة عن عشام بن عروۃ عن أبيه عروۃ 
ابن الزبیر عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا. 

والحدیٹ اخ رجه مسلم فی الحچ. فوله: زلا" اجدنی أيی: تا نفسيی: وکون 
الفاعل والمفعول ضمیرین لشيء واحد من خصائص اأفعال القلوب. قوله: ەواشترطي؛ أي: 
إِكك حیث عجزت عن الوتیان بالمتناسك وانحبست عنھا بسبب قوة المرض تحللتء وقولی: 
اللھم مکان تحللی عن الإحرام مکان حبستعنی فيه عن النسك بعلة المرض,. 

واختلفوا فی ھذا الاشتراط فأجازہ عمر وعثمان وعلی وابن مسعود وعمار وابن عباس 
وسعید بن المسیب وعروة وعطاء وعلقمة وشریحء وقال صاحب ال توضیح:وھو الأظھر عند 
الشافعي وھو قول أُحمد وإسحاق وأبي ثور. ومنعه طائفة وقالوا: هو باطلء روي ذلك عن 
ابن عمر وعائشةء وھو قول الشخعی والحکم وطاووس, وسعید بن جبیرہ وإليه ذھب مالك 
والثوري وأبو حدیفة وقالوا: لا ینفعه اشتراط بمضی علی إحرامه حعی یتم وکان این عمر 
ینکر ذلك ویقول: آلیس حسبکم سنة رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وأله وسلم؟ فإنه لم 
یشعرط؛ فإن حبس أاُحد کم بحابس عن الحج فلیأت البیت فلیطف بە وبین الصفا والمروۃ 
ویحلق أُو یقصر وقد حل من کل شيء حتی یحج قابلاً ویھدي أو یصوم إن لم یجد مدیأء 
وأنکر ذلك طاووس وسعید بن جبیر وھما رویا البحدیث عن ابن عباس وأنکرہ الزھري وھو 
رواہ عن عروق فھذا کله مما یوھن الاشتراط. وزعم ابن المرابط ان عدم ذ کر البخاري ھذا 
الحدیث فی کتاب الحج دلالة علی ان الاشتراط عندہ لا یصح. 

قلت فيه نظر لا یخفی., 


۷ ۔ کِتاب الٹکاح / باب )۱١(‏ ۹ 
قوله: زو جع۸) بفتح الواو و کسر الجیم وھو معن الصفات المشٌبهة أی: تی ذات وجع 
أيی: مرض. قوله: محلی؛ أي: موضع تحللي من الوحرام. 


خعلاافبف. 


سب کچ 1 


۹۸ء ۔ حڈثنا مُحَدَة حدُتنا بَخُیی عَن عُبَیدِ اللہ قال: حدثني سمیڈ بن أَبي 
سمیدِ عَن أبيیه عَن أہی مُرَیِرَقَ رضي الله عىكف عي النبی كُّ قال: ئنکخ المَزأةً لأزنع: 
لمَالھا ولکمتبھا وجَمالھا ولدییھاء فَأَظْفَو بدّاتِ الدین تَریّث يَدَاك. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: دولدیٹھاء ولا سیما أمر فیه بطلب ذات الدین ودعا 
له و عليه بقوله وتربت یدكہ إذا ظفر بذات الدین وطلب غیرما؛ وإغا قلنا: لە أو عليه 
لاستعمال تربت یداك فی النوعین علی ما نذ کر الان. 

ویحیی هو ابن سعید القطان وعبید اللہ بن عمر العمري؛ وسعید بن أبي سعید 
المقبري یروي عن آبیه أُبي سعید واسمه کیسان عن أَبي ھریرۃ. 

والحدیث أخرجه مسلم فی النکاح أیضا عن محمد وغیرہ. وأخرجہ أبو داود فيه عن 
مسلٹ به. وآخرجه النسائی فيه عن عبید اللہ بن سعید به واخرجه ابن ماجه عن یحپی بن 
حکیم۔ 

قوله: (تنکح ائمرأق؛ علی صغۃة الہجھول؛: والمرأۃ مرفوع بے قوله: دلأربح) أي: 
لأربع خصال. قوله: ہلمالھاہ لھا إذا کانت صاحبة عال لا تلزم زوجھا ما لا یطیق ولا 
تکلفه فی الاإنفاق وغیرہ وقال المھلب: ھذا دال علی أُن للزوج الاستمتاع بالھا فإئه یقصد 
لذلك فان طابت به نفسا فھو له حلال؛: یہس پچ و رہ سی 
واختلفوا إذا أُصدقھا وامتنعت ان تشتري شیتاً من الجھاز؟ فقال مالك: لیس لھا أُن تقضی به 
دیٹھاء وأن تدفق یور بی و و دج سن 
یسیراً في دیٹھا۔ وقال آبو حنیفة والثوري والشافعي: لا تجبر علی شراء ما لا ترید والمھر لھا 
تفعل 7 ما شاءت. قوله: دولحسبھا؛ قر اتا عن عادة الناس في ذلك: والحسب عا 
یعدہ الناس من مفاخر الابا ویقال: الحسب فی الأصل الشرف بالاباء وبالأقارب مأخوذ من 
الحساب لأٹھم کانوا إذا تفاخروا عدوا مناقبھم ومائر آبائھم وقومھم وحسبوھاء فیحکم لمن 
زاد عددہ علی غیرہ وقیل: المراد بالحسب ھا الفعال الحسنة وقیل: المال؛ وھذا لیس 
بشيء لن المال ذکر قبله۔ قولہ: ہوجمالھاء لن الجمال مطلوب فی کل شیء ولا سیما في 
المرأة العی تکون قرینته وضجیعتہ. قوله: ہولدیٹھا لأنه بە یحصل خیر الدنیا والآخرق 
واللائق بأرباب الدیانات وذوي المروآت أن یکون الدین مطمح نظرھم فی کل شی ولا 
سیما فیما یدوم أمرہ ولذلك اختارہ الرسول يك باکد وجہ وآبلغہ فأمر بالظغر الذي هو غایة 
البغی فلذلك قال: وفاظفر بذات الدین فان بھا تکتسب منافع الدارین دثربت یداكم إِن لم 
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تفعل ما اُمرت بھ. وقال الکرمانی: ەفاظفرہ جزاء شرط محدوف أي:إذا'خحققت تفصیلھا 
فاظفر أیھا المسترشد بھا۔ 


واختلفوا في معنی (تربت یداك٤.‏ فقیل: هو دعاء فی الأصلء إلاً ان المرب تتسعملھا 
لاڑنکار والتعجب والتعظیم والحث علی الشيء وھذا هو المراد بہ ھھناء وفیه الترغیب فی 
صحبة أُھل الدین فی کل شےء؛ لن من صاحبھم یستفید من أخلاقھم ویأمن المفسدة من 
جھتٹھم۔ وقال محي السنة: ھي کلمة جاریة علی ألسنتھم کقولھم: لا أب لكء ولم یریدوا 
وقوع الأمر وقیل: قصدہ بھا وقوعہ لتعدیة ذوات الدین إلی ذوات المال ونحوہ أي: تربت 
یداك إِن لم تفعل ما قلت لك من الظفر بذات الدینء وقیل: معنی تربت یداك أي لصقت 
بالتراب وهھو کنایة عن الفقر. وحکی ابن العربی ان معناہ: استغنت یداك ورد بأن المعروف: 
اُترب إٰذا استغنیء وترب إِذا افتقر وقیل: معناہ ضعف عقلك؛ وقال القرطبي: معنی الحدیث 
ان مذہ الخصال الأریع ھی العي ترغب فی نکاح المرأه لا أنه وقع الأمر بذلك بل ظاھرہ 
إیاحة النکاح لقصد کل من ذلكء لکن قصد الدین أُولی. قال: ولا یظن أأن عذہ الأریع تؤخذ 
مٹھا الکفاءۃ؟ أي: تتحصر فیھا۔ فإن ذلك لم یقل بە اأحد وإتن کانوا اختلفوا فی الکفاءۃ ما 
ھی؟ انتھی. وقال المھلب: الأکفاء في الدین ھم المتشاکلون وإن کان فی النسب تفاضل 
بین الناس وقد نسخ اللہ ما کائت تحکم بە العرب فی الجاھلیة من شرف الأنساب بشرف 
الصلاح في الدین؛ فقال: ىاِن اکرمکم عند اآرزہ انتا کم (الحجرات: ۱۳] وقال ابن 
الطالب: اختلف العلماء فی الأکفاء منھم فقال مالك: فی الدین دون غیرہ والمسلمون أکفاء 
بعضھم لبعض: فیجوز ان یتزوج العربي والمولی القرشیة روي ذلك عن عمر وابن مسعود 
وعمر بن عبد العزیز وابن سیرینء واسعدلوا بقوله تعائی: فإإن آکرمکم عند الله أتقاکمھ 
[الحجرات: ۱۳] وبحدیث سالم وبقوله کل : (عليك بذات الدین)ء وعزم عمر رضي اللہ 
تعالی عنتہ ان یزوج ابنته مین سلمان: رضي الله عن وبقوله عاق ٠‏ ہیا بنیي بیاضة آُنکحوا آیا 
هندہ فقالوا یا رسول الله! نوج بناتدا من موالینا؟ فنزلت: فیا ایھا الداس إنا خلقناکم من ذکر 
وأنٹی 4 (الحجرات: ٦٤١‏ الایق رواہ بیو داود وقال کھت فیما رواہ الترمذي من حدیث أبی 
ھریرة: إذا خطب إلیکم من ترضون دینه وخلقه فزوجوہہ قال: ورواہ أبو اللیث عن ابن 
عجلان عن أبي ھریرة مرسلاء وقال أبو حنیفة: قریش کلھم اکفاء بعضھم لبعض ولا یکون 
أحد من العرب کفواً لقرشیء ولا أحد من الموالي کفژاً للعرب: ولا یکون کفژؤاً من لا یجد 
المھر والنفقة, 

ونی التلویح: احتج لہ ا رواہ نافع عن مولاہ مرفوعاً: قریش بعضھا لبعض أکفا إلاّ 
حاك او حجام قال این یی حاتم: سأالت أبی عده فقال: ہو حدیث منکر: ورواہ مشام 
الرازي فزاد فيه أُو دباغ. قلت: ھذا الحدیث رواہ الحاکم: حدثنا الأصم الصتعائی حدثنا 
شجاع بن الولید خدثنا بعض |خواندا عن ابن جریج عن عبد اللہ بن أبي ملیكکة عن عبد اللہ 
بن عمر قال: قال رسول اللہ كَِله: العرب بعضھم أکفاء لبعض قبیلة بقبیلة ورجل برجل, 
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والموالی بعضھم اکفاء لبعض قبیلة بقبیلة ورجل برجل إلا حاك أُو:حجام. وقال 
صاحب العقیح: هذا منقطع إذ لم یسم شجاع بن الولید بعض إخوائهورواہ البِيَھقي ورواہ 
ابو یعلی الموصلي في مسندہ من حدیث بقیة بن الولید عن زرعة بن عبد الله والزبیدٴیا)حعن 
عمرات ابن أبی الفضل الاأیلي عن نافع عن ابن عمر نتحوہ سواء قال ابن عبد البر. ھذا 
حدیث منکر موضوعء وقد روی این جریچ عن ابن أَبي ملیكة عن ابن عمر مرفوعاً مثلەء ولا 
یصح عن این جریچ. ورواہ این حبان فی کتاب الضعفاء وأعله بعمران بن أبي الفضل وقال: 
إنە یروي الموضوعات عن الأثبات لا یحل کتب حدیثه وقالوا فی اعتبار الکفاءة أحادیث لا 
تقوم باکٹر الحجة وأمٹلھا حدیث علي بن آبي طالب. رضی اللہ عنه رواہ الترمذي: حدثنا 
قتیبة حدثنا عبد اللہ بن وہب عن سعید بن عید الله الجھني عن محمد بن عمر بن علي عن 
ایاطی بن بی طالب: ان رسول اللہ كإُ قال لە: یا علي! ثلاث لا تؤخرھا: الصلاة إذا 

تت) والجنازة إذا حضرت:؛ والام إذا وجدت کفاء وقال الترمذدي: غریب وا أُری إسنادہ 
متصلاٗء وأخرجه الحاکم كکذلك وقال: صحیح الآسناد ولم یخرجاہ. 


0۰۹۹ _ حدٹثتا إثراجیغ بن حَمِرَّۃَ حدثنا اب أبی حازم عَن آبی عَن سَهّل قال: 
اپب سپ سے تر فی لمذا٥‏ تالوا عری ا حطب ان پٹکج وا 
جس ُشَفِع وإن قال ان يُمتَععء قال: ثغ کٹ فعو رجل من مُقَاءِ المعلِمینَہ فقال: 

تُولونَ فی هٰذا؟ قالوا: عرخ ا کب أك لا کم ران حَتع ا لا مقتع ٠‏ وت قال ان 
سوک و رہ خير من ملء الأزّض مل ھٰذا. 

نظام لا تار لم ماع زی کر للا مین ااطغیر لے 
الغنی مطلقاً في الدین فیکوت کفواً لمن یریدھامن النساء مطلقاً وأخرجه إیراھیم بن حمزة أبي 
إسٰق الزبیري الأسدي المدینی عن عبد العزیز بن أبي حازم عن أبيە بی حازم سلمة بن 
دینار عن سھل بن سعد الساعدي الأأتصاريء وأخرجہ البخاري أیضاً فی الرقاق عن إسماعیل 
این حبلد الله ےس و اج ست بن الصباح وفی التلویح: وحدیث سھل 
این سعد ذکرہ ہ الحمیدی وأبو عسعود وابن ن الجوزي فی الحتفق عليه وأبی ذلك الطرقی 
وخلف فذکراہ فی البخاري فقط. قلت: وکذا ذکرہ المزي في الأطراف واقتصر علی 
البخاری۔ 

قوله: ومر رجل؟ لم یدر اسمہ۔ قولله: و٭حري؟ بفتح الحاء وکسر الراء وتشدید الیاء 
أيی: حقیق وجدیر قولہ: ەأن ینگح٤علی‏ صیغة المجھول: أی: لن ینکح. قوله: دأآن یشفع) 
بضم أوله وتشدید الفاء المفتوحة علی صیعة المجھول؛ أيی: لان تقیل شفماعتھ. قوله: وآن 
یستمع) أي: یستمع علی صیغة المجھول أیضا۔ قوله: ہومر رجل من فقراء ائمسلمین, 
قیل: إنه جعیل بن سراقةظ وقال أبو عمر: جعال بن سراقة ویقال: جعیل بن سراقة الضمري؛ 
ویقال الثعلبي: وکان من فقراء المسلمین وکان رجلا صالحاً دمیماً قبیحاً أسلم قداً وشھد 
مع رسول اللہ كككهَ أحدا. قوله: دھذاء أي: عذا الفقیر من فقراء المسلمین ہخیر من ملء 
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لأرض؛ سی اسم اھر اکر قولە: سس ھذا, أيی: مر یت ں٠‏ ویجوز في 

فوجھه ظا لا یت معلوً آرسول ! اللہ کل با لوحیر وقال , یں مر المراد 
ال قلت: و چر صیو نظر أما کلام الکرمائي فقوله: بالوحي؛ لیس کذلك لانه 
قال: مر رجل علی رسول ارہ حا رف شاھهدہ وعرفه آنة لم آو کاضی والظاخر أنه مسلم 
کان شریفاً بین قومه ولکن المار الثاني إن کان کما قیل: إنه جعیل بن سراقة وھو من 
أصحابه من خیار عباد اللہ الصالحین وأما قول بعضهھم: فأنزلء من کلام الکرمانی علی ما لا 


۷ ۔۔ باب الأُكفاءِ فی المَالِ وتزویج المُقِل المْٹیَة 

أي: عذا باب في بیان حکم الأکفاء فی المال فھذا باب مختلف فيه عند من یشترط 
الکفاءق والأشھر عند الشافعیة أُنه لا یعتبر۔ ونقل صاحب الإافصاح عن الشافعی أُنه قال: 
الکفاءة فی الدین والمال والنسب؛ وجزم باعتبارہ أبو الطیب والصیمري وجماعة واعتبرہ 
الماوردي فی أُعل الأمصا وخص الخلاف بأُھل البوادي والقری المتفاخرین بالنسب دون 
المال. قوله: دوتزویج؛ أي: وفي بیان تزویج والمقل بضم المیم وکسر القاف وتشدید 
الام وھو الفقیر المفتقر ولفظ تزویج مصدر مضاف إلی فاعله وقوله: هالحٹریة؛ بالنصب 
مفعوله وھو بضم المیم وسکوت الثاء المثلثة وکسر الراء وفتح الیاء آخر الحروف؛ وھی 
المرأة التي لھا ثراء بفتح أوله وبالمدء وهو الغنیء وحاصلة تزویج الفقیر الغنیة, 


عئت حذشي يَخْیی بن کر حدثنا 1 عنْ عغُقَيْل عَنيِ ابن ؿِھابِ قال: 
احبرنی غُرَوَۃُ أَنَهُ سأل عائِشَة بش رضي اللہ عنھاء فقاوان خفعم ان لا تقسطوا في الیتام ی4 
الساء* ۴ع قالٹ: یا اب أُختعی: هذہ اليَِيِعمَذُ نون في حَجْرِ ولِٹھا فژغثِ في جمَالھا ومالھا 
ویُریڈ أنْ َثتَقَصّ صضَدافھاء فُھُوا عَنْ يِكاحھن الا أُنْ قَِطوا ني إ[کمال الصّدَاقء وأمڑوا بیکاح 
مَْ سوَاشی. قالّث: واشقتی القّاسٔ رشول اللہ گل تغد ذٰلِكَ َال اللہ: پإویستفتونك في 
النساءہ4 [النساء: ۱۲۷] إلی فڑوترغبون ان تنکحوم نچ (النساء: ۱۲۷ 'َأَنْرّل اللہ لهُع. ان 
الیَِيعَةً إِذًا کاٹ ذات ججمال ومالي زَغِبوا في یکاچھا ونَسَبھا فی إکمال الصّدَاقِ؛ وإذا کان 
مَرِغُوبَة عٹھا فی قَلَ العَالِ والجَمالِ تڑکوھا وأخدُوا غیڑھا من التحای فَالَكثء فک 7ھ کر تھا 
یں بركَبون عٹھا فیس لَھع أن ٹک نوھا إذا زٹوا ِیھا إلاّ أنْ ئقَيُِوا لھا ؤغطرھا حمّھا 
الأوقی نی الصدَاقِ. (انظر الحدیث ۲٢۹٢‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن الرجل إذا کان ولي الیتیمة الغنیة وھو فقیر یجوز لە اُن 
یعزوجھا إذا اأقسط في صداقھا وعدل؛ فصح ان الکفاءة معتبرة في المال. والحدیث قد مر 
فی تفسیر سورۃ النسای ومضی الکلام فيه هناك. 
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(والححجن بکسر الحاء رتحھا٘ ورحغب فيییا: إٰذا مال الیھاء ورعب عتھا: إٰذا اأعرض 

عنھا ولم یردھا. 
و عرائے 5 0 7 7 ج . : 2 3 
۸ باب ما یِٹقًی من شُوّم المَرأةِ وقوْله تعالی: ڈإإن من آزواجکم وآولاد کم عدوا 
لکمہہ زالتغابن: تچ 

أُي: ھذا باب فی بیان ما یعقیء أي: ما یحتسب من شؤژم المرأۃ والواو فيه فی 
الأاصل شمرۃة ولکن ش٦شجر‏ الأاصل حتی لم بنطق ہها مھموزق یمال: تشاءمت بالشیء رغامت 
5 2 وھو ضد الیمن؛ ورسڑم الم أ ان لا تلدےك ویقال: شوم المرأ عفرھا وغلاءم مھرعا 
وسوء خلقھا. قوله: ہوقوله تعالی) إلخ ذکرہ إشارۃ إلی ان اختصاص الشؤم ببعض النساء 
دون بعض دل عليه کلمة: من فی قوله: ظإإن من آأزواجکمگچ (التغابن: ]١٤١‏ لان من ھناء 
لاتبعیض. 

۳۹ء ۔ے حڈثدنا إشماعِیلٌ قال: حدّثىي عالِكُ عنِ این ؿِھابِ عن عَفْرَةَ وسالم 
التیع عبدِ اللہ بن غُمَر عؿ عَذ اللہ بن کر رضی اللہ عدھماء أَنَّ رسول اللہ َللله قال الشُومْ 
فی المَرْأة والڈار والفُرّس. زانظر الحدیث ۲۰۹۹ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاهرة. وإسماعیل 7 اوس عبد اللہ ابن اعت مالك بن انس 
والحدیث قد مضی فی کتاب الجھاد فإنه أخرجه ھناك في: باب ما یذ کر من شؤم الفرس 
عن أبی الیمان عن شعیب عن الزھري عن سالم بن عید اللہ: ان عبد اللہ بن عمر قال: 
سمعت النبی گال یقول: إما الشؤم فی ثلاثة: الفرس والمرأة والدا ومضی الکلام فيه ھناك 
وشؤم الدار ضیقھا وسوء جارھاء وشؤم الفرس أن لا یُغری علیھا وجماحھا ونحوہ. 

٣۲‏ ۔ حدُثنا مُحَمّد بن مٹھال حدٹتا یزیڈ اض رَرَیُم حدٹثنا عم بی مُحَئّد 
الَشقَلایِیع عن أپیه عن این غُعر قال: ڈگڑوا الشُوْمَ ند النبیٔ عَلل نقال الب كَإِّ: إِنْ 
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کان الشْومَ فی شیْء فضی الدار والْمَرزاة والفرّس. [انظر اللحدیث ۲۰۹۹ واطرافه]. 

ھذا طریق آخر في الحدیث المذ کور عن محمد بن متھال البصري عن یزید بن زریع 
بضم الرايٍء عن عمر بن محمد العسقلانی عن أبيه محمد بن زید عن عبد اللہ بن عمر بن 
الخطاب. 

٣۳ء‏ __ حدثدا عبد اللہ بن ؿِوشف اأخشبرنا مالِك عی أبي حازم عن سَقّل بن 
سد أنّ رسول اللہ ػل فال: إِنْ کان في شَيْء ففمِي الفزس والمَزأۃ والخشکن. [انظر 
الحدیٹ ۲۸۵۹]. 

أبو حازم بالحاء المھملة والزاي سلمة بن دینار الأعرج. 

والحدیٹ أُخرجہ البخاري فی الطب عن القعنبی. وأحرجه مسلم أیضاأً فی الطب عن 
القعنبيی۔ وآخرجہ ابن ماجه فی النکاح عن عبد السلام عن عاصم۔ 


--- ۷ -ے )کعاٹ الُکاح / باب )١۸(‏ 


قوله: :إن کان فی شی أي: إِن کان الشژؤم فی شيء وفی روَایق مسلم: إن کان 
ففی المرأة والفرس والمسکن: یعنی: الشؤمء وفی روایة لە من حدیث أبي الؤبیر أنه سمع 
جابر بن عبد اللہ ۶ی29 و مو ان إِن کان في شيء ففی الریع/والخادم 
والفرس؛ وروی ین والحا کم وابن حبان من حدیث سعد مرفوعا: : من سعادة ابن آدم ۳۱ ۰ 
المرأةۃ الصالحة والمسکن الصالح والم رکب الصالح؛ ومن شقاوۃ ابن آدم ثلاثة: المرأة السوت 
والمسکن السوء والمرکب السوء وفی روایة لابن حبان: المرکب الھنی والمسکن الواسع 
وفی روایة للحاکم: وثلاث من الشقاء: المرأۃ تراھا وتسوؤك وتحمل لساتھا علیيك؛ والدابة 
تکوت قطوفاً فان ضربتھا اُتعبعك وإن ت رکٹھا لم تلحق أصحابك؛ والدار تکون ضیقة قلیلة 
المرافق۔ وروی الطبرانی من حدیث أسماء: ان من شقاء المرء فی الدنیا: سوء الدار والمراہ 
والدابق وفیه: سوء الدار ضیق ساحتھا وخحبثٹ جیرانھاء وسوء الدابة منعھا ظھرھا وسوءے 
ضلعھاء وسوء المرأة عقم رحمھا وسوء علقھا. 

٤‏ ے حدّثدا آذمُ حدثنا شُغمَةُ عنْ علَیِماد القّیِِی قال: مَمغث أبا غُنْمان 
التَهدِي عن أَسامَةً بن زَیِبٍء رضی اللہ عنھماء عن النسئ عَلّ قال: ما ترکٹ بغدِي فثتة أضَٗ 
علّی الڑژجال من النّساء. 

مطابقته للترجمة من حیث إن الشوم أُشد منھن, ولھذا ذکرہ بعد حدیثٹی ابن عمرو 
سھل بن سعدہ وفتنتھن اُشنّد الفتن وأعظمھاء ویشھد لە قوله عز وجل: زین للناس حب 
الشھوات من النساء4 (آل عمران: ]٤١‏ فقدمھن علی جمیع الشھوات لن المحنة بھن اأعظم 
المہحن علی قدر الفتنة بھن, وقد أخبر اللہ عز وجل أن منھن لنا أعداء فقال: طإإت من 
زوا جکم وأولاد کم عدواً لکم٭ (التغاین: ]۱١‏ ویروي؛ أُن اللہ عز وجل لما خلق المرأة فرح 
الشیطان فرحاً شدیدا وقال: هذہ حبالتی العی لا تکاد یخطینی من نصبتھا لہ وجاء في 
الحدیث النساء حبائل الشیطانء وروي: استعیذڈوا من شرار النساء وکونوا من خیارمھن علی 
حذر وقال صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم: أوثق سلاح إبلیس النساء, 

وسلیمان التیمی هو سلیمان بن طرخان أبو المعتمر التیمي البصريء وأبو عثمان عبد 
الرحمن بن مل النهدي؛ بفتح الئون وسکوٹت اھاء. وبالدال المھملة. 

والحدیٹ أخرجهە مسلم في آخر الدعوات عن سعید بن منصور وغیرہ. وأ٘خرجه 
العرمذي في الاسعذان عن محمد بن عبد الأعلی. وآحخرجه النسائي فی عشرة النساء عن 
عمرو بن علي. وآخرجه ابن ماجہ في الفتن عن بشر بن ھلال. 

قولہ: د(أضرہ ذلك أن المرأة ناقصة العقل والدینء وغالباً ترغب زوجھا عن طلب 
الدینء وأي فساد ضر من ذلك؟ وروي عنہء صلی اللہ تعالی عليه وسلمء قالوا: یا رسول اللہ! 
وما فتتھن؟ قال: إذا لبسن ریط الشام وحلل العراقف وعصب الیمن وملن کما تمیل أسنمة 
البخت: فإذا فعلن ذلك کلفن الغیر ما لیس عندہ. وقد أخرج مسلم من حدیث أبي سعید في 
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اُثناء حدیث: واتقوا النساء فان أول فتنة بنی إسرائیل کانت من النساء. 


۹ ۔ باب الخْوٰةِ تخت 


أی: هذا باب في بیان کون ائمرأة الحرةۃ تحت العبدء یعنی: تحت عقدہ والمعنیٰ: 
باب فی بیان جواز نتکاح العبد الحرةء إذا رضیت يەه. 


۷۵ تس حدّثنا عبِدُ اللہ بن يُوششف أُخحبرنا مالِك عن رَبِيعةً بن ای عثدِ دن 
و ہوے۔ ہو سے سم رضي اللہ عنھاء قالَُ: کان في تَریرۃ ٹلا غننِ یفث 
فحَيِرث وقال رسول لہ كلِلّه: الوَلاء یِمَن أعتَقء ودَخَل رسول اللہ کل وُِمَةُ علی الا 
رت إلیو غبر وأدم البیتِ؟ نقال: آئم ار البرۃ عَة؟ مَقیل: لحم ثُصدَق یه علّی تریرة وَأَنتَ لا 
تاکل الصَدَفَكٌ قال: ھُو علیھا صِتقَةٌ ولا عَدِِة. (انظر الحدیث ۲٥٢‏ وأطرافھ]. 


- 


مطابقته تر من حیث إك زوج بریرة کان عبدا. وي انعلویح: ولیں فی تضریح 
بکون زوجھا عبداً ولا غیرہء وقد تجاذبت فيه الروایات: فقائل: کان حرا وقائل: کان عبداء 
فلا یتبمحض للبخاری استدلاله ولم بأات فی حدیثه بشیء من ذاك۔ ولا یقال: ت رجح عندہ 
کونە عبداً لن أبا حنیفة رضی اللہ تعالی عنهہ في الجائب الآخحر یرجع کونه حرا عندہ 
ولس :قزل اسیا پاوتی ین الاشن لاو جم تقلی سی خارے آمیں, فلت ع3ا الای کر 
لا یدفع وجه المطابقة لانە وضع ھذہ الترجمة وساق لھا الحدیث المذ کور بناء علی ترجح 
عندہ وأما ترجیح أحد القولین علی الآخر بالنقل من خارج فلا دخل لە ھھنا في وجه 
المطابقة. فافھم. 

وربیعة بن أبی عبد الرحمن المشھور بربیعة الرأيء واسم عبد الرحمن فروخ مات سنة 
ست وثلائین ومائق والقاسم بن محمد بن أبي بکر الصدیق رضي اللہ تعالی عنھم. 

والحدیث أُخرجه البخاري أ٘یضاً فی الطلاق عن إسماعیل بن عبد اللہ وفی الأطعمة 
عن قتیبة۔ وأآخرجه مسلم في الزکاة وفي العتق عن أبی الطاعر بن السرح. وأخرجه النسائي 
فی الطلاق عن محمد بن سلمة. 

قوله: دفی بریرۃةہ بفتح الباء الموحدة وکسر الراء الاأولی. اسم جاریة اشترتھا عائشة 
رضی الله تعالی عنھاء فأعتقتھا وکانت مولاة لبعض بني علال فکاتبوھا ثم باعوھا لعائشة. 
قولہ: نثلاث ست۰ن) أي: ٹلاٹ طرق اُحکاماً شرعیق بعضھا مر فی کتاب الکتابة. قوله: 
(عتقت؟ علی صیغة المجھول أي: اعتقتھا عائشق رضی اللہ تعالی عنھا. قوله: فخیرت)؛ 
علی صیغة المجھول؛ أیضاً أي: خیرھا رسول اللہ حا هذا ول الستن الٹلاٹ وھو ان الامة 
العی تحت العبد إٰذا أعتقت لھا الخیار في فسخ نکاحھاء وروی ابن سعد في الطبقات: 
اُخبرنا عبد الوھاب بن عطاء عن داود بن أبي ھند عن عامر الشعبي: اُن النبی عَّله قال لبریرۃ 
لما أعتقت: قد عتق بضعكک معك فاختاري: وھذا مرسل. 
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واختلفوا في عذہ المسأل فقال الشعبي والنخعي والٹوري ومحمد بن سیرین وطاووس 
ومجاعد وحماد بن أبي سلیمان والحسن بن مسلم وأبو قلابة وأیوب السخیاثی:والحسن بن 
صالح وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وأبو ور: الأمة إذا اأعتقت لھا الخیار فی نُفَيْلٹھا سواء 
کان زوجھا حرا او عبد وھو مذھب أھل الظاعر أٔیضاً. وقال عطاء بن أبي رباح وسعیق: بن 
المسیب والحسن البصري وابن أبي لیلی والاوزاعي والزهري واللیث بن سعد ومالك 
والشافعی وأحمد وإسحاق إن کان زوجھا عبداً فلھا الخیار وإن کان حرأً فلا خیار لھا. 

واختلفوا فی زوج بریرة: ھل کان حراً أو عبداً فروی أبو داود والترمذي والنسائي وابن 
ماج من حدیث الاأسود عن عائشة أُنه کان حرأء وكذلك رواہ البيھقي؛ وروی الطحاوي 
ومسلم وأبو داود أیضاً من حدیث مشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشة: أُله کان عبداء وروی 
مسلم أیضأً من حدیث عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة: أُنہ کان عبداء وكکنلك 
رواہ النسائي؛ وروي البخاري في الطلاق من حدیث عکرمة عن ابن عباس: إن زوج بریرة 
کان عبداً یقال لە: مغیث؛ كأني أُنظر إليه یطوف خلفھا یبکي ودموعه تسیل علی لحیته 
الحدیث: وھذہ أحادیث متعارضة قد ُکٹر الناس فی معانیھا وتخریج وجوھھاء فلمحمد بن 
جریر الطبري: فی ذلك کتاب؛ ولمحمد بن خزیِة کتاب؛ ولجماعة فی ذلك أبواب اُکٹرھا 
تکلف واستخراجات محتملة وتأویلات ممکنة لا یقطع بصحتھاء والأصل في ذلك ان 
یحمل علی وجه لا یکون فيه تضاد والحریة تعقب الرق ولا یتعکس, فثٹبت أنه کان حراً 
عندما خیرت بریرق وعبداً قبل ومن اخبر بعبودیته لم یعلم بحریته قبل ذلكء ولم یخیرا 
النبی غقلل لأنہ کان عبداً ولا لأنه کان حرأء وانما خیرھا لاُنھا أعتقت؛ فوجب تخییر کل 
معتقڈ۔ ورويِ فی بعض الاثار نہ حا قال لھا: ملکت نفسك فاختاري؛ کذا فيی الحمھید 
فکل من ملکت نفسھا تختار سواء کان زوجھا حراً أو عبدا. 

قوله: ٭وقال رسول اللہ عِللِكه الولاء لمن أعتق: ھذا ثانی السین الثلاثء وقد مر في 
کتاب العتق. قولہ: وودخسل رسول اللہ لہ إلی آحرہ؛ ٹالث السنن الٹلاٹ وذ کر الفلاث لا 
ینفی الزائد. قوله: ووبرمة علی الدتارہ؛ وبرمة مبعداً وھي نکر ولکن اعتمادھا علی واو 
الحال جوز ذلك: وأشار إليه ابن مالكء والبرم بضم الباء الموحدة: القدر المتخذة من 
الحجر المعروف بالحجاز والیمن: والفرق بین الصدقة والھدیة ان الصدقة إعطاء لغواب 
الآخرق والھدیة إعطاء لاکرام المنقول إليە؛ والصدقة تکون ملکا للقابض فلھا حکم سائر 
المملوکات وبطل عنھا حکم الصدقة. 


۰٠۔‏ ۔بابٔ لا يتَرَوُج أَكِْز مِن أژہم 
أي: ھذا باب یذ کر فيه أله لا یعزوج الرجل آکٹر من أربع نسوق وھذا لا خلاف فيه 
بالاجماعء ولا یلتفت إلی قول الروافض بأَنه یتزوج إلی تسع نسوة. 


لِقَزله تعالی: می وٹلاٹ ورباعگچ ٦النساء:‏ ۳. وقال علیٔ بن الخہین عليھما 
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ا شلام بگنی کول و لحتش او رباغ 7 ظط کہ فاولي آے ےہ عٹبی وثلااٹ 
ورباع4 [فاطر: ]١‏ يَعْنِي: تشیٰ آؤ لاٹ از ژباغ 

أيی: لأاجل قوله تعالی ذ کرہ -- معرضص الاستعدلال علی اُن الاکٹر من الأربع ۴ یچوز 
بہأنه ام المراد نہ اليتس بن الاعداد اْثلاثة لپ الىجمعم اج لو اراد الجمع بین تسع لم یعڈدل 
من لفظ الا عتصار ولقال: فانحکوا تسعا و العرب إ ند ع ا١ن‏ تقول: تنسعةك وتقول: اشِىانِ 
وثلاثة واُربعق فلما قال: مثنی وئلاث ورباعء صار التقدیر مثٹنی مثنی وثلاث وثئلاث ورباع 
ورد جع وف کی وقد علم ان مثنی معدول عن ائنین انی وللاٹ عی تلانه ا دب 
ورباع عن أریعة آربعة. قوله: ہوقال علي بن الحسین؛؛ وهو علي بن الحسین بن علي بن 
فی قوله تعالی فی ذکر صفة أچتححة الملائکق: امٹنی وثلاٹ ورباع 4 [فاطر: ]١‏ آراد: مثٹنی 
أو گلاٹ 7 رباعء واستدلالہ بقول علي بن الحس9ٍن رن العابدین رضيی أرزّہ تعالی سے > سن 
احسن الادلة فی الرد علی الروافض لکونە من أئمتھم الذین یرجعون إلی قولھم ویدعون أنھم 
معصوموتء فان قالوا: النبی ككّكِ مات عن تس ولنا بە أأسوق قلنا: إن ذاك من خصائصه 
ؤ2 حخحصس ان ینكکح بعیر صسداش ون آُزواجه إ* ینکحن بعا۔ وغیرو دذلك من کت 
وموته عن تسع کان اتفاقاء وصح ان غیلان بن سلمة أسلم وتحته عشٗر تنسو فقال له ع2 
داختر منھن أُربعاً وفارق سائرھن). 

/٦‏ ۵۰۹۸ بے حدُٹثنا تا ا ارتا یة عن 5 عن ںیه عن عائشة ظ٭وان خفتم 
ان لا تقسطوا فی الیتامی کہ [النساے: ۳] قالّے اليتيمَة کون عثد الوٹجل ومُو ولیھا فَِتَرَوٌُہا 
علَی مالھا ویٔیِیء صخبتھا ولا یَشیل فی مالھاء فَلَهتَرَوٌج ما طاب لَه مِنّ النّساءِ سِواعا عَثْنی 
وثلاث وژباع. [انظر الحدیث ۲٥۹٢‏ وأُطرافھ]. 

مطابقته للترجمة فی آخر الحدیث. ومحمد ھو این سلام البخاري البیکندي؛ وعبدة 
بھےع العِن وسکون الباء الہو حدڈ: شو ابن َليْعماتِ وھہشام شو این غرو5 یروف من اہيه کرو ٥‏ 
این الزبیر عن عائشة وقد مضی مذا الحدیث في تفسیر قوله عز وجل: فلوان خفعتم آلا 
تقسطوا فی الیتامی 4 (النساء: ۳] قوله: ەأن لا تقسطواء. أي: أُن لا تعدلوا. قوله: وقالت:ء 
أي: عائشة في تفسیر قوله: طإوإِن عفتم ان لا تقسطواہچہ ویروی: قالء بالتذ کیں فان صحت 
فوجھھا ان یقال: قال عروۃ راویاً عن عائشة. قوله: دویسیءۂہ؛ بضم الیاء من الاساءۃ. قوله: 
٦فلیتزوج؛؛‏ جواب الشرط. 


۲٢٢ ۔۔ باب ڈوآمھاتکم اللاتی اُرضعنکم4 [النساء:‎ ١ 
أيی: ھذا باب یذ کر فيه حکم الرضاع لقوله تعالی: ٹا وأمھاتکم اللاتی اُرضعنکمچ‎ 
أٌي: وحرمت‎ ]٣۳ وھو عطف علی قوله: طل٭حرمت علیکم أمھاتکم 4 (النساء:‎ ]۲٢ [النساء:‎ 


علیکم أمھاتکم اللاتی أرضعنکم. 


)۲٢( تاب الُکاح / باب‎ -. ۷ ٠ 


۱ عو ےو سس بی تہ مو 

مذا قطعة من حدیث عائشۃ آغرجۃ الجماعة عنھا الا ابن ماجه واللفظ لمسلم: أن 
عمھا من الرضاع یسمی أفلح استأذن علیھا فحجبته فأخبرت رسول الله کو نقال لھا: ولا" 
تحتجبيی مه فإنه یحرم من الرضاعة ما یحرم من النسب٤؛‏ وفی لفظ الباقین: فما یحرم من 
الولادۃ٥ء‏ وفی لفظ: ہما تحرم الولادة6ء وانھا ذکرہ البخاري لبیان بعض ما یحرم بالرضاعة. 

0۰۹/۷ ے_ حدڈثا إشماععیل قال: حذثني مالك عَن عَبد اللہ ؛ ین آئی بکر عن 
غُعَوَۃةً بت عبدِ الرخلن أَن عائِشَة زج النبیٔ عھثكهء ات تھا ات سول اللہ ککلند کكانْ عِْدھا 
وأنّھا سَمِعَث شیکث شؤث رکلِ مَعَأۂ فی تیج عثضةہ قالث: فقَقلَث: یا رسول اللہ هٰذا ربُل 
سعأوِثُ فی بَعیاکٰء فقال الئبۓ ََِلّ أَرَاهُ فلاَنا ِعَمٌ عَفْصَة مِنّ الرضاعَة, ء قالت عائِشةً: لو 
کان فلا حَیأً _ لِمَمّھا مِنَ الٌّضاعَة ۔ دَخَل علّيع؟ فقال: عَمْ الرضاعَة دُ تح ما تَحَمْمُْ 
الولاذة. [انظر الحدیث ٢٦٢٢‏ وأطرافھ]. 

مطابقته للشق الثاني من الترجمة ظاھرة. وإسماعیل هو ابن أبي أویسء وعبد اللہ بن 
أَيي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري. 

والحدیث مضی فی کتاب الشھادات فی: باب الشھادة علی الأنسابء فانه أخرجه 
ناك عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك إلی آخرہء ومضی الکلام فیە هناكع. 

قو له: (أآخبرتھام اي: اخہرت عائشة عمرۃ بنت عبد الرحمن۔ قوله: وت رجل لم 
یدر اسمه. قوله: واراھء ؛ بضم الھمزة أی: 5 قوللہ: دلعم حفصة٥‏ قال بعضھہ: اللام ببعنی: 
عن أٌي: قال ذلك عن عم حفصة. قلت: اللام جعنی عن ذکرہ ابن الحاجب في قوله تعالٰی: 
ظلوقال الذین کفروا للذین آمنواج4 [مرم: ۷۳ء والعنکبوت: ۱۲ء ویس: ٤۷ء‏ والاأحقاف: 
۱ وقال این مالك وغیرہ: ھی لام التعلیلء وهنا أ٘یضاً کذلكء أي: قال النبی كإلّء لأجل 
عم حفصة ولم یدر اسمھ. قوله: ہلو کان فلان) لم یدر اسمه وقیل: هو أفلح أخو آ 
القعیس؛ وقال بعضہم: هو وھمء لن أبا القعیس والد عائشة من الرضاعق وأما أفلح فھو أُخوہ 
وعو عمھا ما الرضاغق وآما قولھا: لو 'کان حیاء یدل على آله ماٹ: اتھی قلت* پختتل 
أن یکون أخاً آخر لھاء ویحتمل أٹھا ظنت أنه مات لبعد عھدھا بە ثم قدم بعد ذلك فاستاأذن. 
قولہ: والرضاعة تحرم عا تحرم الولادةء وھذا إجماع لا خلاف فیه بین الأئمة فإذا حرمت 
الأم فکذا زوجھا لأأنہ والدہ لان اللین متھما سعا وانٹنشرت الحرمة إلی أولادہ: فاخو 
صاحب اللبن عم وأُخوھا خاله من الرضاع فیحرم من الرضاع: العمات والخالات والأعمام 
رالاقرات وبناتھن کالنسب. 


۸ سے حد حدالنا سڈ حداتا بخی عن کُکیڈ ع قتاةً عل جایر بن زل ق ان 
عکاس قال: قیل لِلنبیٔ عَلكگ: : الا تَزَوٌخُ ابْةَ حَمْرَة؟ قال: إِنھا اثْتَةُ می مِنّ الرٌّضاعة. (انظر 
الحدیٹ 1+٣‏ هە.ء 


۷۔ تاب الٹکاح / باب )۲٢(‏ ×ہ 


مطابقتہ للشق الٹانی للترجمة ظاحرۃ. ویحبی هو ابن سعید القطانء وجابر بن زید ہو 
ابو الشعثاء البصري مشھور بکنیته وأما جابر بن یزید بالیاء آخر الحروف فی أُول:اسم أبيه 
فھو الكوقي؛ ولیس لہ في الصحیح شيء 
والحدیث مر فی کتاب الشھادات فی: باب الشھادة علی الأنسابء ومضی الکلام 
فيه ھنالك. 


ریت سو می و جو یس ارس تی شود سر 
قاله بعضھم ثم قال: کما أُخرجه مسلم من حدیثه قال: قلت: یا رسول اللہ! مالك تتوق في 
قریش وتدعتا؟ ر7 وعند کم شیے؟ قلت: نعم ابنة حمزة الحدیث. قلت: آخرج مسلم ھذا 
الحدیث من روایة أبي عبد الرحمن عن علیء رضی اللہ تعالی عنه وأحرج أٔیضاً عن ابن 
عباس تحو روایة البخاريء وأخرج أیضاً من حدیث أم سلمة زوج النبي تل تقول: قیل 
لرسول اللہ عَلِله أین نت یا رسول اللہ عن ابنة حمزۃ؟ الحدیث: فمن أین تعین فی ۔حدیث 
ابن عباس أن القائل فیه هو علي حعی جزم ھذا القائل: إِن القائل للنبي كِِل هو علي بن أبي 
طالب؟ فلم لا یجوز أُن تکون أم سلمة أو غیرھا؟ قوله: دألا تزوجە بفتح العاء المثناۃ من فوق 
وتشدید الواو وضم الجیم أُصلہ: تعزوج؛ فحذفت إحدی التاءین وروي أُیضاً بلا حذف التاء, 
قوله: داإنھاہ أي: إِن بنت حمزة بنت أُخی من الرضاعة لأن ثویبة اُرضعت رسول اللہ علله 
بعدما کانت أُرضعت حمزةة: وقال ابن إسحاق: کان حمزۃة اُسن من رسول اللہ لہ بسنتینء 
وقیل: باربي رم بس سو بی تا وکانت مولاة کی ھب ود سا 

عم النبي عَلله أعتقھاء واختلف فی إسلامھاء وذکرھا ابن مندة فی الصحابة وقال ابو نعیم 

ولا أعلم اأحداً أُثبت إسلامھا غیر ابن مندة وکان صلی الله تعالی عليه وسلم؛ وو 
وکانت تدخل عليه بعد ان تروج خدیجة رضي الله تعالی عنھاء ویصلھا من المدینة حتی 
ماتت بعد فتح خیبر وکانت خدیجة تکرمھا۔ قوله: 0 تتوق فی روایة مسلم ضبط بوجھین: 
أُحدھما: تتوق بتاءین أولاھما مفتوحة والآخری مضمومة من التوق وھو المیل مع الاشتھاء۔ 
والثانی: تتوقء بفتح التاء المثناة من فوق وفتح النون وتشدید الواو ومعناہ: تختار من النیقق : 
بکسر النون وسکون الیاء آخر الحروف وعھي الخیار من الشيء فان قلت: کیف قال علي: 
رضي اللہ تعالی عنہ للنبي لہ : ألا تروج ابنة حمزۃ وھو یعلم حکم الرضاع؟ قلت. قیل: 
لم یعلم بذلك. وقال القرطبي: ھذا بعید ان یقال في حق علي: لم یعلم بذلكء والأحسن أن 
یقال: إنە لم یعلم بأن حمزة رضیع النبي گل أو جوز الخصوصیة أو کان ذلك قبل تقریر 
الحکم. 


ا 


لے 


وقال بِشْر بنُ غُمَرَ: حدثنا شُغبَة سَمغثُ قتَادَةَ سم 2 9 و 


بش پکسر الباء الموحدة وسکون الشین المعجمة: ابن عمر الزھرانيء وھذا تعلیق 
رواه مسلم عن محمد بن ی یحیی القطعي ہا وفائدته عدد الیِخاري لبیان سماع قتادة من جابر 


۲ ۷ ۔ تاب الکاح / باب )٢٢(‏ 


این زید لأله مدلس. 

۷۶ء ۔ے حدْٹنا الک بن نا أخبرنا شُعَیِث عن الوهري قال: أُحبرّني غُروَۃً بن 
ابر قب التة بی سلمة اسیو انآ عہیمة پک ابي شفبان اسیوٹھا تھا قالٹ: ا 
رسولٌ الہ! الکخ أحیِي بلٹ أبي سُفیاد. فقال: و وس و و جو سوہ 
مشایژ واعث من شارکیی في یر اي ثقال النیع لّھ: يك لا مل لی. ُل: فَاًا 
سی رف بر سو سب کاو نَعَم. فقال: لڑ اُٹھا 


تم لکن تریجی فی عضری ٢‏ ات کی اُٹھا لایتة إ جی مِنّ الضاعَةَ ا یت 
ُلاَ تَشٍِضیّ عَلَ بتَائِكَنُ ولا أحَوَاتكن. 

قال وَة: ولوب مڑلاة ابی اہی کان و ھب أُعْتنُھا فأضعّت الب عو فلٹا 
مات أبُو ھب أَرَيَة بش وج قال له: ماذا لَقیت؟ قال أبُو ھب: ئع ألّی بندئع 
غیز آني شقیٹ في لم یعتاقي تو 
26 ال گلا وامم ام سلمة زوج النبی گَإلّه وکان نے اھ قىےجاسا النبي 
ک زینبء ولدتھا أُمھا بأرض الحبشة وقدمت بھا وحفظت عن کًَ وك وکانت زینب 
نت 0 - 01 اپ اپ سَفیاب دو الس کل 
واسمھا رملة بلا خلاف., 

والحدیث أخرجہ البخاري أَبضاً فی النفقات عن یحیی بن بکیر وفي النکاح أیضاً عن 
عبدالله بن یوسف عن اللیث بەه وعن الحمیدي عن سفیان وعن قتیبة عن اللیث وآحرجه 
مسلم في النکاح عن أبي کریب وغیرہ واخرجه الدسائيی فیه عن قتیبة وغیرہ واحرجه ابن 
ماج عن محمد بن رمح وعن أبي بکر بن أبي شیبة. 

فولہ: رانکح اأخمی؛: أی: تزوج؛ وفي روایة مسلم والنسائی: دانکح تی عزۃ بنت 
أبی سفیانہء وفی روایة الطبرانی قالت یا رسول اللہ عل لك في اأخحعي بنت أبي سفیان وعند 
ابی موسی فی الذیل درة بنت أبی سفیان بضم الدال المھملق وحکی عیاض عن بعض رواة 
دذلك؟۱) شذ! استفھام تعحجب مح سا طبع علےه النساء مس الغخیرۃ. قولہ: ”مخیلة٥ء‏ بضم المیم 
لوت عنن اللشرق والمعنی: 2 منٹمغردہ عنك ولا حعالہة من ضرف وقال ابن الاٹیر: معناہ 
لم اُجد خالیاً صن الروجات ولیس شو من قولھم: امرأة مخلیة: ا خالية من الازواج وقال 
الکرمانی: وفی بعضص الروایات بلفظ ألمفعول. قولہ: رواحب؟ مہتداً مضاف ای من۔ کو للة: 


۷ ۔ کتاب الٹکاح / باب )۲٢(‏ ى۳۳ 


وأختی؛؛ خبرہ. قوله: وفی خبر؛ کذا بالتنوین في روایة الاکٹرین أي: أي خَبَرٗ,کان؟ وفي 
روایة هشام: واأحب معن شرکنی فيك اأُختی؛ وعرف أن المراد بالخیر ذاتەء صلی الله تعالی 
عليه وسلم. قولہ: ہإن ذلك لا یحل لی۔. لأنہ جمع بین الأخعین وھذا کان قبل علیم ام 
حبیبة بالحرمةق أو ظنت ان جوازہ من خصائص النبی صلی الله تعالی عليه وسلمء لن اکٹ 
حکم نکاحه یخالف اأُحکام أذکحة الأمة, قوله: ؛فڑنا لحدث؛؛ بضم الٹون وفتح الحاء 
والدال المشددۃ علی صیغة المجھول: وفی روایة عشام: وفی روایة أبي داود: هفواللہ لقد 
أعبرتء۔ قولہ: وإِنك ترید أُن تتکح)ء وني روایة عشام: بلغني اك تخطب. قوله: دفقال: 
إِنھاء آئه بت ای سلمۃة. قوله: : ائي حجري)؛ خرج مرح الغالب؛ ولا فالربیبة حرام 
مطلقاً سواء کانت في حجر زوچ مھا : لا۔ قولہ: جرلابكنة خی اللام فيه مفتوحة للتاکید 
وأشار بھذا إلی ان حرعتھا عليه بسببین وھما: کونھا ربیبته کل وکوتھا بنت أُحيه من 
الرضاع. والحکم یثبت بعلل شتی. قوله: (وأبا سلمةہ: أي: وأرضعت أبا سلمةء وقدم 
المفعول عن الفاعل: والفاعل هو ویبة وقد مر الکلام فیھا عن قریب. قولہ: دفلا تعرضن؛ 
بفتح التاء وسکوت العین وکسر الراء وہالٹون الخفیفة: خطاب لجماعة النساء ویروي اولا 
تعرضن؛ء بالنون المشددق خطاب لام حبیبة, قولہ: (علي٤:‏ بتشدید الیاء. قوله: رقال عروةہ 
هو بالآسناد المذ کور. قولة: دأاریه؛" بضم الھمزۃ وکسر الراء علی صیغة المجھول؛ أي: رای 
با ٹھب بعض آأھله فی المنام. قوله: (بشر حیبة؛: بکسر الحاء المھملة وسکون الیاء آخر 
الحروف وفتح الباء اللہ أي: علی أسوأ حالة یقال: یات الرجل بحیہة سوء أي: بحالة 
ردیئة. وقال ابن الآأئیر: الحیبة والحوبة الھم والحزن: ووقع فی شرح السنة للبغوي. بفتح 
الحاء ووقع عند المستملی بقتح الخاء المعجمة أي: فی حالة خائبة من کل خیر وقال 
این الجوزي: هو تصحیف. قلت: ھذا أقرب من جھۃ المعنی ولھذا قال القرطبي: یروي 
بالمعجمق وحکی فيی المشارق بالجیم فی روایة المستملی: ولا اطع ال تا قوله: 
(ماذا لقیت: أي: قال الرائی لا لھب: ماذا لقیت بعد موتك؟ قوله: ہلم ألق بعدکم؛ہ کذا 
فی الاصول بحذف المفعول؛ وعند عبد الرزاق عن معمر عن ا لم ألق بعد کم راحة 
وقال ابن بطال: سقط المفعول من روایة البخاريء ولا یستقیم الکلام إلاً بہ. قولہ: دسقیت 
علی صیغة المجھول. قوله: اي هشذ٥۵؛‏ کلمة: هذہ إشارة. ولم یبین المشار إليه وبینە عبد 
الرزاق فی روایته بالإاشارۃ لی التقرة التي بین الإبھام والمسبحةء وفي روایة. الإٴسماعیلي: 
وأشار إٔلی النقرة الي بین الإبھام والعي تلیھا من الأصابعء وحاصل المعنی إشارة إلی حقارة 
ہاو ٭ وقال القرطبی: سقی نقطة من ماء فی جھنم بسبب ذلكء قال: وذلك أنه 

نی الصحیح أنه رئی في النوم فقیل لە: ما فعل ربك هناك؟ نقال: سقیت مثل ھذ 
9 إلٰی ظفر إبھامه. 


کو لہ: (بعتافتي؛ أی: سیگ عتاقتتيی ثوبیة و عتافة بقشح الع ڑئي روایة عیکف ال زاف: 
بعتشقیء وعال بعشھم: دھو اوج والو جه 0 یشول: باعتاقي 3 المراد الشمخلص من الرقف. 
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قلت: مذا القائل اُخذ ما قاله من کلام الکرمانی: فإنه قال: فان قلت: معٹاہ المخلص من 
الرقیة فالصحیح ان یقال: یاعتاقی. قلت: کل من الناقل والمنقول منه لم یحرز کلام فان 
العتق والعتاقة والعتاق کلھا مصادر من عتق العبدء وقول الناقل: وھو اُوجٹ غیر موہ لأن 
العتق والعتاقة واحد فی المعنیء فکیف یقول العتق أُوجە؟ ثم قوله: والاأوجه ان یقول: یاعتاقي 
لأن المراد العخلص من الرق: کلام من لیس لە وقوف علی کلام القومء فان صاحب 
المغرب قال: العتق الخروج من المملوکیة وھو العخلص من الرقیق وقد یقوم العتق مقام 
الاعتاق الذي هو مصدر اُعتقه مولاہ. وفی التوضیح: وفيه أي: وفیي هذا الحدیث من الفقه 
ان الکافر قد یعطی عوضاً من أعماله العی یکون منھا قربة لڈھل الإیمان باللہء کما فی حق أبي 
طالب۔ غیر أُن العتخفیف عن أبی لھب أقل من العخفیف عن أبي طالب؛ وذلك لنصرۃ أبي 
طالب لرسول اللہ عكك وحیاطتہ له وعداوۃ أبي لھب له۔ وقال ابن بطال: وصح قول من تأول 
فی معنی الحدیث الذي جاء عن اللہ تعالی: إن رحمته سبقت غضبہ إن رحمتہ لا تنقطع 
عن أُھل النار المخلدین فیا إذ فی قدرته اُن یخلق لھم عذاباً یکون عذاب النار لأهلھا 
رحمة وتخفیفاً بالاضافة إلی ذلك العذاب ومذھب المحققین أُن الکافر لا یخفف عنه 
الہمذاب بسبب حسناته فی الدنیاء بل یوسع عليه بھا في دنیاہە. وقال القاضی عیاض: انعقد 
الاجماع علی ان الکفار لا تنفعھم أعمالھم ولا یٹابون علیھا بنعیم ولا تخفیف عذاب؛ ولکن 
بعضھم اُشد عذاباً بحسب جرائمھم. وقال الكرماني: لا ینفع الکافر العسل الصالح. إذ الرؤیا 
لیست بدلیلء وعلی تقدیر الَسلیم یحتمل ان یکون العمل الصالح والخیر الذي یتعلق لرسول 
اللہ كِل مخصوصا کما أُن أُبا طالب أیضاً ینتفع بعخفیف العذاب. وذکر السھیلی أُن 
العباس؛ رضي اللہ تعالی عنه قال: لما مات أبو لھب رأیته فی منامی بعد حول في شر حال؛ 
قالحصاوے سر رن الا ان العذاب یخفف عني کل یوم ائنین, قال: وذلك أُن اللبی 
ولد یوم الائنین وکانت ثویبة بشرت أبا لھب ممولدہ فأعتقھا. ویقال: ان قول عروۃ لما 
مات أبو لھب: أریه بعض اُمله إلی آخزہ خبر مرسل أرسله عروۃ ولم یذکر من حدثه به 
وعلی تقدیر ان یکون موصولا فالذي في الخیر رؤیا منام فلا حجة فيهء ولعل الذي رآھا لم 
یکن إذ ذاك اُسلم بعد فلا یحتج یە. وأجیب ثانیاً: علی تقدیر القبولء یحتمل ان یکون ما 
یتعلق بالنبي گل مخصوصاً من ذلك بدلیل قصة أبي طالب حیث خقف عته. فنقل من 
الغمرات إلی الضحضاح: وقال القرطبي: ھذا التخفیف خاص بھذا ومن ورد بن فيه واللہ 
اأُعلم۔ 


ومن جملة ما یشعمل ھذا علی حرمة الجمع بین الأحتین بلا خلاف,ء واختلف في 
الإأحتین ممِلك الیمینء وکافة العلماء علی التحرج أٔیضاً خلافاً لأھل الظاھر واحتجوا مج روي 
عن عثمان: حرمتھما آیة وأحلتھما آیة؛ والاأیة المحلة لھا قوله تعالی: فظوأحل لکم ماوراء 
ذلکم٭ (النساء: ]٥٢‏ وحکاہ الطحاري وعن علي وابن عباس؛ رضي الله تعالی عنھمء وقد 
روي المنم عن عمر وعلي أأیضاً وابن مسعود وابن عباس وعمار وابن عمر وعائشة وابن 
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الزہیں رضی الله تعالی عنه مما یشعمل ھذا أیضاً علی ثبوٹ حرمة الرضاع بین الرضیع 
والمرضعق فاإتھا تصیر یمنزلة أُمه من الولادق ویحرم عليه نکاحھا أبداً ویحل لە الفظر إلیھا 
والخلوة بھا والمسافرۃ معھاء ولا یترتب عليه أحکام الأمومة من کل وج فلا توارکہ ولا 
نفقة ولا عتق بذلك بالملك ولا ترد شھادته لھا ولا یعقل عنھا ولا یسقط عنھما القصاض 
بقتعلھماء ومن ذلك انتشار الحرعة بین المرضعة واولاد الرضیع وہین الرضیع وأولاد المرضعة 
ودرم ارات رطع رج المرضعة ویصیر الرضیع ولداً له وأولاد الرجل إخوۃ الرضیع 
وإخوۃ 00 الرضیع وأخواتہ عماتہ ویکون أولاد الرضیع أولاد الرجلء ولم یخالف في 
ذلك إلاّ أُعل الظاحر واین علیة فإئھم قالوا بحرمة الرضاع بین الرجل والرضیح؛ کذا نقله 
الخطابي وعیاض عنھماء وزاد الخطابی ابن المسیب. 
٢‏ ۔۔ باب مَنْ قال لا رَضاع بغدً حَوْلَین 

آی: ھذا باب فی بیان قول من قال: لا رضاع بعد سنتین وممن قال ذلك عامر 
الشعبي وابن شبرمة والئوري والاوزاعي والشافعی وأحمد أُبو یوسف ومحمد وإسحاق وأبو 
ٹوں وھو قول مالك فی العوطا وقال بعضھم: أشار البخاري بھذا إلی قول الحنفیة: إِن 
أقصی مدۃة الرضاع تلاترنق تھے افج سرجات اھ اھذا نعیجة فکر صاحبه نائو وما وجه 
الإشارۃ فی ھذا إلی قول الحنفیة؟ والترجمة ما وضعت إِلاّ لبیان من قال: لا رضاع بعد 
حولین مطلقاء وھو اعم من ان یکون بعد الحولین قول الحنفیة أو غیرھمء وتخصیص الحنفیة 
بالجمع أٔیضاً غیر صحیح؛ لان أبا یوسف ومحمداً اللذین ھما من أکبر أئمة جردتب 
بالرضاع بعد الحولین؛ والامام مالك الذدي ھو أحد أُر کان العذاقشنت 0,3.+.+ روی الولید بن 
مسلم عنە: ما کان بعد الحولین بشھر أو شھرین یحرمء وزفر الذي هو من أعیان أصحاب 
آبی حنیفة قال: ما کان یجتزیء باللبن ولم یطعم وإن آئی عليه ٹلاٹ سنین فھو رضاع؛ 
والڈوزاعیء إمام أُھل الشامء قال: إن فطم ولە عام واحد واستمر فطامه ٹم رضع فی الحولین 
لم یحرم ھذا الرضاع الثانی شیعا وإن تمادی رضاعه. 


ول تعائی: ثحولین کامدین لمن أراد ان یتم الرضاعف ہہ زالبقرة: ٠٢٢‏ 

ذکر هذا فی معرض الاحتجاج لمن قال: الإرضاع بعد حولین: وقوله: وحمله 
وفصاله ٹلاٹون شھرأ وأقل مدة الحمل ستة اُشھر فبقي للفطام حولان وأبو حنیفة یستدل في 
قوله: إن مدة الرضاع ثلالون شھراً بقوله تعالی: فان أراد فصالا عن تراض منھما وتشاورگہ 
(البقرة: ۲۳۳] بعد قوله تعالی: فڑوالوالدات یرضعن أولادھن حولین کاملین‌ گ4 (البقرة: ]۲٢۳٢‏ 
فثبت ان بعد الحولین رضاع؛ فلا یکن قطع الولد عن اللین دفعة واحدق فلا بد من زیادة 
مدة یعتاد فیھا الصبی مع اللبن الفطام فیکون غذاؤہ اللبن تارۃ والطعام أخری إلی ان پنسی 
اللینء وأقل مدة تنتقل بالعادةۃ ستة اشھر اعتباراً بمدة الحبل فإن قلت: روی الدارقطنی عن 
الھیٹشم بن جمیل عن ابن عیینة عن عمرو بن دینار عن ابن عباسء قال: قال رسول اللہ عَلك: 
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لا رضاع إلاٌ ما کان من حوذین قلت: لم یسندہ عن ابن عیینة غیر الھیئم"ل۵)چمیلء قال ابن 
عديی: یغلط علی الثقات وأرجو أنه لا یععمد الکذب؛ وغیرہ یوقفه علی ابن عبائٰنء وقال ابن 
بطال الراوي عن الھیٹم أبو الولید بن برد الأئطا کي وھو لا یعرفء وقال النسائی: الیم بن 
جمیل وثقه اللإمام اُحمد والعجلی وغیر واحدء وکان من الحفاظ لا أُزہ وھم فی رح هذا 
الحدیث والصحیح وقفه علی این عباسء ورواہ سعید بن منصور عن ابن عیینة موقوفاء ورواہ 
عبد الرزاق. أُخبرنا معمر عن عمرو عن ابن عیینة به موقوفاء وکذا رواہ ابن أبي شیبة موقوف 
ورواأہ شا ابن ابی سْیبة مرکرفا علی ابن مسعود ری بن ابی طالب:؛ وأخرجه الدارقطتي 
موقوفا علی عسس رضی اللہ تعالی عنهء قال: لا رضاع إلا فی الحولین فی الصغیر. 


وما یُعَوُمْ مِنْ قلیلِ الرٌضاع وکبِیرہ 

دوما یحرم؛ عطف علی قوله: من قال أي: فی بیان ما یحرم من التحرم وکأنہ آشار 
بھذا إلی أنه ممن یری أن قلیل الرضاع وکثیرہ سواء في الحرمق وھو قول علي وابن مسعود 
وابن عمر واین عباس وسعید بن المسیب والحسن وعطاء ومکحول وطاووس والحکم وأبي 
حنیفة وأصحابه واللیث بن سعد ومالك والأوزاعی والشوري لاطلاق الایة وھو المشھور عن 
اُحمد. وقالت طائفة: إن الذي بحرم ما زاد علی الرضعة. ثم اختلفواء فعن عائشة: عشر 
رضعات وعنھا سبع رضعات وعنہا: سس رشمات وروی مسلم عنھا: کان فیما نزل من 
القرآن عشر رضعات ٹم نسخن بخمس رضعات محرمات: فتوفی رسول اللہ صلی الله تعالی 
عليه وآله وسلم وھن مما یقرأء واإلی ھذا ذھب الشافعي وأحمد في روای وذھب اُحمد في 
روایة وإسحاق وأُبو عبید وأبو ٹور وابن المنذر وداود وأتباعه إلا ابن حزم إلی أُن الذي یحرم 
ثلاث رضعات ومذھب الجمھور أُقوی لن الأخبار امختلفت فی العدد فوجب الرجوع إلی 
آقل ما ینطلق عليه الاسم وقول عائشة الذي رواہ مسلم لا بنتھض حجة لان القرآن لا يشبت یقت 
إِلاً بالتوات والراوي روی ھذا علی أنە قرآن لا خبں فلم یثبت کونە قرآنأ ولا ذکر ثراو أنه 
خبر لیقبل قوله فیە. 

دو کت حدُثنا الوَلیت اتا تج شُغمةً عنِ الأسْمَثِ ور و مھ 

ِشَةٌ رضي اللہ عنھاء ان وہ ل عليھا وعِدھا رجُل ۀ َ اه کم وجُهُهُ کان کر 
7 فقالث: إِنَهُ أخی, قال> 220 إخوائکئ, نان الإإضاعَةُ مِنّ المَجاعَة. (انظر 
الحدیث .]۲٦ ١٤‏ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: دفانما الرضاعة من المجاعقةہ لن الترجمة في ذکر 
الرضاعء وحدیث الباب بین ان الرضاعة تکون من المجاعة أي الجوع. 

وأبو الولید هشام بن عبد الملك الطیالسی: والاأشعث هو ابن ابی الشعثاء واسمه سلیم 
این الأسود المحاربي الکوفي؛ ومسروق بن الأجدع. 

والحدیث مر فی الشھادات فی: باب الشھادةۃ علی الات وأخرجه عن محمد بن 
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کئیں ومر الکلام فیه ھناك. 


قوله: درجلء لم یدر اسم وقیل بالعخمین: هو این أبي القعیس, ومن قال: ھوعبد 
الله بن یزید فقد غلط لانه تابعی باتفاقف الائمت وکانت مه ارشقعت عائشةف عاشٰت بعد 
- مل فولدتہ فلذلك قیل لە: ری عائدۃ قوله: ەدفکاأنہ تغیر وجھه کأنہ کرہ ذلكء وفی 
روایة مسلم من طریق أبي الاأحوص عن أبي الاشعث: وعندي رجل قاعدہ فاشعد ذلك عليه 
ورأیت الخضب في وجھه وفي روایة أبي داود عن حفص بن عمر عن شعبة. فشقی ذلك 
عليه وتغیر وجھه۔ قوله: دإنه أحي) وفی روایة غندر عن شعبة: إنە أُخي من الرضاعة. قولە: 
(انظرن من إمحوانکن؟ مذہ روایة سو وفي روایة غیرہ: ما إمحوانکنء والأول أوجە 
معناہ: تحققن صحة الرضاعة ووقتھا فانما تلبت الحرمة إذا وقعت علی شرطھا وفی وقتھا۔ 
قوله: هفإغا الرضاعة من المجاعة: آی: ےت : الرضاعة العي تثبت بھا الحرمة عا 
تکرق:ئی االسئر کت کرت ا رضیع ظفل سد اللن جرعلم امت سوند گن ا الد 
وینبت لحمه بذلك فیصیر کجزء من المرضعةق فیکون کسائر أولادھاء وعذا أعلم من أن 
یکون قلیلاً أو کثیراً وفي روایة: فا الرضاعة عن المجاعف ویروي: أو المطعم من المجاعة 
ویقال: کأنه قال: لا سا متحرم الا المعنیة عن الجوع أُو المطعمۃ عنه؛ ومن شواہدہ 
حدیث این مسعود: لا رضاع الا ما شد العظم وأثبت اللحمم أخرجه أبو داود مرفوعاً موقوفأ 
وحدیث أم سلمة: لا یحرم لتھا لا تغنی من جوعء فإاذن یحتاج إلی تقدیر فأولی ما یؤخذ 
یه ما قدرتہ الشریعة وھو خمس رضعات قلا: عذا کله زیادة علی مطلق النص: لان النص 
غیر مقید بالعدد والزیادة علی النص ٹسخ فلا یجوز وكذلك الجواب عن کل حدیٹ فيه 
عدد مثل حدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء عن النبي عَللُّ قال: لا تحرم المصۃ ولا 
المصتانء وفی روایة النسائی عنھا: لا تحرم الخطفة والخطفتانء وقال ابن بطال: أُحادیث 
عائشة کلھا مضطربة فوجب ترکھا والرجوع إِلی کتاب الله تعالی۔ وروی أبو بکر الرازي عن 
ابن عباسء رضی اللہ عنھماء أنه قال: قولھا: لا تحرم الرضعة والرضعتانء کان فأما الیوم 
فالرضعة الواحدة تحرم فجعله منسوخاء وكکذلك الجواب عن قولھا: لا تحرم الإملاجة ولا 
اللإڑملااجتان . 


٣باب‏ لن الفخل 


أٌي: هذا باب فی بیان لن الفحلء بفتح الفاء وسکون الحاء المھملة أي: الرجل: 
ونسیة اللہن إليه مجاز لکونە سیباً فیه. واختلف فیه فقال قوم: لین الفحل یحرم. وھو قول ابن 
عباس فیما ذکره الترمذيء وفقول عائشة فیما ذکرہ ابن عبد ابر وبهە قال بعمروۃ بن الزبیر 
نطارتے وعطاء وابن شھاب ومجامد وأبو الشعثاء وجابر بن زید والحسن والشعبي وسالم 
والقاسم بن محمد وهشام بن عروة علی خلاف فی وھو قول أَبي حتیفة ومالك والشافعي 
وأحمد وأصحابھم والثوري والأوزاعي واللیٹ بن سعد وإسحاق وأبي ور. وقال قوم: لیس 
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لبن الفحل ممحرم؛ روي ذلك عن جماعة من الصحابة مٹھم: أبن عمر وجابنوعائشة علی 
اختلاف عٹھا ورافع بن دیج وعبد اللہ بن الزبیں ومن التابعین قول سعید بن الحستیب وأبي 
سلمة بن عبد الرحمن وسلیمان بن یسار وأخيه عطاء بن یسار ومکحول وإبراھیم التَخعي 
وأبي قلابة وإیاس بن معاویة والقاسم بن محمد وسالم والشعبي علی خلاف عنہ وکذا 
الحسن وإیبراھیم بن علیة وداود الظاھري فیما حکاہ عنه آبو عمر في التمھیدء والمعروف عن 
داود خلافہ وقال القاضی عیاض: لم یقل أحد من أئمة الفقھاء وأھل الفتوی یاسقاط حرمة 
لن الفحل ال اُمل الظاعر وابن علیةء والمعروف عن داود موافقة الأئمة الریعة. قلت: معنی 
لبن الفحل یحرم أنه یثبت حرمة الرضاع بینە وبین الرضیع 7+ 0 
الرضیع آولاد الرجلء خلافاً لمن قال: لین الرجل لا یحرم. 


۵٥٥٥ / ۱‏ حدلثنا عبد اللہ بن ُوشفت اش تا ماف عن ابن ٹّھاب عن غُروَہً 
الژبیر عن عائِشة: أنَّ اح اُخا أبي تی جا َهعاؤۂ عَٹھا ۔ وو عتھا بی الڑضاعة ۔ 
بی او تال ات نات ا5ت الہ گاھا ضا2 رسرب وھ کل انئوئت اتی ححفگت 
ذأمرّنی اُنْ اذہ 0ه, [انظر الحدیث ؛ ٦٦٢٤‏ واطرافه]. 


عمھا من الرضاعء فلذلك أُذن لھا بدخول أفلح علیھاء وقال إنه عمكء لما قالت: ما 
اأرضعتتی المرأۃ ولم یرضعني الرجلء کذا فی روایة الترمذي؛ فدل علی أُن ماء الرجل یحرم۔. 
ا بضی ب6 کتاب ٦ه‏ فی: باب الشھادة علی الأنسابء وقد مضی 


فقوله: ٍإِن ٌ انا 6 القعیس)ء کذا ہو فی صحیح مسلم والنسائي ایض وفی 
روایة لمسلم: أفلح بن أبي القعیس وفی روایة لە وللنسائی قالت: استاذن وکذا فی روایة أبي 
داود وابن ماجه۔ وفی روایة لمسلم: قال استاذن علیھا أبو القعیس وفي روایة لە وللنسائي: 
قالت: استاذن علی عمی من الرضاعة ابو الجعیدء فرددتاء قال ہشام: پُتھا هو أبو القعحیس۔ 
والصواب أُنە أُفلح وکدیته ابو الجعیدء وهو اُخو أبي القعیس, وقال القرطبي في المفھم: 
32ف الفضتخیح وما سوئ دذلك رھم من بعض الرواۃق٘ ولا یعرفکف - القعیس ولا لأےعیە 
فلح ذ کر إلاً فی ھذا الحدیث؛ ویقال: إتھماعن الاککرین وفي روایة الترمذي) قالت: جاء 
عمي من الرضاعة ذكرته مبھماء وأفلح؛ بفتح الھمزة واللام وسکون الفاء وبالحاء المھملة 
وأبو القعیس؛ بضم القاف وفتح العین المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وبالسین المھملة. 
قوله: دومو عمھا من الرضاعةء فيه التعفغات؛ وکان القیاس یقتضي اُن تقول: وھو عمی؛ 
مرو ےھ سی ھا ت العمومة لأفلح هذا فزعم بعضهھم ممن رأی أُن لین الفحل لا بحرم 
اُن اوہ مر ےت کہ أبی بکر الصدیق؛ رضي اللہ تعالی عنہ فکان عماً لعائشة من الرضاعة. 
وھذا خطأً یردہ ما في روایة العرمذي عن عائشةة قالت: نما اُرضعتنی المرأۃ ولم یرضعني 


۷ ۔ کاب الٹُکاح ات ۲ ٰ ۹ 


الرجل؛ وکذا في روایة البخاري علی ما یيأتي إن شاء اللہ تعالی؛ والصوابْہ ان عائشة 
ارتضعت من امرأة أبی القعیس,؛ وأفلح فصار عمھا من الرضاعة وفي روایة لە: :وکان ابو 
القعیس زوج المرأة التی أرضعت عائشة 

قوله: دجاء یستأذن علیھاء فیه دلیل علی مشروعیة الاستثذان. ولو فی حق المحرم 
لجواز أن تکون المرأة علی حال لا یحل للمحرم اُن یراھا عليه. قوله: بعد ان نزل 
الحجاب) فیهە أنه یجوز للمرأة أن تأذن للرجل الذي لیس ممحرم لھا فی الدخول علیھاء 
ویجب علیھا الاحتجاب مه بالإاجماع وما ورد من بروز النساء فانھا کان قبل نزول 
الحجاب؛ وکانت قصة أأفلح مع عائشة بعد نزول الحجاب؛ کما صرح بە ھنا۔ قوله: 
(قابیت) أي: امتتعت,ء فيه دلیل علی أُن الأمر المتردد فيه العحرم والاباحة لیس لمن لم 
یترجح عندہ أحد الطرفین الإقدام علي خصوصا بعد نزول الحجاب: وتردد عائشة فيه مل 
هو محرم فتاذن لە؟ أو لیس بمحرم فتمنعہ؟ قامتست متنعت تغلیباً للعحریم علی ال‌باحة, قوله: 
وفأمرنی ان آذن لہ وفی سی وو پوسرات ائڈنی لە فإانه عمك تربت 
مینىك: وفی روایة سفیان: یدالك أو میتك وفي روایة مالك عن عشام بن عروق: إنه عمك 
فلیلج عليكء وفی روایة الحکم: صدق أفلح ائذنی لە. 

واستدل بھذا الحدیث علی أُن من ادعی الرضاع وصدقه الرضیع یثبت حکم الرضاع 
بینھما فلا یحتاج إلی بینة لن أفلح ادعاہ وصدقته عائشة وأذن الشارع بممجرد ذلكء ورد ھذا 
باحتمال أن الشارع اطلع علی ذلك من غیر دعوی أفلح وتسلیم عائشةق واسعدل بە أیضا 
علی ان قلیل الرضاع یحرم کما یحرم کثیرہ۔ وقال بعضھم: وألزم بعضھم بھذا الحدیث 
الحنفیة القائلین: إن الصحابی إذا روی حدیثاً عن النبی عَِل وصح عنہء ٹم صح عنه العمل 
بخلافہ ان العمل با رأی و ما روی؛: لان عائشة صح عنہا أُن الاعتبار بلبن الفحل وأخذ 
الجمھور - منھم الحنفیة ۔ بخلاف ذلك وعملوا بروایتھا فی قصة اأخی أبی القعیس وحرموا 
بلہن الفحلء وکان یلزمھم علی قاعدتھم ان یتبعوا عائشة ویعرضوا عن روایتھاء وھذا إلزام 
قوي انتھی. قلت: لو علم ھذا القائل مدرك ما قالته الحنقیة فی ذلك لما صدر منه ھذا 
الکلاِ ولکن عدم الٰفھم وأریحیة یحية العصة یرحملان الرل علی آن اُخبط من ھذا وقاعدة 
ری ینا قارد ارسیت غلی الضالاق بل دی لا تخل دای سی عو وڈ ای لاخ 
روی أنه إ کان عملە أو فتواہ قبل الروایة أو قبل بلوغه إليه کان الحدیث حجة وإن کان 
بعد ذلك لم یکن حجق لأنە ثبت عندہ أنه منسوخ فلذلك عمل ا رآہ لا جا رواہء علی ان 
این عبد البر قد ذ کر ان عائشة أیضاً کانت ممن حرم لہن الفحل. 


٤‏ ۔۔بابٔ شْهادَۃ المُرْضَعَة 
أي: هذا باب فی بیان شھادة المرضعة بالرضاع وحدھاء وفيیه خلاف: فروي عن ابن 
عباس رضی ارہ تعالی عنہھما وطاووس جواز شیادةۃ واحدۃة فہے إِٰذا کانت مرضعف 


)٢٢٤( ۔ کاب النکاح / باب‎ ۷ ٤ 


وتستحلف مع شٛهادتھاء وشو قول الزھري؛ والاوزاعی را بے واإ(سحاقء وع الڈوزاعي: اه 
آجاز شهاده امرأ وا حدة ۲- دذلكك إٰذا شہھدت قبل ان نزو ج1 فاما بمدہ فا ورزڑی غن عمر 
این الخطابء رضی اللہ تعالی عدہ أُنە: لا یقبل فی ذلك إلا شھادة رجلین أو رجل وامرأتین 
وھو قول بی حنیفة وأصحابه: وقال مالكۓک؛: تقبل شھادۂ امرأتین نْ دوب رجل؛ وبہ قال الحکم 
وقالت طائفة: لا یقبل فی ذلك أقل من أُربع نسوق: روي ذلك عن عطاء والشعبی ء وھو قول 
الشافعی. 


۲٣ھ‏ ۔ے حدّفنا لی بث عثدِ اللہ حدثنا إشماعِیلُ بن إِثزاہمیع أحبرنا أَئُوبُ عنْ 
عیدِ اللہ بن أبي مُلَيْكةٌ قال: حڈئنی میڈ بن أبي مَرؾٌ عنْ غُقمَةً بي الحارثِ قال: وف 
سَمغثّۂ مِنْ عُثْبةً لکئی لِحدیٹِ غویرِ أعنَظء قال: ترَٗ جب امْرَأۃً فجا٤َثنا‏ امرَأة مَزداة غقالث: 
أُرِضعُْکا فأتوث النبیٗ کل نملث: تژؤ بث لمَلانَة بث مان فجاءثتا ارَأۃ سَژداء فقالث 
لی ۴- قد أَضْعْنُکما ء وهَیَ کاڈنٹ أَعْرّض عَنی فأَتَيِثه من مِن قبّل وجّھں 00 اُِٹھا كاذَبَة. 
تال: يف بھا وقّذ زَعَمَث آنھا قَذ ازضّغُگما؟ دٹغھا عَلك. وَأمًاز إشماعِیلُ يإصْیعیه الحبانۃ 
والژشطی تخکكکي َقُوبٌَ. (ائظر الحدیٹ ۸۸ وأطرافه]. ۱ 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قولہ: دکیف بھاه؟ إلی آخرہ؛ وبە أآخذ اللیث وقال بجواز 
شهادة المرضعة 

وعلی بن عبد اللہ ھو ابن المدینيء وإاسماعیل بن إبراھیم هو إسماعیل بن علیةء وهمي 
امہ وأیوب هو السختیانی وعبید بن أبي مریم المکكي ما لە في الصحیح غیر هذا الحدیثء 
وذکرہ این حبان فی ثقات العابعینء وعقبة بضم العین وسکون القاف ابن الحارث القرشیي 
المكي الصحابی؛ وھو من اُفرادہ, 

والحدیث مضی في کتاب العلم فی باب الرحلة وفي کتاب الشھادات أَیضاً في: 
باب شھادۃ الآماءِ العبید. 

قوله: دقال: وقد ات نا آی: قال عبد اللہ نا ملیكة: سمعت ھذا الحدیث من 
عقبة بن الحارث: والاعتماد علی سماعہ منه. قوله: ہوتزوجت امرأقء وھی أم یحیی بنت أبي 
إھاب بکسر الھهمزق التعیمي. قوله: دامرأة سوڈٹاءہ ولم یدر اسمھا. قوله: ەفأاعرض عنىي 
وفی روایة المستملي: فأعرض عدہ؛ بطریق الالتفات. قوله: ەمن قبل وجهه؛ بکسر القاف 
وفتح الباء الموحدة. قولهہ: کیف بھام استبعاد منە أي: وکیف تجتمع بھا بعد ان قیل مذا۔ 
قوله: ×دعھاء أي: اث رکھا وھو أمر من یداع ُمرہ بالترك لاد بالورع والاحتیاط لا علی 
الڑیجاب: وروی ابن مھدي بإسنادہ عن رجل من بٹي عیس: قال: سأٗلت علیاً وابن عباس: 
رضی الله تعالی عنھم عن رجل تزوج امرأة فجاءت امرأة فزعمت أنھا أرضعتھماء فقالا: ینزہ 
عٹھا فھو واإما أن یحرمھا عليه اأحد فلاء وقد قال زید بن أسلم: إن عمر ہن الخطاب لم 
یجز شھادة امرأة واحدة فی الرضاع. قوله: ہوأشار إسماعیل) هو إسماعیل بن إبراھیم الراوي؛ 


۷ ۔ کتابٔ الٹکاح / باب ٤ )٢٢(‏ 


قوله: دبإصبعیهء یعنی أشار بھما حکایة عن یوب السختیاني في إشارته إلی الژوجین. 


٥‏ ۔بابٌ ما يَحل مِيّ الُساءِ وما يَخْزُ 


أي: ھذا باب فی بیان ما یحل نکاحه من النساء وما لا یحل. 


نول تعالی: ظآحرمت علیکم أمھاتکم وہناتکم..الأخ وبنات الأمحت یچ النساء: ۲٠٢‏ 


الایة إلی قؤله ظلإن اللہ کان علیما حکمیاہ٭ [النساء: ]٤٢‏ 


وقولہ بالجر عطف علی قول: ما یحلء وھکذا في روایة کریە وفي روایة أَبي ذر 
٭حرمت عليکم أُمھاتکم وبناتکم ہچ (النساء: ۲٢۳‏ الایة إ!لی ٹاعلیماً حکیمائچ [النساء: ]٢ ٢٤‏ 
قوله: ایق وفی بعض النسخ: الآیتین لن من قوله شلإحرمتگ٭ [النساء: )۲٢‏ إلی قولە: 
ظإعلیعاً حکیماًچ زالنساء: ]٢٢‏ آیدین الأولی من فل(حرمت علیکم مھ (النساء: ]٣٣‏ إلی قوله 
لإن اللہ کان غفوراً رحیماآچ (النساء؛ ]٢٢‏ والثائیة من قوله ظؤوالمحصنات من اللساءھ إلی 
قوله لإن اللہ کان علیماً حکیمائہ [النساء: ]٢٢‏ وقد بین اللہ تعالی ھنا المحرمات من النساء 
وهن أریع عشرة امرأق: سبع من نسب وسبع بسبب؛ فالسبع اليي و سو نے مرو 
ظحرمت علیکم أمھاتکم٭ إلی قوله ظاوبنات الأخت“٭ (النساء: ]٣٢‏ الأولی: الامھات 
والمراد بھا الوالدات ومن فوقھن من الجدات من قیل الأمھات والاآبای الٹائیة: البنات والمراد 
بھا بنات الأأصلاب ومن أأسفل منھن من بنات الابناء والبنات وإن سفلن الغالقة: الأآحوات 
والمراد الشقیقات وغیرھن من الاباء والأمھات. الرابعة: العمات والمراد أمحوات الاباء 
وأعوات الأجداد وإن علون. الخامسة: الخالات وھی أخوات الامھات الوالدات لاآبائھن 
وأمھاتھن. السادسة: بنات الخ من الاب والأم أو من الب أو من الأم. وبنات بناتھن وإن 
سفلن. السابعة: بنات الأخت؛ تذفاق یت أي جھة کن: واولاد اولاآدھن وإت سفلن. وأما 
السبع العی من جھة السبب فھي من قوله تعالی: فوآمھاتکم اللاتی أرضعنکم٭ھ [النساء: 
٤‏ إلی آخر الاّیق والمراد الأم المرضعة ومن فوقھا من اُمھاتھا وإن بعدن وقام ذلك مقام 
الوائدة ومقام اُمھاتھا والأمحت من الرضاع التی أرضعتھا أُمك بلبان أبیك سواء أُرضعتھا معك 
او مع ولد قبلك؛ أو بعدك. والاأمحت من الاب دون الأم وھی التی أرضعتھا زوجة أبیك بلبان 
أبیك والأمحت من الام دون الب وھی التی أُرضعتھا مك بلبان رجل آخرہ وأم المرأة حرام 
عليه دخل بھا أو لم یدخل بھاء وھو قول آکٹر الفقھاء وقال علي وابن عباس وابن الزبیر 
ومجاہد وعکرمة: لە ان یتروج قیل الدخول بھاء والربیبة وھی بنت امرأة الرجل من غیرہء وا 
تحرم بالدخول بالأم ولا ٹحرم یمجرد العقد وذ کر الحجر بطریق الأغلب لا علی الشرط 
وحلیلة الابن أي: زوجته وا قال من اُصلایکم تحرزاً عن زوجات المتبني والجمع بین 
الأخحین حرتین کانتا او من و طگتا فيی عقد واحد ۳۴ حال الحیاۂ وحکی عن داود نہ جچوز 
ذلك ملك الیمین وقد مضی الکلام فيە عن قریب. 
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وقال ۳۴ ٹوالمحصنات من النساءچچ ذوات الآزواج الحرائر حرام بث ملک 
آیلکڑ رد (الدساء: ]٥٢‏ لا يَرّی بأساً أنْ یٹرع الژجُل جار من عَبدِ 
اللاتيی لود أزواج 3 لا بعل مللاق چھ وانقضاء 91 منھنء - الہ_عحصتات أيی 
العفائف حرام ال بعلک سج و سبہب نزول شئہِ الایة ما رواه ابو سعیا۔ الخدري) قال: اُصہتا 
سبایا یوم أوطاس لھن آزواج فکرھنا ان نقع علیھن فسالنا النبي عَكإلّ فئرلت عذہ الایة, 
فو لٰه: زإلا ما ملکت) یعني إِلاّ المة رح بعبل فان س3 ان یٹرعھا من بس ت نکاح 
زوجھا۔. قوله: دولا یری بھاب أي: فیھا : فیھا وبأُسا أي: حرجا ا وأن پنزع الرجل جاریته من عندہہ 
وفی روایة الکشمیھنی: جاریة صن غربل ۵ ۔ 
وقال ولا تنکحرا المشرکات حتی یژھ نہ4 زالبفرۃ: ]۲٢٢‏ 
أي: قال اللہ تعالی: فڑولا ٹنکحوا المش رکات حتی یؤمن کہ (البقرة: ]۲٢٢‏ أی: لا 
تتزوجوہن حتٹی یؤمن بالل وقریء بضم العاء أي: ولا ٹروجومن, والمراد بالمش رکات 
الحربیاتء والایة ثابتق وقیل: المش رکات الکتابیات والحربیات أھل الکتاب من ال الشرك 
لقوله تعالی: وقالت الیھود عزیر ابن اللہ وقالت النصاری المسیح ابن اللهچ٭ [التوبة: ]٥٣‏ 
وعي منسو ۔حذ بقوله: لوالب چصنات سن الذین آوتوا الکعاب عن قبلکمھچ [الْمائدة: ٭۶. 
وقال ان عبٍاس, ما زَاذ علّی أزتع فو حرام کائمد وائتتہ وأنحيہ 
أيی: ما زاد علی أربع نسوۃ وھذڈا سر سر بو ہو بی 
الضحالكگ مھ 
٥٥٥/...‏ ۔۔۔ وقال لنا أحمَد بعغ حثبل: حدثنا یی بن سَمیدِ عن شفیان حدثني 
حپیث عن سَعیدٍ عن ابن عاس: عم مِ التب سیم ومن الصّهر سبغء ثم قزا لوحرمت 
علیکم امھاتکم کچ [النساء: ۲٢‏ الایة, 
قولہ: وقال لنا أحمد بن حنبل وهو الڑإمام المشھوں وأخذ البخاري عنه ھنا مذاکرۃ. 
ولم یقل: حدثنا ولا أُخبرناء وروي عن أحمد بن الحسن الترمذي عنه حدیثاً واحداً فی آخر 
المغازي في مسند بریدة قوله: إنە غزا مع النبی گل ست عشرة غزوۃء وقال في کتاب. 
الصدقات: حدثنا محمد بن عبد اللہ الانصاري: حدثنا آی حدئنا ثمامة: الألحدیث؛ ٹم قال 
عقیبة: وزادتی أحمد بن حنبل عن محمد بن عبد الله الأنصاريء وقال عنا: :قال اأحمد روي 
عن یحبی بن سعید القطان عن سفیان الٹوري عن حبیب بن أبي ثابت عن سعید بن جبیر. 
قولة: پ٭حرع)؛ أي: حرم من النىنسب سبع نسوۃة ومن الصھرو کات اصسور و 
الأ هار وحح اأمل بہت المرأۃ: ون اُعرب من یجعل الصھر من الاحماء والاحتان جمیعا۔ 
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وقال این الأئیر: الأختان من قبل المرأق والاأحماء من قبل الرجل: والصھر یَجُمھما وخان 
الرجل إذا تزوج إليه قیل: الّیة لا تدل علی السبع الصھري. وأجیب بأنه اقتصر علی ذکر 
الامھات والبنات لأٹھما کالأساس منھن۔ وھذا بترتیب ما فی القرآن من النسب. وقيل ما 
فائدةۃ ذکر الأخحتین بعدھا؟ وأجیب: الإشعار بأن حرمتھما لیست مطلقاً ودائماً کالأصل 
والفرعء عند الجمع. ولم یذ کر الأریعة الأآخحری لن حکمھن یعلم من الأختین بالقیاس 
علیھما لأن علة حرعتھ ا الجمع الموجب لقطیعة الرحمء وذلك حاصل فیھما 


وف جَمَع عبذُ الله بن جعفر بَینَ ابة علي وامْرَأةِ علِي 

أي: قد جمم عبد اللہ بن جعفر بن أبي طالب ہین ابنة علي بن أَبي طالب وامرأتہ 
لیلی بنت مسعود: فکانتا عندہ جمیعاأً. وفي حدیث ابن لھیعة عن یونس عن ابن شھاب؛ 
قال: حدثني غیر واحد ان عبد اللہ بن جعفر جمع بین امرأۃ علي وابندہ ٹم ماتت بنت علي 
فتزوج علیھا بنتاً له أخری قال: وحدثنا قبیصة عن سفیان عن محمد بن عبد الرحمن بن 
مھران قال: جمع ابن جعفر بن أبي طالب بین بنت علي وامرأتہ فی لیلة وعند ابن سعد من 
حدیث ابن أبي ذئب: حدثني عبد الرحمن بن مھران ان ابن جعفر تزوج زینب بنت علي 
وتزوج معھا امرأأته لیلی بنت مسعود وقال ابن سعد: فلما توفیت زینب تزوج بعدھا أُم کاٹوم 
بنت علي بنت فاطمة رضی اللہ تعالی عنھم 


اہو وم پوس ریہ 
سال ہے حد ٹا کو ہم ۰0۰"( کان لا بری بذلك بأُساء وقال القالے؛ 
سی قول وت ول العراقف : بروں ا سا ولا سیت لا قول أھل جو راو 
البخاري بقولہ: دوکرھە الحسن مرة ٹم قال: لا باُس بەہ وقال ابن أبي لیلی: لا یجوز ھذا 
النکاح؛ وکرهه عکرمة وقال ابن المٹذر: ثبت رجوع الحسن عنه وأجازہ اکثر ال العلم. 
وفعل ذلك صفوان بن میق وأٗباحه بن سیرین وسلیمان بن یسار والغوري والاوزاعي والشافعي 
واحمد واإ(سحاف والکو فیون رای بی وابو توں وقال ماللكگ؛ لا أعلم ذلك حراما ۔ نقول: 
وفی الآسناد إلی عکرمة فی کراہته مقال. 
وجَمَع الحَسَن بن الخسن بن علي بَ ابکَي غم في لَیلٍ 

أی: جمع الحسن بن الحسن و بن أٌبي طالب ملٰی آخرں وھذا التعلیق رواه ابو 
ہو مرو وہ 07 بن الحسن بن علي ینی في لیلة واحدة بنت محمد 
ابن علی وہبنت عمر بن علي؛ فجمع بینھماء یعنی: بین ابنعي العم وأن محمد بن علي قال: 
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هو أحب إلیتا منھماء ما یعني ابن الحنفیة قال ابن بطال: وکرهہه مالك ولیسن'نحرامء انا هو 
لأجل القطیعف قال: وھو قول عطاء وجابر بن زید: وفی المصنف: عن عطاء یکرہ الجمع 
ہیٹھما لفساد بینھما. وکذا ذکرہ عن الحسن, وحدثنا این نمیر عن سفیان حدثنی خالد:الفآفاء 
عن عیسی بن طلحق قال: تھی رسول اللہ کل اُن ینکح المرأۃ علی قراہتھا مخالفة القطیعة: 


وِکرقة جاہز بن زی لِلَقَطيعَة لیس فِیهِ تخرِح لقَزله تعالی: ظوأحل لکم ما وراء 
ذلکم4 زالنساء: ]٥٢‏ 


اُي: کرہ ھذا النکاح المذ کور جاہر بن زید أُبو الشعثاء الأزدي الیحمدي الجوفي 
بالجیم ناحیة عمان البصري العابعی: وھو من أفراد البخاري. قوله: اللقطعیة: أي: لوقوع 
التتافس بیتھما فی الحظوة عند الزوج؛ فیژدي ذلك إلی قطیعة الرحم. قوله: دولیس فيه 
تحر؛ من کلام البخاريء وقد صرح بە قتادة قبله. 


وقال عِکَرِفَةُ عنِ اب عباس: إذا زنی بأخْتِ افزانہ لم تَخزم علي ارآ 

مذا التعلیق رواہ این أَبي شییة عن عبد الأعلی عن ھشام عن قیس بن سعد عن عطاء 
وقال ابن بطال: إتھا حرم الله الجمع بین الأحتین بالنکاح خاصة لا بالزناء ألا تری أنه یجوز 
نکاح واحدة بعد أخری من الحتین ولا یجوز ذلك في المرأَة واینتھا من غیرہء والکوفیون 
علی أنە إذا زٹی بالم حرم عليه بنتھاء وکذا عکسە وھو قول الثٹوري والآأوزاعی وأحمد 
وإسحاق: إنه یحرم عليه ابنٹھا وأمھا. وھي روایة ابن القاسم في المدونة وخالف فيه ابن 
عباس وسعید بن المسیب وعروۃ وربیعة واللیث: فقالوا: الحرام لا بحرم حلالا۔ ومو قوله: 
فی دالموطأ؛: ویە قال الشافعي وأبو ور. 


ویُزی عن يَخْتی الگَنٰدئ عنِ | یور یہ کور وی می ا أُدخلہُ فی 
لا یََرَرَجَنٌ اَم ویختی ھٰذا غیز تغزرفب لم يُتابَغ علیہ 

یحیی ھذا هو ابن قیس الکندي؛ روي عن شریح وروي عن . عوانة وشریك الئوں 
وقول البخاري: ویحبی ھذا غیر معروف اي غیر معروف العدالة وإلا قاسم الجھالة ارتفع عنهہ 
بروایة عؤلاء المذ کورین: وقد ذکر البخاري في تاریخه وابن أبي حاتم ولم یذ کرا فيه جرحاء 
وڈ کرہ بن حبان فی الثقات علی عادثته فیمن لم یجرح. فولہ: اعن الشعبی) هو عامر بن 
شراحیل. قوله: دوہی جعفر: وفی روایة ابی ذر عنٰ المستملي: وابن جعقشر. والاول شو 
سفٰیان غعن :یحیی, قوله: رفیمن یلعب بالصبي إنْ اُدخمله فےه۲ آراد به إذا لال بے فلا 
پٹزوجن يف یعني: تحرعم عليے؛ الحاصل أُنہ یثبہت خر مہ المصاعرۃ. وقال ابن بطال: أُما 
تحرم النکاح باللواطة فاأصحاب أُبي حنفة ومالگ والشافعي پحرمونں تك شیئاء وقال الٹوريی: 
اذا لعب بالصبي حرمت عليه أأمهہ. وھو قول اأُحمد بن حنبلء قال: إذا تلوط بابن امرأنه و 
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اُبیھا أُو اُخبتھا حرہعت عليه ام أتہ؛ وقال الأوزاعي: اذا لال غلام بغلام وولدہ للہفتجور به بستا 
لم یجز للفاجر ان یتزوج بھا لاتھا بنت من قد دخل ہو یە. 
وقال عِكَرمَة عن ابن غَباس: إِذا زَنَى بھا لا تَخْرْم عليه امرَأن 
٠‏ قال عكرمة مو مولی بن چو جس کت اذا نی ناخ راچ 


وی کز عن أبي نَضر أنٌ ان عباس حَفلء وآبُو نَضرِ ہٰذا لم يُغرف سمَاعه مِنِ ابنِ عبّاس 

ابو نصسر ھذا بسکون الصاد المهملة یذ کر عده ان این عباس حرمه أي: حرم الععد 
الذي بینە وبین امرأنه بوطء اُمھاء ووصله الثوري في جامعه من طریقه ولفظہ: ان رجلا قال 
إنه صاب أم امرأتہ فقال لە ابن عباس: حرمت عليك امرأثك وذلك بعد ان ولدت منه سبعة 
أرلاد کلھن بلغ مبلغ الرجال. قوله: ہوأًبو نصر؛ هذا لم یعرف سماعه عن اہن عباسء ھکذا 
في روایة الاکٹرینە وفي روایة ابن المھدي عن المستملی: لا یعرف بسماعه؛ وعدم المعرفة 
بسماعه عن ابن عباس ھو قول البخاري؛ وعرفەه أبو زرعة بأنه أسدي وآنه ثقة وروي عن ابن 
عباس أنه سأله عن قوله عز وجل: لوالفجر ولیال عشرچ [الفجر: ۱۔- ]٢‏ انتھی. فان کانت 
الطریق إليه صحیحة فھو یرد قول البخاري؛ ولا شك ان عدم معرفة البخاريی بسماعه من ابن 
عباس لا تستلزم نفي معرفة غیرہ بە بل أُن الاإثبات أولی من النفي. 

وروی عنْ یِمْرَانَ بن حضَیْ وجاہر بن رك والحَسنِ وتغض أَھْلِ العراقی: 

وقال: تَحرْمُ علیہ 

عمران بن الحصین: بضم الحاء تح الصاد المھملتین الصحابي المشھور وجاہر بن 
زید التابعی والحسن ھو البصري وبعض مل العراق مٹل إبراہھیم یم النخعی والٹوري وأبی حنیفة 
وأصحابه فکلھم یقولون: إن من وطیء أم امرآہ تحرم عليه امرأتہ أما قول عمران بن حصین 
فوصله عبد الرزاقف من طریق الحسن البصري عنہ؛ قال: من فجر بأم امرأنه حرمتا عليه جمیعاأء 
وأما قول جابر بن زید والحسن فوصله ابن أبي شیبة من طریق قتادة عنھماء قال: کان جاہر 
ابن زید والحسن یکرھان ان مس الرجل أم امرأته یعنی فی الرجل یقع علی أم امرأتہ وأما 
قول بعض أھل العراق فأخرجہ ابن أبي شیبة عن جریر عن مغیرة عن إیراھیم وعامر في رجل 
وقع علی ابنة امرأنه قالا: حرمتا عليه کلتاھماء وروي عن جریر عن حجاج عن ابن مانیء 
الخولانی؛ قال رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم: من نظر إلی فرج امراة لم تحل لە 
اُمھا ولا بنتھا۔. 
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وقال آبو مُريرَ: لا تَخرم حئٌی لق بالازض, یقیسي: یُجامع 

اُي: لا تحرم البنت إذا وطیء أمھاء وبالعکس أٌیضا. قوله: وحتی یلزق+: قال)ابن الین 
بفتح أأوله وضبطه غیرہ بالضمء وھو أوجه؛ فسرہ البخاري بقوله: هیعنی یجامع) وکأنه ابخترز 
بہ عما إذا لمسھا أو قبلھا من غیر جماع لا تحرم. 

وجَورَة بن المُسَیّب وِغُزوَة والزّرِیٔء وفال الرْهِیٔ: قال علیٔ: لا تَخْزم 

أي: جوز سعید بن المسیب وعروۃ بن الزبیر ومحمد بن مسلم الرھري النکاح بینە 
وبین امرأۃ قد وطیء آمھاء وقد روی عبد الرزاق من طریق الحارٹ بن عبد الرحمن قال: 
سألت سعید بن المسیب وعروة بن الزبیر عن الرجل پڑٹی بالمرأة: عل تحل لە بنتھا؟ فقالا لا 
یحرم الحرام الحلالء وروي عن معمر عن الزهري مثلھ. قوله: دوقال الزھري: قال علی 
أٌي: علي بن أبي طالب: لا یحرم؛ ووصله الببھقي من طریق یحبی بن أیوب عن عقیل عن 
الزمري أُنہ سعثل عن رجل وطیء آم ام أتە فقال: قال علي ۰77- طالب: رضيی ارہ عمے: لا“ 
سرد اترم انان 

وهٰذا ُژسّل 

أيی: ھذا الٰذي رواہ الرمريی مرسل؛ وفی روایة الکشمیھئی: وھو مرسل أی: منقطع 

وطلق المرسل علی المتقطع وھذا پر سھل۔ _ 
٦‏ ۔ باب ٢وربائکم‏ اللاشي في حجو رکم من نسائکم اللاتي دخلتم بھنچ 
وا ا2 ۲99 

أي: ھمذا باب في بیان قوله عز وجل: فاوربائبکمچ٭ [النساء: ]٦٢‏ وھو جمح: ربیبةء . 
وحي بنت امرأۃ الرجل من غیرہ فعیلة ممعنی مفعولة سمیت بھا لأٹھا یربیھا زوج امھا غالباً. 
قوله: رفيی حجو رکم؛؛ جمع حجسں بفتح الحاء وگسرھاء یقال: فلان فی حجر فلان أی: 
فی کنفه ومنعتہ وھی من المحرمات بشرط دخول الرجل علی أم الربیبة: وأجمعوا علی ان 
الرجل إٰذا تزوج امرأۃ ثم طلقھا أو ماتت قبل ان یدخل بھا حل لە تزویج ابنتھاء وھو قول 
الحنفیة والثوري ومالك والاوزاعی ومن قال بقوله من أھل الشام والشافعی وأصحابه وإسحاق 
وأأبي ثورں وروي عن جابر بن عبد اللہ وعمران بن حصین أنھما قالا: إذا طلقھا قبل أن یدخل 
بھا یعزوج اینتھا۔ _ 

واختلفوا فی معنی الدخول الذي یقع به تحرع الربائب: فقالت طائفة: الدخول 
الجماعء روي ذلك عن ابن عباس, وبە قال طاووس وعمرو بن دینار۔ وھو الأصح من قول 
الشافعي. وقال آخرون: هو الخلوۃء وھو قول أبي حنیفة ومالك وأحمد وھنا قول آخر وھو: 
أُن یحرم ذلك التفقیس والعقود بین الرجلین؛ ھکذا قال عطاء وقال الأوزاعي إت دخل بالأُم 
فعراھا ولمسھا بیدہ أو أغلق باباً لو اُرخحی ستراً فلا یحل لە نکاح ابنٹھا. واختلفوا فی النظر 
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فقال مالك: إذا نظر إلی شعرھا او صدرھا أو شيء من محاسٹھا بلذة حرمعث عليه أمھا 
وینتھا۔ وقال الکوفیوت: إذا نظر إلی فرجھا بشھوۃ کان بنزلة اللمس بشھوةء وقالابن أبي 
لیلی: لا تحرم بالنظر حتی یلمس. وبە قال الشافعي وقد روي التحرج بالنظر عن مسرّوق 
والتحرم باللمس عن النخعي والقاسم ومجامد. 
وقال اب عباس: الذُخُول والمَییس واللْماىٔ: ُو الجماع 
أشار بە إلی أُن معنی مذہ الاأُلفاظ الجماع ذکرھا اللہ تعالی فی القرآنء وروي عبد 
الرزاق من طریق بکر بن أبی عبد اللہ المزتي قال: قال این عباس: الدخول والعشی والرٴفضاء 
والمیاشرة والرفٹ: الجماع إِلاّ ان اللہ تعالی حي کریم یکئی ما شاء سس شاء 


ومَن قال: ات وَلیھا بِن بتاتہ في النّْخرع لِقَولِ اي ۓ. لأٌُ حِيیة: لا تفرضن 
علَ بَاِكُنٌ ولا َوَاِکنٌ 

یعني الذي قال: حکم بنات ولد المرأ ة کحکم بنات المرأة فی التحریم علی الرجل 
محتجاً بقولہ علكهُ لام حبیبة: ولا تعرضن علی بناتکنە ووجہ دلالة الحدیث عليه ان لفظ 
البنات معتاول لبنات البناتء وإن لم یکن فی حجرہ یعتي: الربیبة مطلقاً. وحدیث أم حبیبة 

قوله: وومن قالء إلی قوله: حدثنا الحمیدي۔ لم یثبت فی روایة .- ذر عن 
السرخسي. 

وِكَذلِكَ ولَد الأبَاءِ هُن حلائل الأُبناء 


اُي: كذلك فی التحریم ولد الأبناء هن حلائل الاناء أي: آزواجھم, وھذا لا خلاف 


ومَل تی الژبىینة وَإِنْ لم تک في حجرہ 
ھا ذکرہ بالاستفھام لن فيه خلافاً۔ وھو ان التقیید بالحجر شرط أم لا؟ وعند 
الجمھور: لیس بشرطء وذ کر لفظ الحجر بالنظر إلی الغالب ولا اعتبار ذمفھوم المخالفة إٰذا 
کان الکلام خارجاً علی الأغلب والعادةء وعند الظاھریة. لا تحرم إلاً إذا ٤‏ 00 
وقد مر الکلام فيه عن قریب, 


ودفعغ اللبی َء رَبيتَة هُ إلی مَن يَکَفٰلھا 
ذکر هذا في معرض الاحتجاج علی کون الربیبة فی الحجر لیس بشرط کما ذھب 
إليه أُھل الظاسيس ووجههہ آنە کل دغع ربیبة لە إلٰلی من یکفلھا, قوله: (دفع ائِیي حا 
طرف من حدیث رواہ الہزار والحاکم من طریق آبي إسحاق عن فروۃة بن نوفل الاشجعیي عن 


۸ ۷ ۔ "َػتاب الٹکاح / باب )٦٢(‏ 


آبیە وکان النبي کل دفع إليه زینب بنت أم سلمة وقال: ھا أنت ظفري:'قال: فذھب بھا 
ٹم جاء فقال: ما فعلت الجویریة؟ قال: عند أُمھا یعنی من الرضاعةء وجثت تتعلحنیء فذ کر 
حدیثاً فیما یقراً عند النوم. قلت: نوفل الاشجعی لہ صحبة نزل الکوفة قال أبو عمر: لم یرو 
عده غیر بٹیه: فروۃ وعبد الرحمن وسحیم بنو نوفل حدیثه في فاقل یا أبھا الکافروٹہ 
[الکافروت: ]١‏ مختلف فیه مضطرب الإسناد قلت: حدیده فی سان أبيی داود رحمہ اللہ 
تعالی فان قلت: احتج أھل الظاھر بقوله گل : لو لم یکن ربیبتي في حجريء؛ فشرط 
الحجر, قلے؛ ھذا أ رجہ صالح بن اُحمد عن أبية, وآخرجہ اوراعت آرضا وقال این المنڈر 
والطحاوي أنە غیر ثابت عنه فیه إبراھیم بن عبید بن رفاعة لا یعرفء وأاکثر أُھل العلم تلقوہ 
بالدفع والخلاف واحتجوا في دفعه بقولہ لأم حبیبة: فلا تعرضن علي بناتکن ولا أُحواتکن: 
فدل ذلك علی انتفال ووھاہ أبو عبید أیضاً. 


وسشی الب کہ ابق اہ ا 
ذکر هذا ا٘یضاً فی عمعرضصض الا حتجاج لقوله: دوصصن قال بنات ولدھا وقولہ: وكکذلك ولد 
الأبناء ووجھه أنە قاله فی حدیث آأبی بکر الذي مضی فی المناقب: إن ابنی ھذا سید یعني 
7ئ 7 ے حدّثا وخ حدثنا وہ حا ٹنا ت 2 أبیه ظ نت > 2 ٌ 
دیع دی ائھیئ لغ امک کشر ھ2 می ق زکیي يك اُشمي قال ِٹھا لا تج لی 
قُلےُ: 0-1 تُخطیِ؟ قال: نة أُؤ منعاہ لٹ : نَعَم, قال: لو تم تگن رَبِيتكِي ما 
خَلَّت لٰي؛ ارْضَعتٔی وأباھا تُوَیْيَڈُ فلا تَغرِصْنْ علَىٌ بنَايَِكَنٌُ ولا ُعَوَاتِکن. ([انظر الحدیث 
7ج وأطرافه]. 
مطابقعہ لاد جمة ظّاهرَۂ والحمیدي عبد اللہ بن الزبیر منسوب تع اك اا2 ححمیلی 
وسفیان بن عیینف وھشام بن عروۃة بن الزہیر وزینب بنٹ اس سلمة ربیبة رسول الله صلی 
الله تعالی عليه وسلم. 
والحدیث مضی عن قریب فی: ہاب طرآمھاتکم اللاتی أرضعنکم ھچ [النساء: ]٢ ٢‏ وعھر 
الکلام فيه 
قوله: وفافعل ماذا؟ء فإن قلت: ماذا لہ صدر الکلام. قلےت: تقدیرہ: فماذا نعل ماذا؟ 
قوله: ویمخیلة من باب الإفعال أُي: لست خالیة عن الضرة, قوله: دوأباهاء أي: آیا ابنة ابي 
سلم4. 
7 230 ھی یں ےھ +وو 
وقال اللیٹ: حدُثنا ھشاہ: ذرة بت أبی سلمَة 


بعني: روی اللیٹ بن سعد عن هشام بن عروق فسمی بنت أبي سلمة: درةء بضم 


۷- کتاب الٹکاح / باب (۲۷ و ۲۸) ۹ 


الدال المھملة وتشدید الراءی وقد ذکرنا الخلاف فیە: فی باب !فلوأمھاتکم اللاتی۔ارضعنکمہ 
[النساء: .۳٣۳‏ 


۷ ۔ باب ڈاوآن تجمعرا؛ بین الأخدین إلأ ما قد سلف گ4 زالنساء: رھ 


أي: ھذا باب فيه قوله عز وجل: ٹاران تجمعوا٭ [(النساء: ]٢٢‏ الایت وقد مر فیھا ان 
الجمع بین الاختین حرام بالعقد. 

و سو ہی حدثنا سے وہہ أنّ 
َو بنَ َ الژییر أحبَرَۂ ان زَیْتب ابتة سس وت أنْ آأُم حبیَة قالث: قُلْتُ: یا رسول اللہ! 
الکخ أُغيٍي ہن أبي شفیاۃ. قال: وحبوئن؟ قُلْتُ: عع مث یلو وأث من شازکیی 
فی خر أشحتی. فقال التب عَھلكة: ِنّ ذَلِكَ لا یل لی قُلثُ: سی ات 
ثك ثریڈ أن تٹکع ذرة بن أبي سلعة. تال: بنت ام سلَخَةء کَقلث: ؛ عَم. تال: فُوَالل لز لم 
تکن في عَجْري ما عَلَتْ لِي: : تھا لاب ِنَة ای مِنّ الرّضاعَة اشقشی وأبا سلْمَة تُوَیْبف 
لا تَفرِضٰنَ عَلَيٌ باتك ولا أُحَوَاتِكن. ٦انظر‏ الحدیث ١١٥١‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاھہرۃ. وقد أخعرجه البخاري فی مواضع ففي کل موضع وضع 
ترجمة مطابقة لموضع فی الحدیث؛ وھنا موضع الترجمق وھو قولهھ: جفلا تعرضن) إلخ. 


۸ ۔بابٌ لا ُكخ الْمَرأةٌ علی عَمُتھا 

أي: ھذا باب فی بیان عدم جواز إنکاح المرأة علی عمتھاء یعنی: لا یجوز الجمع 
بین المرأة وعمتھا بنکاح۔. 

70 ۔ے حدُثنا عَجدَان آخبرنا عَبدُ الله أخیرنا عاٍغ عن الشْغبٍیٔ. سمعغ جابرا 
رضی اللہ عنم قال: تّی رسول اللہ كإ ان ثٹکع العرا علّی عکیھا از خالتھا۔ 

مطابقته للترجمة ظاحرق واقتصر فیھا علی لفظ: العمة؛ لکون الخالة مثٹلھاء وعبدان 
لقب عبد الله بن عثمان بن جبلة المروزي؛ وعبید الہ هو این المبارلك المروزي؛ وعاصم ہو 
ابن سلیمان الاحول البصري؛ والشعبي هو عامر بن شراحیل. 

والحدیث أُخرجه النسائي أیضاً في النکاح عن محمد بن آدم وغیرہ. 

قولہ: ەأو خالتھا: أي: أو لا تنکح علی خالتھاء وکلمة: أوء لیست للشك لن 
حکمھما واحد. وظاھر الحدیث تخصیص المنع إذا تزوج إحداھما علی الأآخری. ویؤخذ منه 
منع تزویجھما مع فان جمع بیٹھما بعقد بطلاء أو مرتباً بطل الثاني. وقال الخطابي: وفي 
معنی خالتھا وعمتھا خالة اُبیھا وعمعه وعلی ھذا القیاس کل امرأتین لو کانت إحداعما 
رجلاً لم تحل لە الأخری وانما تھی عن الجمع بیٹھما للا یقع التنافس في الحظوة من 
الزوج فیفضي إلی قطع الرحامء وعند این حبان: نھي عن تزوج المرأة علی العمة والخالة 
وقال؛ إنکن إٰذا فعلتن ذلك قطعتن اُرحامکن. 


7 ۷- کاٹ الَکاح / باب (۲۸) 


وقال داؤٴڈُ وابیُ عَوْنِ: عن الشُغِیٔ عن بی مُرَیْرَة 

داود هو ابن أٌبي هند واسمه دینار القشیري وابن عون عو عبد اللہ بن عون ٴَمْعٔح العین 
المھملة وبالنون البصري. قوله: ہعن الشعبيیءء أي: رویا کلاھما عن عامر الشعبی عنٴأبي 
ھریرةء وذکر روایٹھما معلقةق أما روایة داود فوصلھا أبو داود والترمذي والدارمی فلقظ أبی 
داود لا تنکح المرأۃ علی عمتھا ولا علی خالتھاء ولفظ الترمذي: تھی ان تتکح المرأۃ علی 
عمتھا أو العمة علی ابنة خالتھاء والمرأة علی خالتھا أو الخالة علی ابنة اختھا ولا تنکح 
الصغری علی الکبری ولا الکبری علی الصغری؛ ولفظ الدارمي نحوہہ؛ ولما آخرج الترمذي 
حدیث أَبي عریرة وأآخرج حدیث این عباس أیضاً ھکذاء قال: حدیث این عباس وآٌبی هریرةۃ 
حدیٹ صحیح قال: وفي الاب من علی وابن عمر وعبد الہ و عمر وأبی سعیلدہ وأبيی أمامة 
وجابر وعائشة وأبي موسی وسمرة پن جندبء رضي الله تعالی عنھم۔ وقال شیخنا زین الدین: 
حدیث علی روأہ اف فی مسندف وحدیٹ اہن عمر رواہ ابن أأبي شيیيیة فی مصنفه وفيه 
جعفر بن برقانء فالجمھور علی تضعیفہ وحدیث عبد الله بن عمر رواہ أحمد وابن ابی شیبة 
ولفظه: ان النبي ئل قال یوم فتح مکت: لا تتکح المرأة علی عمتھا ولا علی خالتھاء 
وحدیث أبي سعید آخحرجه ابن ماجه ولفظ: سمعت رسول اللہ عَّ تھی عن نکاحین: أت 
یجمع بین المرأة وعمتھا وبین المرأةۃ وخالتھاء وأخلی شیخنا موضعاً لحدیث أبی أمامة, 
وحدیث سمرۃة بن جندب رواہ الطبراني في الکبیر وآخرج شیختا عن عتاب بن سید عن 
الطبرانيی. فيه موسی بن عبیدة وھو ضعیف عندھم ویقی الکلام فی موضعین: الأول: أُن أبا 
عمر ذکر فی التمھید عن بعض أھل الحدیث أنه کان یزعم أن هذا الحدیث لم یسندہ أحد 
غیر أبي عریرق ولم یسم قائل ذلك من أھل الحدیث۔ قال شیختا: أظده أُراد به الشافعیء 
رضيی ا تعالی عله فان کان ُرادہ فھو لم یقل: لم یروہء وھا قال: لم یثبیت) وقد روی 
کلامہ البيھقي في السنن والمعرفة أیضاء فرواہ یإسنادہ الصحیح إليه أنه قال: ولم یرو من 
جھة یثبته مل الحدیث عن النبي كلّ لا عن أبي ھریرۃ قال قد روي من حدیث لا یثبته 
أھل الحدیث من وجه آخر۔ قلت: اعترض صاحب الجوھر النقي علی البیھقي بأن قال: 
وقد أُثبته أُھل الحدیث من روایة ائئین غیر أَبی عریرقء رضی الله تعالی عن فائه أُخرجه این 
حبان في صحیحہ من حدیث ابن عباس, وآخرجه الترمذي وقال: حسن صحیح وأخرجە 
البخاري من حدیث جابر فیحمل علی ان الشعبي سمعه منھماء أأعني: آبا عریرۃ وجابرآء وھذا 
اُولی من تخطفة اُحد الطرفین إذ لو کان کكذلك لم یخرجہ البخاري فی الصحیح. 

وقال شیخنا: سماع الشعبی منھما صرح بە حماد بن سلمة فی روایته لھذا الحدیث 
عن عاصم عن الشعبی عن جایر وأبيی ھریرۃء وكکذلك ذکرہ الحافظ المزي فی الأطراف إلا 
ان البیھقی فی المعرفة حکی عن الحفاظ ان روایة عاصم خطلأً. وذلك ان حدیث جابر وإن 
أخرجہ الِخَاری فانه عقبه بذکر الاختلاف فیە؛ فقال بعد ان رواہ من روایة عاصم عن الشعبي 
عن جایر: رواہ داود بن عون عن الشعبي عن جابر؛ ورواہ داود وابن عون عن الشعبی عن 


۷ _- کتاب الکاح / باب (۲۸) ۱۹ 


اي عریرة؛ وإٰذا تبین لك الاختلاف الذي وقع فيه فقد اُحالك علی الترجیح فنظرثا بین عاصم 
الأُحول وبین داود وابن عوت وکل واحد منتھما لو انفرد کان ول ما یوخذ بقوله دون عامم 
لأنھما مجمع علی عدالتھما ولم یعکلم أحد فیھماء رھ سی ام میس غمّوماً 
وخصوصاً أُما عموماً فقال ابن علیة: کل من اسمه عاصم فی حفظه شیء وأما خصوصأ 
فقد قال یحبی بن معین: کان یحیی بن سعید القطان لا پحدث عن عاصم الأحول یستضعفه 
وقال أبو اُحمد الحاکم: لیس بالحافظ عندھم ولم یحمل عده ابن إدریس لسوء ما في 
سیرتہء وقال بعضهم نصرۃ للبخاري: إن هذا الاختلاف لا یقدح عند البخاري لن الشعبي 
شھر یجابر منە بأبي عریرةۃ۔ 

وللحدیث طریق آخر نیفدت أحرجه النسائی من طریق ابن جریج عن 
أبي الزبیر عن جایرء والحدیث أَیضاً محفوظ من أوجە عن أبي هریرق فلکل من الطریقین ما 
یعضدہ انتھی۔ قلت قوله: وللحدیث طریق آخر إلٰی آخر غیر صحیح لأن روایة أبي الزبیر لا 
بحتج بھا لأنہ مدلسء وقد قال الشافعی: لا نقبل روایة المدلس حتی یقول: حدثاء وقال غیر 
الشافعی أأیضاً: ومع ذلك الشافعي: لا یحتج بروایات أبي الزبیر۔ 

الموضع الثاني: مشتمل علی أحکام۔ الأول: احتج به علی تخصیص الکتاب 
بالسنق ولکن فيه خلافےء فعندنا یجوڑ بالاأحادیث المشھورة قال صاحب الھدایة: مذا 
الحدیث من الاأحادیث المشھورة العی یجوز بثلھا الزیادة علی الکتابء وعند الشافعي 
وآخرین: یجوز تخصیص عموم . بخبر الاحاد. الٹائی: أجمع العلماء علی القول بھذا 
الحدیث فلا یجوز عند جمیعھم نکاح المرأة علی ععتھا وإن علتء ولا علی ابنة أُخیھا ون 
جس قح مت تھے گھھد مھ وقال ابن المنئر: لا" 
اأعلم فی ذلك خلافاً إلاّ عن فرقة من الخوارج ولا یلتفت إلی خلافھم مع الإجماع والسنة 
وذکر ابن حزم ان عثمان البتی أباحہ وذکر اللإسفراینی أُنه قول طائفة من الشیعة محتجین 
بقوله تعالی: ظوأحل لکم ما وراء ذلکمڈ (النساء: ]٢٢‏ قال ابو عبیدة: فیقال لھم: لم یقل 
الله تعالی: انی لست أحرم عليکم بعد وقد فرض اللہ تعالی طاعة رسوله علی العباد فی الأمر 
والٹھیء فکان عما نھی عن ذلكث وھی سنة إجماع المسلمین علیھا۔. 

الٹالٹ: یدخل فی معنی ھذا الحدیث تحرع نکاح الرجل المرأۃ علی عمتھا من 
الرضاعة وخالتھا مٹھاء لہ یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب. الوابع: کما یحرم الجمع 
بین من ذکر في الحدیث بالنکاح یحرم الجمع بینٹھما بلك الیمین أأیضاً فیھما أو في 
أحدھماء والحکم للنکاح المتقدمء أما إِذا کان أُحدھما بالنکاح والآخر مملك الیمین فالحکم 
للاکاح وإن تأخر لأنه أقوی کما إذا وطیء أمته بجلك الیمین ٹم تزوج عمتھا أُو خالتھا أو بت 
أُحیھاء فإن النکاح صحیح وتحرم علی الموطوعۃ ببجلك الیمینء حتی تبین منه الي تزوجھا 
آخرا۔ الخامس: نما یحرم ذلك بسبب القرایة والرضاع فقطء أما بسبب المصاھرۃة فلا علیٰ 
الصحیح وذلك کالجمع بین المرأة وزوجة أبیھاء أو بیٹھا وبین أم زوجھاء فإنه لو قدر 
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إحداھما ذکراً أآحرم عليه نکاح الاعیری ومح ذلك فلا یحرم الجمم تما لان ہذا 
بالمصاعرة وذاك بالقرابة وھذا مذمب أبي حنیفغة والشافعیي والأوزاعی وغیرھن زجکی ابن 
عبد البر عن قوم من السلف أنه یحرم الجمع أٔیضاً علی ھذہ الصورة, السادس: ان عتد أبي 
حنیفة وأحمد أُنە إذا طلق العمة أُو الخالة أو ابنة الخ أُو ابنة الأحت طلاقاً بائناً فلا یحلن لہ 
نکاح الاخری م دام فی زمن العدة ودذھب مال والشافعی ای آزہ یباح لہ الأخری مجرد 
البینوئة وإن لم تنقض العدة لانقطاع الزوجیة حینئذ؛ ولیس فیه الجمع بیٹھما 

۹/٦‏ ے خالنا عند ال :1 فرقت آغیرنا ماك آُْ ای الژنادِ عن الأعرج عن 
بی هَرَيْة رصی اللہ عصنص 0ا ویو ہیں نی َیَ المَرَأة وقمتھا ولا بی 
المَرأة وخالتھا۔ 

مطابقته للترجمة ظاهرة. ورجاله قد ذکروا غیر مرة. وأبو الزناد بالراي والنون عبد اللہ 
ابن ذکوان والاعرج عبد الرحمن بن ھرمز, 

والحدیث أخرجە مسلم وأبو داود من روایة قبیصة بن ذؤیب عن أبي هریرۃ. 

۷ء ۔ے حدثنا عبِدَان أخبرنا عبد اللہ قال: أُخبرني مُولسش عن الوفَرٍئ قال: 
حدثنی فَبِیصَۃُ بن دُوَیِب أَنئّهُ شیع أبا مُریرة مَفُول: تَھَی التب عَلكه ان تُنکع المَرَأۃُ علّی 
عَمّیھا والموَأةٌ وخالٹھاء کَنری خَالَةً أبیھا بيللك المَثرلة. (ائظر الحدیث .]]٥١٥۹‏ 

...اہ ے لان غروَة حذشي عنْ عائِشَة قالث: حَرِمُوا من الوٌضاعَة ما يَحْرِمُ مِن 

الششب. [انظر الحدیث ؛) ۲٢٦٢١‏ وأطرافھ]. 
ھو ابن یزید الأیلي والزھري مسحمد بن مسلم وقبیص4ء بفتح القعاف وگسر الہاے المو حدة 
وسکون الیاء آخحر الحروف وباتصاد المھملة: ابن ذدڑژیب مصغر ذئثب - الحیوان المشھور 
الخراعی مات سنة ست وثمانین۔ 

قوله: (قٹری) لی آحرہ من کلام الزھری؛ وھو بفتح النون وضمپا ء فبالفتح معنی 
تعتقہف وبالضم بمعنی نظن خاله اُبیھا مثل خالتھا ۂ فی الحرمة ویر ڑکے: فیری٤‏ بالیاء آحر 
الحروف.ء قاله الکرمانی: وقال صاحب الت وضیح: جم الرھمري یر صحیح ان استعدل 

۲ 

أي: هذا باب فی بیان حکم الشغار؛ بکسر الشین المعجمة وتخفیف الغین المعجمة 
وھو فی اللغة الرفع: من قولھم: شغر الکلب برجلە إذا رفعھا لیبولء فکأن المتناکحین رفعا 
المھر بیٹھما۔ وقال ابو زید: رفع رجلە بال أو لم یبل: وعبارۃ صاحب العین: رفع إحدی 
رجليه لیبولء وقال ابو زید: شغرت المرأة شغوراً إذا رفعت رجلیھا عند الجماع وقیل لأنە 
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رفع العقد من الأصل فارتفع النکاح وقیل: من شغر المکات إذا خلا لخلوہغن الصداق أو 
عن الشرائط ویجیء الان معناہ الشرعی. 


پرسے حدثیا عبدٌ اللہ بن يُوشفٌ أأخبرنا الات حر نام سض ان غعق رضي 
ال عنھما أٹ رسول اللہ من َھَی عي الشُغا والشغاژ أَنْ ُرّوّج الوَّجُل ابتتہ ِتعه علی أَن 
ژڑوجۂ الأَھر اوکۂ لیس بَیتھما صَتاق. 

ناف تا سام حت انی نظ العت 


وأ خرجہ مسلم أ٘یضاً فی النکاح عن یحبی بن یحیی. وأخرجه آبو داود فيه عن القعنبی. 
وأخرجه الترمذي فيه عن إسحاق بن موسی عن معن بن عیسی. وأخرجہ النسائي فيه عن 
عارون بن عبد الله عن معن بن عیسی وغیرہ. وآحرجه ابن ماجه فيه عن سوید بن سعید 
ستتھم عن مالك یە. 

قوله: تھی عن الشغارہ ولفظ مسلہ: لا شغار فی الإسلام. قوله: ووالشغارہ إلخ. 
تفسیر الشغار من حیث الشرع؛ وقال الخطیب: تفسیر الشغار لیس من کلام سیدنا رسول الله 
کل واغا ہو من قول مالك وصل بالمتن المرفوعء بین ذلك القعنبي واین مهدي ومحرز في 
روایتھم عن مالكء ولما رواہ الإأسماعیلی من حدیث محرز بن عون ومعن بن عیسی عن 
مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول اللہ عَلِك تھی عن الشغارء قال: قال محرز: قال مالك: 
والشغار أت یزوج الرجل ابنته الحدیث. وقال الشافعیء فیما حکاہ البیھقی عنه بعد روایتہ 
الحدیث عن مالك: لا أدري تفسیر الشغار فی الحدیث من النبی یل و من این عمر أو من 
نافع او من مالك۔ وقال شیخنا فی صحیح مسلم من غیر طریق مالك: ان تفسیر الشغار من 
قول نافع؛ رواہ من روایة عبید الله بن عمر عن نافعء وفيه: فی حدیث عبید الله قال: قلت 
لنافع: ما الشغار؟ وفی کتاب الموطات للدارقطنی: حدثنا أبو علي محمد بن سلیمات حدٹا 
بندار عن ابن مھدي عن مالك: تھی عن الشغار قال بندار: الشغار أن یقول: زوجنی ابنتكٹ 
أزوجك ابنتی. 

واختلف العلماء فی صورة نکاح الشغار المتھی عنهء فعن مالك: هو أن الرجل یزوج 
ا ختہ و ولیته من رجل آخر علی ان یزوج ذلك الرجل منە ابنته أیضاً أو ولیته ویکون بضع 
کل واحد منھما صداقاً للأخری دون صداق؛ وکذا ذکرہ خلیل بن أحمد في کتابهء وقال 
الغزالي ۂ فی الوسیط: صورته الکاملة ان یقول: زوجتك ابنتي علی ان تروجنی ابنعكء علی آن 
یکون بضع کل اح مٹھما صداقاً للأخری؛ ومھما انعقد نکاح ابنتی انعقد نکاح ابنتحك. 
وقال الرافعي: عذا فيه تعلیق شروط عقد في عقد وتشریيك في البضع: وقال شیخنا زین 
الدین: ینبغی ان یزاد فی ھذہ الصورة. وأن لا یکون مع البضع صداق آخر حتی یکون مجمعاً 
علی تحريیه؛ فإنه إذا ذکر فيه الصداق فيه الخلاف. قلت: ھذا علی معذھبھم وأما عند 
الحنفیة فالشغار هو ان یشاغر الرجل الرجلء یعني یزوج ابنته او اُخحعه علی ان یزوجه الآخر 
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ابنته أو اأُخحتہ أُو أُمته لیکون اأحد العقدین عوضاً عن الآخرء فالعقد صحیح, وَیْتجب مھر المثل. 

وقال این المنذر: واختلفوا في تزوج الرجل ابنته علی ان یزوجه الآخر ابنته'ؤیکون مھر 
کل واحدة منھما نکاح الآأخری؛ فقالت طائفة: النکاح جائز ولکل واحدة منھما صداآق مثلھاء 
ھذا قول عطاء وعمرو بن دینار والزھري ومکحول والٹثوري والکوفیین وإن طلقھا قبل 
الدخول بھا فلھا المتعة في قول النعمان ویعقوب: وقالت طائفة: عقد النکاح علی الشغار 
باطل وھو کالنکاح الفاسد في کل أحکامه ھذا قول الشافعی وأحمد وإسحاق وأبي ثوں 
وکان مالك وأبو عبید یقولان: نکاح الشغار منسوخ علی کل حالء وفيه قول ثالث وھو: 
أنھما إن کانا لم یدخلا بھما فسخ ویستقیل النکاح بالبینة والمھں وإت کانا قد دخلا بھما 
فلھما مھر مثلھما۔ وھو قول الاوزاعي: وأجاب أصحابنا عن الحدیث بأنه ورد ولا خلایة عن 
تسمیة المھر وا کتفائه لک من قیر اوس قووفی اھغر سی :اعال ھی ناقادت وا 
عادتھم فی الجاھلیة او هو محمول علی الکراہة. ۱ ٰ 

٣۔۔‏ بابٌ: هَلْ لِلْمَأِ أن تَھَبَ تَنَْھا لِأُحَدِ 

أي: ھدذا باب فی بیان: ھل یحل للہرأۃ ان تھب نفسما لد من الرجال؟ وصورته اُن 
یقع العقد بلفظ الھبة بأن تقول المرأة: وھبت نفسی لكء والرجل یقول: قبلتء ولم یڈ کر 
المھرء فان جماعة ذھبوا الی بطلات النکاح یعنی: لا ینعقد النکاح بھذاء وبه قال التافعی 
وھو قول المغیرۃ وابن دینار وأبي ثور. وقال أبو حنیفة وأصحابه والثوري: بنعقد به العقد ولھا 
صداق المثلء وکذا ینعقد ذظ الصدقة بلفظ البیع بدون لفظ النکاح أو التزویج أنه یصح 
وعند الشافعي: ك یصح إلا بھذین اللفظین. 

۹ھ ۔ے حذدّثنا محمد بن شلام حدثنا ای قُضَيلٍ حدُثنا مِشام عن أَبيهِ قال: 
کائٹ ہو یدرو ارس وََنَ أَنْفْتَهُنٌ لِلنبیٔ ككلهء فقالث عائِشَةً: أما متجي 
المَٴأء أنْ تَهَبَ تَفَْھا للوٹجل؟ : لگا لٹ ٹڑترجی من تشاء منھن4 (الأحزاب: ھنتا قلت: 
یا رشزل ارل! ما ای لی ال ُسارغ فی هَوَاكك. [انظر الحدیث ٦۷۸۸‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من أول الحدیث. وابن فضیل هو محمد بن فضیل - مصغر 
فضل ۔۔ وہشام یروي عن أبيه عروۃ بن الزبیر۔ 

والحدیث قد مر فی تفسیر سورة الأحزاب. وخولة بفتح الخاء المعجمة بنت حکیم. 
بفتح الحاء المھملة ویقال: خویلة بالعصغیر بنت حکیم بن أمیة کانت امرأة عشمان بن 
مظعونء وکانت امرأة صالحة وقال آئی ظز تکنی آم شریلكک وھی التيی وھبت نفسھا للنبي 
عاوےہ فی قول عقوت وقد ذ کرنا الاختلاف فيه فيی سورة الأحراب. 

قولہ: دالاً یسارع في ھواكہ أي: فی الذي تحبه یعنی ما أری إِلا أُن اللہ تعالی 
موجد لمرادك بلا تآخیر منزلاً لما تحب وترضی وقال القرطبي عذا قول أبرزہ الدلال والغیرة 
وھو من نوع ترلی: یا اس گیا ریا اعد الا آ2 ولا فاضافة الھوی إلی النبي كه لا 
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یحمل علی ظاھرہ لأنە لا ینطق عن الھوی ولا یفعل بالھویء ولو قالت:إلَي مرضاتك 
لکان ألیقء ولکن الغیرة ت 2 تغتفر لأجلھا إطلاق مٹل ذلك. قلت: الذي ذ كکرته أُحسر امن ھذا 
علی ما لا یخفي. 
زوا او سَعیدِ المُوَذُبْ ومْحَمْد بی بِشر وعَبدَة عن هشام عن ابی عنْ عائِشَةً یرد 
تضْهُم علَی بَغْضِ 

أي: روی الحدیث المذ کور أُبو سعید واسمه محمد بن مسلم بن أبی الوضاح 
الجزري وھو من رجال مسلم والترمذي وکان مؤدب موسی بن الھادي: ومات ببہغداد فی 
خلافت ویقال: إن اسم ابی الوضاح ائمٹنیء ورواہ أ٘یضاً محمد بن بشرہ بکسر الباءِ الموحدة 
وسکوت الشین المعجمة: العبدي الکوفی؛ ورواہ أیضاً عبدةء بفتح العین وسکوت الباء 
الموحدة: این سلیمان: کلھم رووا عن عشام عن آبیه عروۃ بن الزبیر عن عائشة. قوله: ویزید 
بعضھم آي: یزید بعضھم في روایته علی بعض أما روایة أبي سعید فوصلھا ابن مردویه في 
التفسیر والبیھقي من طریق منصور ین أَبي مزاحم عنه مختصرء قالت العي وهبت نفسھا 
للبي کل خولة بنت حکیم وأآما روایة محمد بن بشر فوصلھا الإاسماعیلي قال: حدثنا 
القاسم حدثاہ أبو یکر بن بی شیبة. قال: حدثنا أبو أسامة حدثنا محمد بن بشر عن ھشام 
وأُما حدیث عبدة فوصله مسلم وقال: حدثنا آبو بکر بن أبی شیبة قال: حدثنا عبدة بن 
سس سو سر یپوی سی تعالی عنھا اُنھا کانت تقول: أما تستحي 
المرأۃ؟ تھب نقسھا لرجل؟ حعی أنزل اللہ تعالی: فؤترجي من تشاء منھن وتؤوي إليك من 
تشاء٭ (الاأحراب: ]٦٢‏ فقلت: إن رك لیسارع لك في عواك. 


١۔۔بابٔ‏ نکاج الشخرم 

أيی۔ هذا باب في بیان نکاح المحرم ھل یصح أم لا۔ قال بعضھم: كأنه یمیل إلی 
الجواز لاأنه لم یذ کر في الاب ال حدیٹگ ابن عباس لیس الا ولم یحرج حدیٹ المنع کانه 
لم یصح عندھ۔ قلت: ائظاعر اُن مصذدظبهة جواز نکاح المحرم. قوله: ولم یحرح حلددریٹ المنع 
إلٰی آخر کے تأمل: لان عدم تحخر یجه حدیٹ المنع لی یستلزم عدم صححه عنلد ولٹن سلقتا 
ذلك فلا عائع أُن یصح عند غیرہ ویعمل بھ. 
١۷۸٤/۵٥ ٰ‏ __ حلثنا ماك بن إشماعِیل أخبڑنا ای عَیَيتَةً أخبرنا مز سدقا جا ئن 
رٌؿِ قال: انّبانا اب غُباسء رضي اللہ عنھماء تَّوٌّج ابی يِلَهُ وم شخرغ. (انظر الحدیث 
۷ وطرفيه]. 
زیاد التھدی سو وقال سای مات ستة ا نا و ۶× بن عیینة 
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النبی صلی الله تعالی عليه وسلم والحال أنە محرم. 


والحدیث مضی في الحج في: باب تزویج المحرم؛ وفيه ذ کر العي تزوجھا۔ وأخرجه 
۱ عن أبي المغیرة عبد القدوس بن الحجاج عن الڈوزاعي عن عطاء رع ابی رباح عن اِبنعباس 
أن النبي کل تروج میمونة وھو محرم؛ وقد مضی الکلام فيه عناك مستوفی؛ ولنذ کر بعضن 
شيء فقال النووي: قال أبو حنیفة یصح نکاح المحرم لقصة میمونف وھو روایة ابن عباس. 
فأجیب عنه بأن میمونة نفسھا روٹ أنه تزوجھا حلالاً وهھي أعرف بالقضیة من این عباس 
لتعلقھا بھاء وبأن المراد بالمحرم أله في الحرم ویقال لمن ہو في الحرم: محرم؛ وإن کان 
جلالا قال الشاعر: 


اٌي: فی حرم المدینة وبأن فعله معارض بقوله: لا ینکح المحرم؛ وإذا تعارضا یرجح 
القولء وبأن ذلك من خصائصہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم۔ انتھی۔ 

قلت: اأجاب عن حدیث ابن عباس بأریعة أجوبة نصرةۃ لمذھب إمامہ والکل ما یجدی 
شیتاً. فالجواب عن الأول: کیف یحکم بأن میمونة أعرف بالقضیة من ابن عباس ولا تلحق 
میمونة ابن عباس فی هذہ القضیة وفي غیرھا؟ ومع ھذا روي عن جماعة من الصحابة ما 
یوافق في ذلك روایة ابن عباسء وھو عبد اللہ بن مسعود وآئس بن مالك وأبو ھریرۃ وعائشة 
ومعاذ وأبو عبد اللہ بن مسعود أُخرجه ابن أبی شیبة فی مصدفه: حدثنا وکیع عن جریر بن 
حازم عن سلیمان الاعسش غن ]برای عن عبد اللہ أنه مم یکن یری بعزویج المحرم ناس 
ورواہ الطحاوي عن محمد بن خزیة عن حجاج عن جریر بن حازم عن سلیمان الأعمش عن 
[براهھیم: آو اہی مود گان لا یرف بامتا ان یعروج المحرم. وآثٹر آنس بن مالك أُخرجه 
الطحاوي: حدثنا روح بن الفرج حدثنا أحمد ین صالح حدثنا ابن أُبی فدیيك حدثنی عبد اللہ 
این محمد بن أبي بکر؛ قال: سألت انس بن مالك عن نکاح المحرمء قال: وما باُس بەء ہل 
هو إلا کالبیع؟ وھذا إسناد صحیح. وحدیث أبي عریرةۃ مرفوعاً رواہ الطحاوي: حدثنا سلیمان 
ابن شعیب حدثنا خالد بن عبد الرحمن حدثنا کامل ابو العلاء عن أبی صالح عن أبی ھریرة: 
قال: تزوج رسول اللہ صلی الله تعالی عليه وسلمء وھو محرمء وکذلك أُخرج الطحاوي 
حدیث عائشة رضی الله تعالی عنھاء: حدثنا محمد بن مخزیة حدثنا معلی بن أُسد نا ابو 
عوانة عن مغیرۃ عن أَبي الضحی عن مسروق عن عائشة قالت: تزوج رسول اللہ عليکل بعض 
نسائہ وھو محرم. وأخرجه البیھقی أٔیضاً من حدیث علی بن عبد العزیز: حدثنا معلی بن أُسد 
لی آخرہ نحوہ۔ فان قلت: قال البیھقي: ویروي عن مسدد عن أٔبي عوائة عن مغیرة فقال: 
عن إبرامیمء بدل: أبي الضحی؟ قال أبو علي النیسابوري: کلاھما خطأء والمحفوظ عن 
مغیرۃ عن سباك عن أَبي الضحی عن مسروق مرسلا عن النبي عَإككَُّ کذا رواہ جریر عن 


۔.٤ریغم‎ 


۷۔ کاب الٹکاج / باب (۳۱) ك۷ 


قلت: لا نسلم أنه خطأ بل ہو محفوظ اُخرجہ ابن حبان قي صحیحھ ابا الحسن بن 

سفیان حدثنا إبراھیم بن الحجاج حدشا ا عوائة عن المغیرۃ عن 7 الضحی عنمسروق 
عن عائشة: تزوج رسول اللہ گج بعض نسائه وھو سی واحتجم وھو محرمء وَأَماٴمعاذ 
فذکرہ این حزم معھم۔ وقال الطحاوي: والذین رووا أن النبي عََلُ تزوجھا وھو محرم أَهَل 
علمء وثبت أُصحاب این عباس سعید بن جبیر وعطاء بن أبي رباح وطاوس ومجاھد ری 
وجاہر بن زید وھؤلاء بین سے ھت بروایاتھم وآراٹھمء والذین نقلوا منھم فکذلك أیضاً 
منھم عمرو بن دینار ایت السختیاني وعبد الله بن أبي تمیخ فھڑلاےء اَضا أثئمة یقعدی 
بروایاتھم. وحدیث میمونة الذي أخرجه مسلم فیه زید بن الأصم: کو مد سو یر ید 
في خطابہ للزھري وترك الزھري الإنکار عليهء وأحرجه من أھل العلم وجعله أُعرابیاً بوالاٴ علی 
عقييه وکیف یکون طعن آکٹر من ذلك؟ وقصدہ من مذا الکلام نسبته إلٰی الجھل بالسنة. 
فان قلت: الزھري احتج ب قلت احعجابه لا ینفی طعن عمرو بن دینار فيه فَإن عمرو بن 
دینار في نفسهہ حجة ثبت ولا ینقص عن الزھريء علی ان بعحضھم قد رجحوہ علی مثل عطاء 
رنجائن رطارو حوالای رھ اارملی سی دیق ُیسر تل تی ابعاتہ مظر ارات کال 
الطحاوي: ومطر عندھم ممن یحتج بحدیثهء وقال النسائي: مطر بن طھمان الوراق لیس 
بالقويء وعن أحمد: کان فی حفظه سو ولئن سلمنا آنە مجمع عليه في توثیقه وضبطه 
ولکنه لیس کرواة حدیث ابن عباس ولا قریبا منھم فافھم. 

والجواب عن الثانی: وھو قوله: (المراد بالمحرم أنه في الحرم؛ إلی قوله: وبان فعله 
ان الجوھري ذکر ما یخالف ذلك: فإنه قال: أحرم الرجل إذا دخل فی الشھر الحرام وأنشد 
البیت المذ کور علی ذلك: وأیضاً فلفظ البخاري: أنە كل تزوجھا وھو محرم وبنی بھا وھو 
حلالء یدفع ھذا التفسیر ویبعدہ. 

والجواب عن الغالث: وهو قوله بأن فعله معارض إلی قوله: یرجح القولء أنه لیس 
ہا لتق غليہ الا لیرتء نان فیة عَلافا: 

والجواب عن الرابع: إنە دعوی فیحتاج إلی برھان. وقال الطبري: الصواب من القول 
عندنا ان ە" لمحرم فاسد لحدیث عثمانء رضی الله تعالی عنهء وأما قصة میمونة 
شارت الاجار تا اتسی: 

قلے: أین ذھب حدیث عید الله بن عباس؟ وأما حدیث عثمان الذي أُخرجه مسلم 
عنه أنه قال: المحرم لا ینکح ولا بخطب ففي إسنادہ نبیه بن وھب ولیس کعمرو بن دیتار 
سے ئ نو پر دی بیس کرت ہس ہیں وقال ابن العربی: ضعف 
البمخاريی حدیث عثٹمان وصحح حدیث ابن عباسء فلو علم ان رواۃ حدیث عشمان یساوون 
رواۃ حدیث ابن عباس لصحح کلا الحدیثین؛ ولن سلمنا أنھم متساوونء فنقول: معنی لا 
ینکح المحرم ولا یطأء وھو محمول علی الوطء أو الکراهة لکولە سبباً للوقوع في الرفٹ لا 
إِن عقدہ لنفسے أو لغیرہء کما مر ممتنع ولھذا قرنه بالخطبة ولا خلاف في جوازھاء وإن 


۸ ۷ ےت کاب النُکاح / باب )۳٣(‏ 


کانت مکروھة فکذا النکاح والإنکاح وصار کالبیع وقت النداء. 
۲باب نَھی رَسُولِ اللہ علّه عنْ نکاح المُتَْة آجرا 

أي: ھذا باب یذ کر فيه أُن النبی عَله تھی عن نکاح المتعة. قولہ: وآخرآہ يشیْںإلی 
اُٹھنا کانت مباحة أولاً۔ فان قیل: ذکر فی ھذا الباب عدۃ أحادیث ولیس فیھا التصرنٔخ 
بذلكث. 

اأجیب: بأنه قال راس الباب: إِن علیاً بی أنه منسوخ وقد وردت جملة أحادیث 

7ء" ماك ؛ اکا حدٹنا ابر غمییتة اَل شیع الژري ‏ نول 
أعبزني الحَسی بث شحمدِ بيِ عَلی وآأحوۂ عبد اللہ عن أپیھما: بس یں یہ 
لابن عََیاس: إِن النبخ عَللل تھی عن المثقَة وعن لُحوم الحثر الاهْلِكِة رَءَ خَيْيَر. (انظر 
الحدیث ٦٣٢١١٢٢‏ وطرفيه]. 

مو جو ومالك بن إسماعیل مر عن قریب؛ بروی عن سفیان بن عیینة 

من ھا محمد ہن علی بن آي طالب آ علی ال مد ال 007 

والحدیث مضی في المغازي في غزوۃ خیبر فإنه أآخرجە مناك عن یحبی بن قزعة عن 
مالك عن ابن شھهھاب إلِی آخرہ ومضی الکلام فیە مستقصیع فلا حاجة إلی إعادته. 

۲٣٢7ء‏ ۔ے حدُثدا تُحَگدۂ بٴ بَشًار حدثنا عُنْدَر یچ مور ا مس وم 
سیت ابی عاس شیل عنْ مُثعَة تَثْعَة الَّساءِ فَوِكُس فقال لة مولی لَہ: ھا ذَلكَ فی الحالِ 
الشٌدید وقي الْساءِ قلة ڈ آڑ خوف فقال اون عاس: نَم 

مطابقتہ للترجمة من حیث إنه یتضمن النھی عن الترخیص المطلق فا 

وغندر هو محمد بن جعفر وأبو جمرة بالجیم والراء واسمه نصر بن عمران الضبعي 
البصري۔ والحدیث من افرادہ۔. 

قوله: (سئلء علی صیغة المجھول. قوله: دفرمخص؛ء آأٌي فی | لمتعة. قوله: ٭فقال له 
مولی لە:؛ قیل بالظن إنە عکرمة. قوله: دإنھا ذلكہ أي: الٹرمحیص فی الحال الشدید نحو 
العزبة الشدیدة؛ وفی روایة الإسماعیلی: إِنھا کان ذلك في الجھاد والنساء قلائل. قوله: دنعمء 

۱ 3 

فقال؛ واللہ عا بھذا افتیت؛ وما ھی إلا کالمیتة لا تحل إِلاً للمضطر. 


۸۷/۵۲ ۔۔- ۸ ے حدثنا علیع حدثنا سفٔیان قالء عَمژڑو عنِ الحَسن بن مُحَگد 


۷۔ باب النکاح / باب (۳۲) ۹ 


عن جاپر بن عبدِ اللہ رع و کا گُٹا ني یش نانانا زشول رصولِ اللہ گلا 
فقال: ال قَذْ أُذْنْ لُکُم أن تدتفیٹوا فائٹئیئو متخ ا 

زی ای سے ا با ا یقال بالتعصسف إن فية ذڈکر 
الاستمتای والڈوجه ان یقال: إن فی آخحر حدیث جابر فی روایة مسلم: حتی نھی عنھا عمر 
رضی الله تعالی عنه وقد جرٹ عادتہ أُله یشیر إلی ما یطابق العرجمة من غیر ان یصرح ب‌ 
وھو المتعة. 

وعلی هو ابن عبد اللہ المعروف بابن المدیني وسفیان هو این عیینة وعمرو هو ابن 
دینار والحسن بن محمد بن علي بن أبي طالبء رضی الله تعالی عنھم. 

والحدیث اُخرجە مسلم فی النکاح عن بندار عن غندر وغیرہ. 

قوله: ٭کنا فی جیش؛ بفتح الجیم وسکون الیاء آحر الحروف وبالشین المعجمة 
ھکذا هو في عامة الروایاتء وقال الکرمانی: في بعض الروایات: حدئینء بضم الحاء سا 
تحت رم الغوضقع الذي کانت فیه الوقعة المشھورةۃ. قوله: درسول رسول الل عَّہ 
قیل بالظن: یشبە ان یکوت بلالأء رضی الله تعالی عده. قوله: ان تستمتععواء أي: بأن 
تمتنفرا کيا آهمعفتریة آئی: بالاہسعمتاع قوله: وفاستمتعواء یجوز فيه الوجھان: 
أحدھما: ان یکون علی صورة الماضی, والآحر: ان یکوت علی صیغة الأمر والمعنی: 
جامعومن بالوقت المعین. ۱ 

۸۸۷۰م ۔ے حدثنا ابن أَبي ذئب هو محمد بن عبد الرحمن بن المغیرة بن 
الحارٹ بن أبی ذئب, بلفظ الحیوان المشھوں واسم أَبي ذئب: هشام بن سعدہء وإیاس 
کسر الھمزة وتخفیف الیاء آخر الحروف یروي عن أبيه سلمة بن الاأکوع. 

وھذا التعلیق وصلە الاسماعیلی عن ابن ناجیة: حدثا ابو موسی محمد بن المٹنی 
لفظه وبندار وحمید بن زنجویه قالوا: حدثنا ابو عاصم الضحاك بن م۔خلد عن ابن أبي ذئب 
عن إیاس بلفظ: أیا رجل وامرأة أیام الحج تراضیا فعشرة ما بیتھما ثلائة أیام. 

قوله: هتوافقاء أي: فی النکاح بیٹھما مطلقاً من غیر ذکر اجل. قوله: دفعشر68ء بکسر 
العین أُي: فمعاشرۃ ما بیٹھما ٹلاٹ لیالء أراد أن الڑطلاق محمول علی ثلاثة ایام بلیالیھن. 
قوله: هفعشرةہ بالقاء روایة الاکٹرین؛ وکذا في روایة الإسماعیلي کما مر؛ وفي روایة 
تی بعشرة بالباء الموحدة والاول أوجه. قوله: دفإن أحپاہ أي: الرجل والمرأۃ 
المذ کوران إن أُحبا ەأن یتزایداء یعنی: علی ثلاث لیال؛ وجواب: إنء محذوف تقدیرہ: فان 
اأحبا أُن یعزایدا ترایدا ووقع فيِ تخریج أبی نعیم الاصبھاني: فان اُحبا أُن یتناقصا تناقصاً وإن 
ایا ان یتزایدا فی الأجل تزایداً. قوله: دو یا رکاہ الکلام فیه کالکلام فیما قبله أي: وإِن 
ُرادا ان یتتا رکا 7 ان یت رکا التوافق یعني: : إن آرادا المفارقة, قوله: ەتتارکاءء جواب: إن أي: 
تفارقاء وھو من باب التفاعل من الترك؛ أُي: ترك ما توافقا ویجوز ان یکون معناہ التناقص من 


پک ۷ "و تاب الُکاح / باب (۳۳) 


المدق کما فی روایة أبي نعیم. قوله: وفما أدريی؟) أي: نما أعلم؟ القاللشیلمة بن الاأکوع 
راوی الحدیث أيی: لا اأُعلم جوازہ گان خغااص ا بالصحابة و کان عاماً للگۃ؟ ووقع فيی 
حدیث أبي ذر رضی اللہ تعالی عنه؛ التصریح بالاختصاص, اُخرجه البیھقی عنةہقال: ما 
احلت لنا أصحاب رسول اللہ لج متعة النساء ثلاٹ أیام ئم تھی عنھا رسول اللہ ھت 


7 و ىٍ سرک ے ار ت2 ہم‎ ‫٠ 
قال أبُو عبْدِ الل: وَنَيه عَلِیْ عن النسيٰ عله أَهُ مذشوح‎ 
أیو عبد اللہ ھو البخاري نفسهہ ولیس في بعض النسخ مذاء أي: وقد بین علي‎ 


بالتصریح بالتھي عنھا بعد الإذْن فیھاء وروی عبد الرزاق عن علي: رضيی ائئه تعالی عنہ من 
وجه آخر: نسخ رمضان کل صوعء ونسخ المتعة الطلاق والعدة والمیراث. 


٣۔‏ باب غَوض المَرأةِ نُفتھا علّی الرَُلِ الصُالح 

أٌي: عذا باب فی بیان جواز عرض المرأۃ نفسھا علی الرجل الصالح رغبة لصلاحہ؛ 
قیل: لما علم البخاري الخصوصیة فی قصة الواہبة نفسھا للنبی لگ استنبط من الحدیث ما 
لا خصوصیة فيه وھو جواز عرض المرأة نفسھا للرجل الصالح. انتھی۔ قلت: لما علم فی 
قصة الواہبة اُن النبی كت مخصوص بہذاء کیف یستنبط منھا ما لا خحصوصیة فيه؟ ففی ما 
قاله لا خحصوصیۃة لأحد فإن قیل: العرض غیر الھبة۔. أجیب: فی حدیٹ سھل بن 2+7 
جاء إِلاً بلفظ العرض؛ وهو عبارةۃ عن الھبة أُو هو مقدمة الهبة فلا طائل تحت قولہ. 

٥٥٥/٤‏ ۔__ حدْثنا عَلِ بْ عثدِ اللہ حدثنا مَرمحوم قال: سیف ثاہتاً البتابِیج قال: 
کٹ ىئد آّس وعِثدۂ ابْتةٌ له؛ قال آنَسػ: جاءتِ ارَأةٗ لی رسول اللہ عَلكه تَشرضٰ علَيه 
تمُہھا قالث:؛ پا رسول :فا آلك اه ففالنت شت او وا اَل حَیاَھاء واسَوأتاہ 
واَوأتاہ. قال: ھی حیڑ يِثكء رَغبجث في اللبیٔ کَلِلّ قَعرضّث عليہ تَنّتھا۔ 

مطابقته للترجمة في قوله: (تعرض عليہ نفسھاء وفئی قولہ: ەفعرضت عليه نفضھاء 
وعلي بن عبد اللہ ھو ابن المدیتي؛ ومرحوم علی صیغة اسم المفعول من الرحمة: ابن عبد 
العزیز بن مھران البصري مولی آل أبی سفیان ثقةء مات سنة سبع وثمائین ومائة ولیس لە فی 
الیخاری سوی ھذا الحدیث ارڈ اللحدیث ا٘یضاً فی الأدب بھذا الإسنادء وثابت البنانی 
بضم الباء الموحدة وتخفیف النون الاولی. 

والحدیث أخرجه النسائي في النکاح عن ابن المٹنی وغیرہء وأخرجه ابن ماجه فيه عن 
بکر بن خلف وغیرہ. 

قوله: وحدثنا مرحوم؛ کذا فی روایة الأکٹرین مذکور بغیر نسبةء وفی روایة أبي ذر 
مرحوم بن عبد العزیز بن مھران. قوله: ووعندہ ابنة لەہ أي: ابنة لآنس ولم یدر اسمھاء وقیل 
بائظن لعلھا أمینة بالتصغیر. قوله: وجاءت امرأۃء لم یدر اسمھاء وقال بعضھم: وآشبه من 
رأیت بقصتھا ممن تقدم ذکر اسمھن في الواھبات لیلی بنت قیس بن الخطیم. قلت: ھذا 
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حدیث نس وھو غیر حدیث سھل بن سعد فتختلف صاحبة القصة. قوله: 7واسوآأقاہہ الواو 
نہد للتاف ولکن هي الواو العيی تخعص بالندبة والألف فيه للندبة والھاء للسکكت نحو: 
وازیداہ والسوأة بفتح السین المھملة وسکون الواو بعدھا همزة وھهي الفعلة الماحشۃة 
والفضیحةت ویطلق علی الفرج اف اہ ساا رت وھی ھنا مکررۃ. قوله: دھی خر 
مكہ فيه دلیل علی جواز عرض المرأة نفسھا علی الرجل الصالح وتعرف رغبتھا فيه 
لصلاحه وفضلہ أو لعلمه وشرفه أو لخصلة من خصال الدین وآله لا عار علیھا فی ذلك: 
بل ذلك یدل علی فضلھاء وبنت انس رضی اللہ تعالی عنھماء نظرت إلی ظاھر الصورة ولم 
تدرك هذا المعنی حتی قال اُنس: هي خیر منكء وأما العي تعرض نفسھا علی الرجل لأجل 
غرض من الأغراض الدنیاویة فأّقبح ما یکون من الأمر وأفضحھ. 

.ےت تد حدٌثنا سَعید بن أبی نت حدثدا أَبُو غشَان قال: حذلمي أبُو حازم عنْ 
سَھُل أكّ امْرَأۃ عَرضّث تَنَْھا علی ابی نقال له رجل: یا رشول اللہ! وہ فقال 
ما عبْدك؟ قال: ما عثبی شيی٤.‏ قال: اقب فالْفیسل ولز خامّا مِنْ خَدِیدء فاعت : م رم 
۵ص ۰ 99 کے ٰذا إزارِي ولھا بَضفٰۂُ قال سَوّل: 
وسأَلَهُ رداق فقال النبیٔ بت وما تضدغ بزإزّارك؟ إِنْ لبحته لم چت علیھا مه شُیۂ؟ واِن 
تو ہت مل كیا تَجَلس الوٹْلُ حئی إِا طال تخیمۂ قام قرآۃ الب 
فُدّعاۂء أ دُعی لَه فقال له: مادًا عَعَك مِنّ الْقَوْآنن؟ فقال: قعی سورَہٗ کَدّا وسورَۃٌ کذا؟ لِشور 
يُعَددُھاء فقال الئبخٔ کللله انلکاھا لّكَ ا عَعكٰ مِنَ الْقُزْآيِ. (انظر الحدیث ۲۳٣٢‏ وأُطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة في قولہ: ەإن امرأۃ عرضت نفسھا علی النبي ‏ لہ وسعید هو ابن 
محمد بن الحکم بن ابی مرم الجمحی المصري؛ وأبو غسانء بفتح الغین المعجمة وتشدید 
السین المھملة: محمد بن مطرفء بکسر الراء المشددة: اللیٹی المدنی وأبو حازم بالحاء 
المھعلة والزاي سلمة بن دینار وسھل بن سعد الانصاري. والحدیث قد مر في فضائل 
القرآن فی: باب خی رکم من تعلم القرآنء ومر الکلام فیه هناك. 

قوله: (أملکناھا لك؛ ویروی: أملکناکھا. 

سے ا 


٤‏ ۔۔ باب رض الإلسانِ اہنت تتة از أَخْقَةُ علی ال الخیر 
أي: هذا باب في بیان جواز عرض الرجل ابنته أو أآخته علی أھل الخیر والصلاح ولا 
نقص فيه. 
پر ہی نر رت وی ہیں مک مس 
7 0 موی ات ود سا خی سس کن 
الكَهُمِیٰء وکا مِؿ أصحاب رسول اللہ عَھگ ؛ فی بالعَدِيئَةِ فقال عُمَڑ بن الخطاب: : انث 
غُلَمانَ بن عَفانَ مَعرضّث عليه حَفْضّت فقال: سأئظ ۂ نی أثري؛ فلبلتُ لَیالِی ثُم لَق"َبیٔی فقال: 
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سی ساوت ہپ و 0ئ َلَقیث آیا نکر الصدیق فَُلٹُ: إِنْ ىِثْت 
وجثك عَفْصَة بن غُمَن فَصّمثٌ : و بکر فلّع مغ لچ کجاہ رننث ااکی علیہ بئی 
علّی غُلَمانء قَلبِنّت لَیالِی ؛ شسمتھا رسول الہ کہ فائکخٹھا إِثاة قَلقَیىي آٹو مَكرٍَ فقال: 
فلت رکشت علچ جیٔ عرشّت علئ علضة عفصَة لغ ازجغ ايك کا قال معز فلت تَعع:قالِ 
ثو بکر فا لغ بِثغني ا و کک کی ا ا و ا 

علل قڈ دُکرھا لم أئُن لأئْشِي سو رسولِ اللہ عَك ولّز تُرکھا رسول اللہ كَلك تبلٹھا 
[انظر اللحدیث ٠.‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة. وعبد العزیز بن عبد اللہ بن یحیی القرشی العامري الأویسی 
المدیتيء وإبراھیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف أبو إسحاق القرشی الزھري 
المدینيیء کان علی قضاء بغداد. 

والحدیث مضی في المغازي فی باب مجرد عقیب: باب شھود الملائِکة بدرأء فإنه 
أخرجه عناك عن أبی الیمان عن شعیب عن الزهري إلی آخرہ وذ کر الحمیدي وأبو مسعود 
ھذا الحدیث فی مسند أبی بکرء وذکرہ خلف وابن عساکر في مسند عمرہ رضي اللہ تعالی 
عنھ۔ 

قوله: ەتآأیمت حفصۂ: یقال: تأمت المرأة وآمت إِذا أُقامت لا تتزوجء والعرب تقول: 
کل امرأة لا زوج لھا وکل رجل لا امرأة ل: ام ومعنی: دتاعت حفصه) مات زوجھا خنیس 
ابن حذافة فصارت أمِا وذ کر الدارقطنی اُن تیم حفصة من ابن حذافة أأنه طلقھاء وقال أبو 
عمر وغیرہ: إنه توفی عنھا من جراحة أُصابته بأحدء وعلی ھذین القولین یحمل قول من قال: 
تزوج حفصۃ بعد ثلاثین شھراً من الھجرة وروایة من روی سنتین فی عقب بدرہ وروایة عن 
روی: توفی زوجھا بعد خمسة وعشرین شھرأء وقال یو عمر: تزوجھا رسول اللہ عق عند 
اکٹرھم فی سنة ثلاث من الھجرۃ وقال ابو عبیدة: تزوجھا سنة ثنین من التاریخء وماتت 
حفصة حین بایع الحسن بن عليء رضی الله تعالی عنھماء لمعاویة وذلك في جمادی سنة 
انی زازرسن وقیل: فی سن واریحئ قوله: ۃمن حخحتیس؛ بضم الخاء المعجمة وفتح 
الدون وسکون الیاء آخر الحروف ئم سین مھملة: این حذافةء بضم الحاء المھملة ابن قیس 
ے صت ید یں سی سم یڑ سی رر اس و اس وت الأولین شھد بدراً بعد 
ھجرته إلی رض الحبشة ٹم يَهٰذ اخذدا ونالته 32 جراحة عات متھا بالمدیتة. وقال این طاھر: 
قال یونس عن الزھري: خنیس:؛ بفشح الخاء المعجمة وکسر النونء وکان معمر بن راشد 
یقول: حبیش بضم الحاء المھملة وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آعر الحروف ثم شین 
معجمة. وقال الجیاني: روي ان معمراً کان یصحف في ھذا الاسم فیقول: حبیشء وروی 
ابن الہدیني عن ھشام ہن یوسف قال: قال معمر في حدیٹ: تأبمعت حفصة: فقال: مَن 
حبیش بن حذافة؟ فرد عليه: خنیس ققال: لا بل ھو حبیش. وقال الدارقطنی: وقد اخعلف 
علی عبد الرزاق عن معمر فروی عده خنیس بالسین المھملة علی الصواب؛ وروي عنه: 
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نیس أُو حبیش علی الشكء وذکرہ البخاري وموسی بن عقیة ویونس وابَن أُحي الزھري 
علی الصواب بخاء معجمة بعدھا نون. 

قوله: دفعرضت عليه حفصة)ء فيه: عرض الرجل ولیتعه إذا کات علی کفء لیس 
بنقصة علیہ قوله: ہسأنظر في أمريء أي: أنفک ویستعمل النظر ایضاً بعنی الرأفق لکن 
تعدیتہ باللام ویعنی الرویة وھو الأصل ویعدی یالی؛ وقد يِأتي بغیر صلة ببعنی الانتظار. قولہ: 
ذاقصمت ابو بکر أي: سکت وڑتا ومعنی۔ قوله: دوئم ی رجعا؛ بفغتح ایا وھذا تاگنت 
لرفع النعاز لانعکعبال آف مت مات ٹم تکلم. قوله: دوکنت أوجد عليدہ أی: أشد علی 
..- بکر موجدۃ أی غَا ومنی علی عثمانہ وذلك :۰۔27 اُحدھما: ما کان بینھما من 
دج اگوی والثائی: ان عثمان اُجابه ولا ٹم اعتذر لھ انا ولکون أبي بکر لم یعد عليه 
جواباً۔ وقال الکرمانيی فی قوله: وکنت أوجد عليه نفسه هو المفضل والمفضل عليه لکن 
الأول باععبار بی بک رضی الله تعالی عنه. قوله: ولعلك وجدت عليە مذا روایة 
الکشمیھني وفغی روایة غیرہ: لقد وجدت علی الال هو الأجھ. قوله: ×فلم اأرجع؛ 0-030] 
الجیم أُي: لم أعد عليك الجواب۔ قوله: فلأقشیء بضم الھمزة من الإفشاء وھو الاظھاں 
وقال ابن بطال: کان إسرار النبی عَلِك تزویج حقصة لبی یکرعلی سبیل المشورق, أو لانہ 
علم قوۃ إیمان أبي بک وأنہ لا یتغیر لذلك لون ابنته عند النبي کل وکتمان أبی بکر لذلك 
حشیة ان بیدو تلنبي کل في نکاجھا أمر فیقع في قلب عمر ما وقع فی قلبه لابي بکر. 

وفی هذا الحدیث فوائد. 

فیه: أُن من عرض عليه ما فيه الرغبة فله النظر والاختیار وعليه أت یخبر بعد ذلك مما 
عندہ ئلا یِنعھا من غیرہ لقول عثمان بعد لیال: قد بدا لی أن لا اأتروج۔ وفيه: الاععذار 
اقعداء بعثمان في مقالته عذہ وفیه: کعمان السرء فإن أظھرہ اللہ أو أُظھرہ صاحبه جاز للذي 
آسر إليه إظھارہ۔ وفیه: أله یجوز للرجل ان کر لاستاہ ولمن یثق به أنه یخطب امرأة قبل 
ان یظھر خطبتھا وفیە: الرخحصة في تجویز من عرض رسول اللہ عَللّه فیھا بخطیة آو أراد ان 
یٹروجھا آلا تری إلی قول الصذیق: لو ترکھا تزوجتھا؟ وقد جاء فی خبر آخر الرخصة فی 
نکاح من عقد النبي عَلّ علیھا النکاح ولم یدخل بھا۔ وآن الصدیق کرھه ورخص فيه عمر 
رضي اللہ تعالی عنهء وروی داود بن بی مند عن عکرمة: تزوج رسول اللہ کل امرأۃ من 
کندة یقال لھا: قیلة فمات ولم یدخل بھا ولا حجبھاء فتزوجھا عکرمة بن أبی جھل 
فخضب آبو بکر وقال: تروجت امرأة من نساء رسول اللہ هك ؟ فقال عمر: ما عی من نسائہ 
وافھل ببارلا مھ رتد رعدت هر سی اما گت وفال صاعب تر مب رن 
فساد قول من قال: إن للمرأة البالغة المالکة أمرھا تزویج نفسھا وعقد النکاح علیھا دوت ولیھا 
انتھی. قلت: ئسبة ھذا القول إلی الفساد من الفساد لان من قال عذا لم یقل من عندہ وإغا 
اعتمد علی حجة قویة وھي ما رواہ مسلم في صحیحہ من حدیث أبي عریرة ان رسول اللہ 
کل تال: لا تنکح الیم حتی تستامر ولا تتکح البکر حتی تُسفعأذن. قالوا یا رسول اللہ! 
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کیف إذنھا؟ قال: ان تسکت وروي من حدیث این عباس: أن الٹبی ملالاکال: الأیم أحق 
بنفسھا من ولیھاء والبکر تستأڈن في نفسھا وإذنھا صماتھا. فإن قلت: المرأد الام ني 
الحدیث الثیب دون غیرھاء ذکرہ المزنی عن الشافعي؟ قلت: مذا لفظ عام یتناوؤل)الیکر 
رائی واصستعة والمتوفی عنھا زوجھا ویجب العمل بعموم العامء وآنه یوجب الحکم فیما 
یتناوله قطعاء وتخصیصے بالثیب ھنا إخراج للکلام عن عمومه. فإان قلت: جاءت الروایة: 
الثیب اُحق بنفسھاء وہذہ تفسر تلك الروایة. قلت: لا إجمال فیھا فلا یحتاج إلی التفسیر بل 
یعمل یکل واحدة منھماء فیعمل بروایة الأیم علی عمومھاء ویروایة الثٹیب علی خصوصھا ولا 
منافاۃ بین الروایتینء علی ان أبا حنیفق رضی اللہ تعالی عنهہ رجح العمل بالعام علی الخاص: 

کما رجح قول: ما آخرجتہ الأرض ففيه العشس علی الخاص الوارد فی وھو قوله: لیس قیما 
دون خمسة أوسق صدقة. فإن قلت: قال الترمذي: قد احتج بە أي: بقوله مل بعض الناس 
الأیم أحق بنفسہا۔. 

وقد روي عن این عباس عن النبي لا نکاح إلأً بولي؛ وھکتا آفعی بە بعد النبي 
صلی اللہ تمالی عليه وؤسلم ء فقال: لا نکاح إ الا برلی: قلت: هذا عجب عظیم من الترمذي 
تل مال یلی الف لان حدیت این عاس لا نکاح إلا بولي متی یساوي ھذا الحدیث 
الصحیح الجمع علی صحته؟ 

رق گت ای دی لا گاع الا برلی فقال أحمد: لیس یصح فی ھنا شیء إلاّ 
حدیث سلیمان بن موسی عن الزھري عن عروة عن عائشة عن رسول اللہ لگ قال: یما امرأۃ 
نکحت بغیر إذن ولیھا فنکاحھا باطلء رواہ أبو داود والترمذي. قلت: سلیمات بن موسی 
مُتکلم فيه. قال أبن جریج والبہخاري: عندہ مناکی وقال علي بن المدینی: مطعون عليه 
وقال العقیلی: خولط قبل موته بیسیں ولئن سلمتا صحةۃ: لا نکاح إِلاّ بولیء في روایة این 
عباسء فالصحیح أَله موقوفء فمتی یداني أو یقرب ھذا الحدیث الصحیح المرفوع الثابت 
عند أھل النقل؟ ولھذا تجنب الیخاري ومسلم في تخریجه عن بن عباس وغیرہ؛ وقال 
الخطابي: قولە: لا نکاح الا بوليی فيه ثبوت النکاح علی عمومه وخصوصہ بولي؛ وتأوله 
بعضھم علی نفي الفضیلة والکمالء وھذا ٹاویل فاسسد لان ح یأنی علی أُصله جوازاً 
وکعالاء والنفی فی المعاملات یوجب الفساد. قلت: سلمنا ‏ تە علی عمومہ ولکن معناہ 
محمول علی الکمال؛ کما في قول النبي عَّه: مالعا السعد الاکی اتسشجت 
وجعله النکاح من المعاملات فاسد لأنه من العبادات حتی إنە أُفضل من الصلاۃ النافلة فیکون 
ل٭ جھتان من جواز: ناقص وکامل؛ فان قلت: روي: لا نکاح إلاأ بولي عن أبی ھریرة 
وعمران بن حصین وأنس بن مالك وجابر بن عبد اللہ وأبي سعید الخدري وعبد اللہ بن عمر 
ومعاذ بن جبلء رضی الله تعالی عنھم؟ قلت: حدیث أبي ھریرۃ عند احمد بن عدي؛ 
وحدیث عمران عند حمزۃة الٰسھمي في تاریخ جرجان وعند الدارقطئی؛ وحدیث انس عند 
الحا کم فی المستدرك وحدیث جابر عند 2- یعلی الموصلي؛ وحدیث أبی سعید عند 


۷۔ کتابٔ الٹکاح / باب 1١ )٣٣(‏ 


الدارقطنی؛ وحدیث ابن عمر عند الدارقطني أیضاء وحدیث معاذ عند ابن الجوَزِ في العلل 
المتناھیة. أُما حدیث أبی عریرة ففی إسنادہ المغیرۃ بن موسی قال البخاري: متکر الِجدیٹ 
وقال ابن حبان: یأتی عن الثقات ما لا یشبه حدیث الاإثبات؛ فبطل الاحتجاج به. وأما حذییث 
عمران ففی إسنادہ عبد اللہ بن عمرو الوافقيء قال علي: کان یضع الحدیث. وقال الدارقطنی" 
کان 022 رازاظارث ری وأما حدیث جابہر فمحمول علی نفی الکمال؛: وما شات 
آی معللی اتی ضا تخل آ رجھگک الستطب اعت فقاو 
عمر فقی إسنادہ ثابت بن زھیں قال النسائي: لیس بثقة. وأما حدیث معاذ ققي إسنادہ ابو 
عصمة نوح قال ابن الجوزي: کان یتھم بالوضع وقال الدارقطنی. متروك. 


٣٥۷‏ __ حدثنا فَُیبةُ حدثا اللَث عن تریڈ بن أبي حبِیبِ عن عِرَاك بن عالٍ 
أكَّ زَیتَبْ ابتة أبی سلَعَة اذ بر ان آؤ عبییةً قالٹ لرسول اللہ عَه إِنا قذ تَحڈڈا اك ناخ 
و پلتِ ابی سلَعة؟ فقال رسولُ اللہ حا کيا اعنی أمْ ملع لڑ لم ألکخ أمْ سلَمَة ما خَلث 
لي إِن اُباهھا سی مہ مِن ال ضاغة. [انظر الحدیث ۰۱١ء۰‏ وُطراقھ]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن ھذا الحدیث طرف من الحدیث الذي مضی قریباً فی: 
باب: ٹرآن تجمعوا ہین الأحتین کچ [النساء: ]٣٢‏ وفيه: قالت ام حبيبة یا رسول الهھ! نکی 
اأحعی بنت أبيی سفیان الحدیثء وھذا عرض أختھا علی أھل الخیر۔ قوله: هدرة8ء بضم الدال 
المھملة۔ قوله: دأعلی آم سلمة أآي: آتروج علی آمھا؟ یعني: کیف آتزوج درة وھي رییبتيء 
ولو لم تکن ربیبعی لما حلت لی أأیضاً لھا بنت اأخی؟ أُبا سلمق لان ثوبیة أرضعت آبا 
سلمة ورسول اللہ لج جمیعا۔ 


٥۔۔‏ باب قَوْل ال جَل وِغَرٌ ڈڑولا جناح علیکم فیما عرضتم بہ..انفسکم علم الچ 
[البقرةۃ: ۲۳٢‏ الایَة إلی قَولِه ٭لغفور حلیمگچ زالبقرة: ]٣٢٢‏ 

آئ هذا باب فی بیان قول الله عز وجل: ولا جناح علیكمئچ [البفغرۃ: ]٣٦٢‏ إلی 

آخر ما ذکرہٹ وھکذا في روایة الاکٹرین وحذف ما بعد: فلأکمچ من روایة ابی ذر ووقع 

فی شرح ابن بطال سیاق الایة والتی بعدھا إلی قوله ظا جلەگہ الأیة, وقال ابن الین: تٹضمنت 

الایة اربعة احکام: إثنان مباحان: التعریض والاکنانء وإثنان ممنوعان: النکاح فی العدۃ 
والمواعدة فیھا 

اکنشع: أصْمَزٌ فی الفُکھ, وکل هٔيء صُ از أصضْمَزنه لهو َکَونْ 

قوله: دأکنتمہ من الإاکنان وھو الإضمار في النفس: وأشار بقوله: دفھو مکنونہ إلی 

أن ثلائي اأُکشسم من: کی یکن فھو مکنوت أي: مستور ومحفوظ. وقال ابن الأئیر: یقال: 

کت اق فنا رالہیۓ: بالکس وقی اآعفسیر: ستی اضئم فی فلکم ولے تڈ کرو 


)١(‏ ھنا بیاض في الأصل. 


اک ۷ ۔ اب الٹکاح / باب )۳٥(‏ 


بألسنتکم؛ وھذا خطبة النساء وقد نفی اللہ الجناح في التعریض في خطیة النساء ومن في 
العدق وذ کر أُولا التعریض بقولہ: فڑولا جناح علیکم فیما عرضعم به من عنطبة النساءگ4 
[البقرة: ]٤٣٢‏ والتعریض ان یقول: إنك لجمیلةق أو صالحة ومن غرضي أن أُنزوجء)وعسی 
اللہ ان پیسر لی امرأة صالحةة ونحو ذلك من الکلام الموھم أُنه یرید نکاحھا حعی تحیس 
نفسھا عليه إن رغبت فيه ولا یصرح پالئکاح فلا یقول: - رید ان أُںىکحك آأو أتروجك أو 
اأحطبكء والفرق بین التعریض والکنایة أن التعریض أُن تذ کر شیغاً یدل علی شیيء لم تذ 
کما یقول المحتاج للمحتاج إلیه: جعتك لأسلم عليك ولأنظر إلی وجھك الکرمء والکنایة 
ان یذکر الشيء بغیر لفظه الموضوع لہ کقولك: طویل النجاد لطول القام وکثیر الرماد 
للمضیاف. ثم قال اللہ تعالی: فلاعلم اللہ أنکم ستذ کرونھ نچ (البقرة: ]٦٢٢‏ یعني: لا 
تصبرون عن النطق برغبعکم فیھنء وفيه نوع توبیخ. ٹم قال: پڑولکن لا تواعدوه نہ (البقرة: 
٥‏ فيه حذف تقدیرہ: فاذکروھن ولکن لا تواعدوهن سراء وھو کنایة عن النکاح الذدي 
ھو الوطء۔ئم عبر بالسر عن النکاح الذي هو المقدر بقوله: ظلإلاً ان تقولوا قولاً معروفاچ 
[الیقرة: ]٢٣٢‏ وھو ان تعرضوا ولا تصرحواء ثم قال: ولا تعزموا عقدۃ النکاحچ (البقرۃ: 
ہ٥‏ أًی: لا تقصدوعا لاحتی یبلغ الکتاب أجلەگہ (البقرةۃ: ]٣٢۳٢‏ یعنی: ما کتب وفزض 
من العدة. 


۵٥۱۷٣/...‏ ہے وقال' ثي طلق: حدثتا زائذۂ عن مُنٌصور عْ مجاھدِ عن ابن عیّاس 
ظفیما عرضتم به من خطبة النساء چ4 [البقرة: ]۲۳٣‏ يَقُول: إِنُي آریڈ التْزوِیج وَلو دِذث أَنه 
تیر لی امرَأَةٌُ صالکة. ْ 


طلق بفتح الطاء وسکوٹت اللام: ابن غنام. بفتح الغین المعجمة وتشدید النون: ابن طلق 
سنة: احدی عشر وعائتَین. وزائدۂ سض قلدامة ہشم العاف وتخقیف الدال المھملف و متتصور 
ول وددٹت؟ أی: ولا حبیت. قوله: رہ0 أی: ان الشْأن. قوله: (تیسر لى؛ بفتح الْعاءم المشناة 
من فوق والیاء آخر الحروف وتشدید السین وضم الرای وأأصله تتیسر. بتاءین مثناتین من فوق 
فحذفت إحداھما للتخفیف؛ وضبطه بعضھم بقوله: ییسر؛ بضم التحتانیة وفتح أخری مثلھا 
بعدھا وفتح السین المھملة. قلت: لیس كکللك: بل هو عٹل ما ضبطنا فیا لیته یقول: بضم 
الفوقانیة وفتح التحتانیةء ولکن القصور عن فن یؤدي إلی آکثر من ھذا ٹم قال هذا القائل: 
قال: ہضم تستانیة وتشدید السین المکسورة علی صیغة مجھولة للماضی من التیسیر. 


۷ ۔ کتابٔ الکاح | باب )۳٣(‏ ۱۷ 


وقال القایِغ: یَقُول: إئِ لی كرِيّة وإلّي فِيِكِ لراغب: وإنٗ الله لَسابِق إِلَيْكٰ خر از 


خر هھٰذا 


القاسم شو ابن سحعمل ون ای بکر الصدیق؛ وغذا التعلیں رواہ ابرن اي ین عغے پبزبل 
ابن ھارون عن یحیی بن سعید عن عبد الرحمن بن القاسم عن ابيه في المرأة یتوفی عنھا 
زوجھا ویرید الرجل خطیبتھا وکلامھاء قال: بقول: إتي بك لمعجب؛ وإني عليك لحریص: 
وانی فیيیك لراغبء وأشباہ ذلك. قولە: ەأو نحو ہذاہ مٹل ان بقول: إنی حریص عليك: أو 
ُسأل اللہ تعالی أُن برزقنی امرأۃ صالحة وأمثال هذا کثیرة. 

وقال عَطاء: رض ولا یبوخ بقول: إِنّ لی حاجَة وأئشِري, وَآنتِ بحَمدِ الل نافقة 
وتَقُول هی: )ٔ ,  ,‏ ٔ ٔ ھ1" وانْ واعدت 
رجُلاً فی عِدُٹھا ‏ تم نککھا بَغد لم یفَر ف‌ق بَینھُما 

أي: قال عطاء بن أَبي رباح: فیعرض) بتشدید الراء مر " دولا یبوحہ أي: ولا 
یصرح من باح الشیء یبوح به إذا أعلعه قوله: ونافقةم بالنون والفاء والقاف أي: رائجة 
بالجیم۔ قوله: دوتقول ھی المرأۃ., قوله: دولا تعڈہ من الوعد أُي: المرأة لا تعد لە بالعقد 
واُنھا تعروج به ولا تقول شیعاً غیر قولھا: ەأُسمع ما تقولء۔. قولہ: ہولا یواعدہ أي: الرجل 
دولیھا أي الذي یلی أمرھا بغیر علمھاء وإت واعدت ھی رجلاّ في حالة العدة ٹم نکحھا 
بعڈ بضم الدال أُي: بعد المواعدة وبعد انقضاء العدق لم یفرق بینھما لصحة العقد وعدم 
ےت جو رات رای ید یراس اداد چو 
وقع العقد فی العدة ب2 بھا یفرق بیٹھما بلا خلاف بین الأئمة. وقال مالك وائلیٹ 
والأوزاعی: لا یحل لە بعد ذلك نکاحھا وقال الباقون: یحل لە إذا انقضت الحدۃ ان پٹرو جھا 
إِن شاء۔ 


وقال الحَسَِنُ ٢لا‏ تواعدوھن سرچ [البقرة: ]۳۳٢‏ الڑنا 

أي: قال الحسن البصري في تفسیر السر في قوله عز وجل: فڈولکن لا تواعدوهن 
سراچ [البقرۃ: ]٦۳٢‏ أنە الزناء ووصله عبد بن حمید من طریق عمران بن جدیر عن الحسن 
بلفظه: فان قلت: أین المستدرك بقولہ: فلاولکن لا تواعدومن٭ [البقرة: ]٢٣٢‏ قلت: هو 
محذوف لدلالق: 'لؤستذ کرونھن٭ [البقرة: ]٣٣٢‏ عليه تقدیرہ 'لعلم اللہ أُنکم ستذ کرونھن 
فاذکروھن ولکن لا تواعدوهن سراأہچ (البقرۃ: ]۲٣۳٢‏ والسر تع کنایة عن نے الّذي هو 
ال وطء اوہ مما یسر. قاله الرزمخشري؛ وقال الشعبي: عو ان یأخذ علیھا عھدا أن لا تزوج 
غیرہء وقال مجاھد: سراً بخطبھا في عدتھاء وقال ابن سیرین: یلقی الولي فیڈکر عنه رغبة 
َو نا وقال الشافعی: هو الجماع وھو التصریح با لا یحل له ۳- حالته وقد قال إبراھیم 


شا ۷ے تاب النَکاح / باب )٥٣(‏ 


النخعي وائو الٰشعٹاء مثل ماقال اللحسن؛ ولکن فيهے تأمل: لن الرتا ا یجؤوز المواعدۃ بھ َ‌ 


وا جھرا. 


ویک عن ابنِ عبّاس: الِتابْ اأجَلَُگ ٦البقرة8: :]۲۳٢‏ : تَْقَضِي العدة 


أي: یذ کر عن ابن عباس في قوله تعالی: طلحتی یبلغ الکتاب اأجلەگچ [البقرة: ]٥۴٢‏ 
حتی تنقضی العدةء ووصله الطبري من طریق عطاء الخراسانی عنه بەء وقد حرم اللہ تعالی 
عقد النکاح في العدة بقوله: فڈولا تعزموا عقدة النکاح حتی یبلغ الکتاب اُجلهپچ [البقرة: 
٥‏ وہنا من المحکم المجتمع علی تآأویله أُن بلوغ اُجلە انقضاء العدة وأباح التعریض في 
العدة وذکر ابن أبی شیبة جواز التعریض عن مجاھد والحسن وعبیدة السلماني وسعید بن 
جبیر والشعبي وابی الضحی: وقال إہراهھیم: ساس بالھهدیة فی تعریض النکاح وقال 
الشافعیيء رحمہ أللّہ: العدة السی اُذن ال تعالی بالتعریض فیھا هي العدة من وفاة الزوجء ولا 
أحب ذلك فی العدة من الطلاق البائن احتیاطا وأما العي لزوجھا علیھا رجوع فلا یجوز 
لأحد اُن یعرض تھا بالخطیة فیھا. 


٦۔بابٔ‏ القُظرِ إلی راف ازویح 

أُي: ھذا باب فی بیان جواز النظر إلی المرأة قبل ان یتزوجھاء وکان ینبغي آن یقال: 
قبل الترویجء لن النظر فيه لا فی الترویجء والظاھر أن ھذا من الٹاسخ۔ وہذا الباب اختلف فیه 
العلماء فقال طاووس والزھري والحسن والبصري والآوزاعی وآبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد 
والشافعي ومالك وأحمد وآخرون: اح النظر إلی المرأۃ الٹی یرید نکاحھا۔. وقال عیاض: وقال 
الأاوزاعی: ینظر إلیھا ویجتھد .ے مٹھا مواضع اللحم. وقال الشافعی وأحمد وسواہ: یإذنھا 
أو بغیر إذٹھا إذا کانت مستترق وحکی بعض شیوخناء تأویلا علی قول مالك: إِنه لا ینظر 
إلیھا إلاّ بإذنھا لأنه حق لھاء ولا یجوز عند ہؤلاء المذ کورین أن ینظر إلی عورتھا ولا وھي 
حاصرقء وعن داود ینظر إلی جمیعھا حتی قال ابن حزم: یجوز النظر إلی فرجھا۔ وقالت 
العلماء: لا ینظر إلی فرجھا. وقالت العلماء: لا ینظر إلیھا نظر تلذذ وشھوة ولا ریب وقال 
احمد: ینظر إلی الوجه علی غیر طریق لذق ولە ان یردد النظر إلیھا متأملاً محاسنھاء وإذا لم 
یمکنە النظر استحب أُن یبعث امرأُة یٹق بھا تنظر إلیھا وتخبرہ لما روی البیھقی من حدیث 
ٹابت عامس اُن النبي نہ راد اُن یتزوج امرأة فبعثٹ بامرأة لتنظر إلیھاء فقال: شمی 
عوارضھا وانظري إلٰی عرقوبیھاء الحدیث. قال البیھھی: کذا رواہ شیخنا فيی المستدركۂف 
ورواہ أبو داود فی المراسیل مختصراً. قلت: العوارض الآسنان العي فی عرض الفم؛ وعي ما 
بین النایا لت واحدتھا عارض؛ وذلك لاختبار النکكھة. قالت طائف منھم یونس بنٍ 
عبید وإسماعیل بن علیة وقوم من أھل الحدیث. لا یجوز النظر إلی الأأجنبیة مطلقاً إلاّ 
لزوجھا أو ذي رحم مٹھاء واحتجوا في ذلك بحدیث عليء رضيی اللہ تعالی عنہ: ان رسول 
اللہ ع قال: ویا علی! إن لك في الجتة کنزاً وانك قرنیھاء فلا تعبع النظرۃ النظرة فات لك 


۷۔ کتاٹ الٹکاح / باب )۳٣(‏ 0 


الولی). رواہ الطحاوي والبزار۔ ومعنی: لا تتبع النظرۃ النظرة أي: لا تجعل نظرتك إلی 
الأجنبیة تابعة لنظرتك الاولی العی تقع بغعة ولیست لك النظرۃ الآخرق, لنھا تکون عرع قصد 
واختبار فتأئم بھا أُو تعاقبء وما رواہ مسلم من حدیث جریر بن عبد الله قال: سألت رسول 
الله كػ عن نظر الفجأَة فأمرنی ان أُصرف بصري. قالوا: فلما کانت النظرة الثائیة حراماً 
لأُنھا عن اختیار خولف بین حکمھا وحکم ما قبلھا إذا کانت بغیر اختیارء دل ذلك علی أنہ 
لیس لأحد أن ینظر لی وجہ امرأۃ إلاّ أن یکون بیٹھا وبینە من النکاح أُو الحرمة. 

واحعجت الطائفة الأولی بحدیٹ محمد بن مسلمة: سمعت رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وآله وسلم یقول: هإذا ألقی فی قلب امریء خطبة امرأة فلا بس أن ینظر 
إلیهاہ: رواہ الطحاوي وابن ماجه والبیھقی؛ وبحدیٹ أبي حمید الساعدي؛ وقد کان رای 
الٹبی کل قال: قال رسول اللہ عََإِكهَ: دإذا خطب احد کم امرأة فلا جناح عليه أُن ینظر 
(لیھا إذا کان إنھا بنظر إلیھا للخطبة وإن کانت لا تعلم؛ء رواہ الطحاوي وآحمد والہزار: 
وبحدیث جابر زضی الله تعالی عنہ قال: قال رسول اللہ إكّ: وإذا خطب أحد کم المرأة 
فقدر علی أن یری منٹھا ما یعجبه فلیفعلء رواہ الطحاوي وآبو داوم وبحدیث أَبي ھریرة 
أن رجلاً أراد ان یٹروج امرأة من الأنصار فقال لہ النبي ك: وانظر إلیھا فان في أُعین نساء 
الأنصار شیلأّء یعتی: الصغرء رواہ الطحاوي وأخرجه مسلم ولیس في روایتہ: یعٹي الصغر 
وبحدیث المغیرةۃ بن شعبة أنە أراد ان یتزوج امراق فقال لە النبی ٤ه‏ : دانظر إلیھا فإانه أحری 
ان یؤدم بینکماہ وأخرجه الطحاوي والٹرمذي وقال: حدیث حسسںء وقال: معنی قوله: و 
یژدم بینکما) أي: آحری ان تدوم المودة بینکما؛ واجابوا عن حدیث عليء رضي الله تعالی 
عنہء بأآن النظر فيه لغیر الخطیق فذلك حرامء وأما إذا کان للخطیة فلا ینع منە لأنه للحاجة 
ألا بری کیف جوز بە في الإشھاد علیھا ولھا؟ فكذلك النظر للخطیبة. واللہ اُعلم. 

٥٥/۸‏ ۔_ حد حدُثنا ئمدڈ حدثنا اد بؿ رید ع جشام عن أبيهِ عنْ عایِشَةً 
رضي الله عنھاء قالث: قال لي رسولّ وج اك فی انام بجی ہك اك فی 
سَرَقةِ مِنْ خی مان تی: مَدذِہ افرَأك؛ فَكشَفْتُ عن وجھك القُوْبَ فإذا انت ھی فقلتُ: 
إِنْ يَكَ مٰذا مِنْ عندِ الل تَضه. (انظر الحدیث ۳۸۹۰ وأُطرافه]., 


مذا الحدیث مضی ۂ فی أوائل کتاب النکاح فی: باب نکاح الأہکاں فان اُخرجه ھنك 
رب رت ر ‏ ھت وت آخرہ وفیه: أریك؛ 
علی صیغة المجھول مرتین؛ وھنا رأیعك؛ وھناك: إذا رجل یحملك فی سرقة من حریں 
وھنالآك: فاکٹفھا وھنا: فکثشفت وھناك؛ فاذا ھی آنتء وھنا: فاٰذا ات می وشدا: مشل: زیا۔ 
أُعوك وأُحوك زید + ووجھ إیراد ھا لیڈ سی جروس المذ کورة من حیٹ الاستفناس یه 
فی جواز النظر :- الاڈ للخطبة: وذلك لن منام الانہیاء وحيں؛ علی ان ظاھر قوله: 
سرت ریہ بت سس سا بس سی سی 
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۹ء -ے حدّثنا تَُيْبَةُ حدثنا یفقُوبُ عن ابی حازم عن عَهَلِن تم اد اشزاة 
کساٹ سر اق تل فااٹ: یا رسول اللہ! جقث لأبَ لَكٗ تفِْيء نظ للچھا رشول 
اللہ عاوتابت فَصَكد التُظر إليِھا وصو ثُم طط رَآسَۂ فلا رأتِ الما ان لم یَقْغ فیا نَا 
حجعلحخۓ فمَامَ رُل مِن أضحابوء وا أَي ول ارہ ! إن لع تک لَكَ حاجۂ مُررجیْیھتا. 
فقال: هَل معِندّك مِن شٌَیْء؟ قال: لا والل یا رسول اش قال: اذَْبْ إلی اُهْلكَ فائظز مَل 
قجڈ فَیًْا؟ فَذَبَ ثُم رجع نقال: لا وابل یا رسول الف ما وجَدّث عَیِتا۔ قال: انز ول 
خاَاً من خدِیدِء فذمَبَ ثُم رججغ فقال: ولا وائلہ یا رسول ارڑی ولا حَاقمَاً مِن دید 0ت 
هذا إزاري. قال مَهل: مال ردام هَلّھا نضمة۔ فقال رضول اللہ لو : ما تَضتّغ بإِزَارِك؟ اِنْ 
مت لغ یکن علَبھا مله شی وا لبِحَثه لم یکن علَيكَ شی نجَلّی فجَلّس الوُل حئّی طال 
مخلشہف ثُغ قامَ فرآہ رسول اللہ مه لیا فأَر بو قَدُعِي فلَگا جاع قال: مادًا مك مِنَ 
القرآن؟ قال: معی سورَهٗ کذا وسوزه کذا ا كعدل عَددھا قال؛ اتفْرَؤمْنٌ عن ظھُر فَلكَ 
قال: نَم قال* اِذّهَبْ فقَذُ تُکٹکھا جا مك من القَرآنِ. [انظر التیيرتےی کہ ںہ وأطرافه]. 

دورد سوا اپ چکوی ریہ فور اور ری سی 
فی فضائل القرآن فی: باب القراءة عن ظھر القلب, - 

وآخرجه فی ھذہ المواضع الٹلاثة عن قتیبة بن سعیدء لکن ھنا وفی فضائل القرآان عن 
قتیبة عن یعقوب بن عبد الرحمن؛ وقی: باب تزویج المعسر عن قیبة عن عبد العزیز بن أبی 
حازم عن أآبيه سلمة بن دینار. 

قولة: ز( عذ دهاءء ویرويی: عادھاء فيه مستقص. 

۔ َ‫ 8 . 
۷ ۔۔ باب مِنْ قال: لا نکاغ إلا بوَلَی 

أی: ھذا باب فی بیان ومن قال: لا نکاح الا بولي٤؛ء‏ ھدا لفظ الحدیث رواہ أبو 
شرطه وكذلك لم یخرجه مسلم وفیه کلام کٹیر قد ذکرناہ عن قریب؛ ولکن لما کان میله 
إلی من قال: لا تکاح إلا بولي؛ احتج یثلاث آیات ذکر ھنا في کل أیة قطعة وي قولہ۔ 


لقَوْلِ اللہ تعالی شافلا تَفصّلو٥ُنٌکہ‏ زالبقرۃ: ٣۲٠٢‏ 
وفي بعض النسخ لقوله تعالی: اذا طلقتم النساء فبلغن ۱ فبلغن أجلھن فلا تعلضلوم نچ 
[البقرة: ۲ وجہ الاستدلال بە أُن اللہ تعالی نھی الأولیاء عن عضلھن أي: منعھن من 
التزویج؛ فلو کان العقد إلیھن لم یکن ممنوعات. قلت: لا یتم الاستدلال بەہ لأن ظاھر الکلام 
ان الخطاب للازواج الذین یعاقون نساءھم ٹم یعضلونھا بعد انقضاء العدة تأثماً. ولحمیّة 
الجاھلیة لا یٹ رکونھن یتزوجن من شعن من الأزواج. فان قلت: ھذہ الاّیة نزلت فی قصة 
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معقل بن یسا علی ما رواہ البخاري علی ما يأٰي عن قریب ورواہ أیو ذاود والترمذي 
سای نی الکبری من روایة الحسن عن مقعل بن یسارء قال: کانت لی ات تخطب 
فأمنعھا الحدیثء وفیه: فأنرل اللہ تعالی: طڑفلا تمضلوم نہ زالبقرۃ: ۲۳۲] فقال: من قالث‌لا 
نکاح إلاّ بولی: أمر الله تعالی بترك عضّلهن, فدل ذلك أُن إلیھم عقد نکاحھن. قلت: هذا 
الحدیث روي من وجوہ کثیرۃ مختلفة وكذلك ذکرت وجوہ في سبب نزول عذہ الایة 
فمٹھم من قال: الخطاب فیه للأولیای ومٹھم من قال الخطاب: للاُزواج الذیم طلقواء ومنھم 
من قال: الخطاب لسائر الناس فعلی ھذا لا یتم بە الاستدلال علی ما ذکرنا. وأیضا یحتمل 
أن یکون عضل معقل بن یسار لأجل تڑھیدہ وترغیبه اُحته فی المراجعة فتقف عند ذلك 
فأمر بترك ذلك. وقال أبو بکر الجصاصء بعد أُن روي حدیث معقل من روایة سماك عن ابن 
أعی معقل عن معقل بن یسار: إن ھذا الحدیث غیر ثابت علی مذھب أھل التقل لأن في 
ستدہ رجلاً مجھولاٌ وأمنا حدیث الحسن البصري فمرسل: وأما الأیة فالظامر اُنٹھا خطاب 
لاڈزواجء کما ذ کرتا. 

أي: فدخل فی قوله عز وجل: فلفلا تحضلوہن 4 [البقرة: ]۲۳٢۲‏ الٹثیب والبکر لعموم 
لفظ النسای وفی بعض النسخ: قال أبو عبد اللہ: فدخلت فیيه الثیب والبکر وابو عبد الله عو 
الٰمخاری نفسه. 


وقال: ولا تنکحرا المشرکین حصیٰ یؤمنوا 4 زالہقرۃ: ) 
وجه الاسعدلال بە أن الله خاطب الاأولیاء اف عن إنکاح المش رکین مولیاتھم 
المسلمات. قلت: الایة مدسوخة بقول: طلوالمحصنات من الذین آوتوا الکتاب من قبلكکمڈچ 
[المائدة: ]٥‏ والخطاب أُعم من اُن یکون لاڈولیاء و غیرھمء فلا یتم الاستعدلال ىبه. 


وقال: ڈوانکحرا الأیامی سکم (النور: ۲۳٣‏ 

لا وجه للاستدلال به س قال: لا نکاح إ ری × لن المفسرین قالوا: معناہ أیھا 
المؤمنون زوجوا من لا زوج لە من أحرار رجالکم ونسائکم والصالحین من عباد کم "7 
وسن کان فيه صلاح سن غلمانکم وجواریکم والأیامی جمع :2 وھو اعم من المرأة کما 
ذکرنا لتناوله الرجل؛ فلا یصح اُن یراد بالمخاطبین الأولیاء ولا کان للرجل ولي. وقال 
الكرمائي: خرج الرجل منه بالإأجماع فبقي الحکم فی المرأة بحاله. قلت: هذہ دعوی تحتاج 
إلی البرھان. 

۵٦‏ - قال خی بن عُلَيماك: حدثا اب وب عن یُوٹس. 

یسایپ شسیسووو یکیو ج‫ 
الکوفی المقریءء قال المنذري: قدم یحیی بن سلیمان مصر وحدٹ بھاء وتوفی بھا سنة 
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ثمان ویقال: سبع وثلائین ومائئین وھو اأحد شیوخ البخاري؛ یروي عن عبْد الله بن وھب 
عن یونس بن یزید الایلي عن این شھاب: والبخاري یحکكي عن یحیی بطریق النقل عنه بدون: 
حدثنا أو اخبرناء ولکن یروي عن احمد بن صالحء وھو قوله: 


حدّثنا اُحُمَد بن سنے حدثنا عَثْيَعةُ حدثیا چا عن ابن ششھاب قال: أُخبرّني غ9 
ابی ایر أنّ عائِشَةً روج النبے یٹ عَرثه ان النکاع في الجَامِلغة کان علّی اَربَعَةٍ أنُحاء: 
فنکاغ یٹھا کاخ امو اليومٌء یحُطبِ الوجل ولِيِتَهُ أو ابْتَتَہُ نَيِضیٹھا ثُغ تَنکخھا ونکاخ 
آشز: کان الئجل مَئُول لامرَأبه إِذا طھُرٔت ِنْ طْمّیھا: أِلِي إلىٍ لان فاتَبضعی منۂ 
رِترلّھا رُوُُھا ولا کُگھا اُبُدا حتی يَی کبنَ عَملھَا َ ذِلْكَ بل الّذِی ود مث فاذا 
لہا أَسَابھا ھا إذا ا غك: دن َ2ا ذْلِكَ رَغَمَةُ فی تَجَابَة بة الوَلّت تام دا 
کاخ نکاع الاشیثضاعء ونکاخ آخز: یَجْتَمِغ ھم الڑهط ما دونٌ العَشَرَۃ فَهَدَخُلونَ علی الەراو 
کُلهُم ییٹھا اذا عَملث وِوَضََث وم علَيھا یالي بغذ ان تضٌّع خملھاء أرَلث إِليِهم فلعم 
0 ا ا ای ا حر ا قُذ عرِفْثُم الَذِي کانَ مِن 
رکم وق ولَڈثُ فھڑ الثُكَ یا فلا۵ء تُئي من وہ ہیں تی 

یم به الڑجل. ونکاخ الژایم: یَجْتَیغ الا و فَيِدُخُلُونَ علی المَراۃ لا قعَِغ من 

جقا ر2۸ انان 7 َتصينَ علَی أبْوايِھن رایاتٍ تکون عَلما فعؿ أرادَمٌُ دخل علَيهِنٌ 
فاذا ححمَلت إحدَاہمن ووَضعَث حغملھا سر لهَ دو َهُع الْقَافَه ثُع الْحمُوا حا ّ 
يََوْن٘ فالحاط یه ودُعِي ابْتهُ لا يَشََمُ مِن ذلكَ ندُگا بُمٹ رک ا 
الجَامِلية کُلَهُ إلا نکاع الاس الیَژم. 

مطابقته للترجمة توخذ من قولہ: ەمٹھا نکاح الناس الیوم؛ إلی قوله: ہونکاح آخرم. 

وأحمد بن صالح أبو جعفر المصريء وعنبسق بفتح العین المھملة وسکوت النون وتح 
الباء الموحدة والسین المھملة: ابن خالد ابن أحی یونس. 

والخدیٹ آخرجە اہو ذاؤد أیضاً فی النکاح عن اأحمد بن صالح به. 


گت اگ 


قوله: (علی أربعة اأُنحاء) آئ: أِرَيَعَة اُنواعء وھو جمع نحو یأني لمعان یمعنی الجھة 
والنوع والمٹل والعلم المعروف فی العربیة, قوله: ووابنته؛ کلمة: أوہ للتتویع لا للشك. قولە: 
(فیصدقھاء بضم الیاء وسکون الصاد آی: یجعل لھا صداقاً معینا. قولة: دونکاح الآخرء هو 
النوع الثائیء وھو بالإاضافة فی روایق أي: نکاح الصنف الآخر وفي روایة الباقین: ونکاح 
آخ بالتنوین: وآخرء بدون الألف واللام صفتہ. قوله: ہإذا طھرتء بلفظ الغائیة. قوله: ەمن 
طمٹھاء بفتح الطاء المھملة وسکون المیم وبالثاء المثلئة أي: من حیضھا۔ قوله: ہفاستبضعي 
أي: اطلبی :منه المباضعة اي المجامعق وھي مشتقة من البضع وھو الفرجء ووقع في روایة 
اِصبغ عند الدارقطني: سسہیسی بالراء بدل الباء الموحدة قال: روایة محمد بن إسحاق 
الصاغاني الأول هو الصواب : الباے الموحدۃ. قوله: دول" میسھا؛ أي: ولا یجامعھا. فونہ: 
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ِتستبضع مه أي: من الرجل الذي تسعبضم المرأة عده أي تطلب منه الْجماع. قوله: 
(أصابھاء أي: جامعھا زوجھا۔. قوله: دوإغا یفعل ذلك؛ أي: الاسعبضاع من فلانِ قوله: 
درغبةہ أي: لأجل رغبة وفی نجابة اولدہ من نجب ینجب إذا کان فاضلاً نفیساً فينوعه: 
وکانوا یطلبون ذلك اکتساباً من ماء الفحل و کانوا یطلبونه من أشرافھم ورؤسائھم وأکابرھم: 
قولہ: دنکاح الاستبضاعء بالعصب لنه خبر: کان ویجوز بالرفع علی تقدیر: هو نکاح 
الاستبضاع. فو لہ: وونکاح آخر) هو النوع الثالٹ من الأنواع الا رڈ قوله: (یجتمع اثرخط؛ 
وقد مر غیر مرة ان الرعط اسم لما دون العشرق ولا یکون فیھم امرأة ولا واحد لە من لفظہ 
ویجمع علی أُرھط وأرھاط وأرامط جمع الجمع ونما قال: ما دون العشرةء احترازاً عن قول 
البیعض: إت الرهط۔ إلی اون قوله: دکلھم یصیبھاء أي: کلھم یجامعونھا وذلك برضاھا 
وہالنواطؤ بیٹھم. قوله: ہومر علیھا لیال؛ وفي روایة أبي ذر: ومر لیالء بدون لفظ: علیھا. 
قوله: تقد عرفتم؛ خطاب لأولعك الرجالء وفی روایة الکشمیھنئيی: قد عرفتء بصیغة 
الخطاب للواحد متھم۔ قوله: ەوقد ولدت,ء بضم التاء لنہ کلامھا. قوله: دفھو ابلكء الظامر 
أنه اذا کان ذ کر : تقول: هو ابنۓ؛ ویحتمل أنه إذا کا بنتأ لا تقو ؛ شلذم بنعكء لاٹھم کانوا 
یکرھون البناتء حتی إن منھم من کان یقتل بنته الحقیقیة وميی المہوؤودہ. قوله: (فیحلق بەہ 
ولدھاء مکذا فی روایة أأبي ذر وفي روایة غیرہ: فیلتحق بە ولٰدھا ویلحق إِن قریء بفتح 
الیاء یکون قوله ولدھا مرفوعاً بہ وإن کان بضم الیاء من الإلحاق یکون فيه الضمیر یرجع إلی 
المرأة ویکون ولدھا منصوباً۔ قوله: ەلا یستطیع أن یمتتع بە؛ وفی روایة الکشمیهني: منه 
قولہ: ەونکاح الرابعء بالاضافة وقطعھاء ووجھه ما ذکرناہ عند قوله: دونکاح الآخر. 

قرله: ؛لا عتح؛ أي: المرأۃ ممن جاءھاء ویروی: لا تمنع من جاءھا. قوله: دالبغایاء 
جمع بغی؛ وھي الزانیة یقال: بغت المرأۃ تبغي بغیاً بالکسر: إذا زنت فھي بي. قوله: 
درایاٹ؛؟ جمع رایة,. قوله: ەتکون علماء أي: علامة لمن ُرادھن. قوله: دأرادھن؟ هو روایة 
الکشمیھئیء وفي روایة غیرہ فمن أراد فقط. قولہ: فالقافة وھو جمع قائف وهو الذي 
یلحق الولد بالوالد بالاٹار الخفیة۔ قوله: وفالتاط بہ ی: فالتعصق به یقال: ہذا لا یلتاط بە 
أيی: لا یلعصق بہ واستلاطوہ أي: استلحقوہہ وأصل اللوط بالفتح اللصوقء وفی روایة 
الکشمیھئی: فالعاط بغیر العاء المثناة یعنی: استلحقه. قوله: دنکاح العاھلة)؛ وفي روایة 
الدارقطنئی: نکاح أھل الجاعلیة. قوله: ٭کلهہ أيی: کل عا ذکرت عائشة من أنواع اك 
الثلاث وقال الداودي: ذکرت عائشة أُربعة اُنکحة وبقی علیھا أنحاء لم تذ کرھا. الأول: 
نکاح الخدتء ومی فی قوله تعالی: شاولا متخذات أحدان کچ (النساء: ]٥٢‏ کانوا یقولوت: ما 

سٹتر فلا باس به وما ظھر فھو لوم الٹانیي: نکاح المتعة. الثالٹ: نکاح البدل؛ وقد أخرج 
ری من حدیث ۳- عریرۃ: کان البدل فی الجاھلیة ان یقول الرجل للرجل: إنزل لي 
عن رقف وأنرل لك عن امرأتي وأزیدكء وإسنادہ ہس بنا 


٥۸/٦‏ ے حدُثٹنا تخییٰ حدثنا وکیغ عن عشام بن غُرُوَةَ ع أبیه عن عائِشّةً لڑوما 


)۳۷( ۷۔ تاب النکاح / باب‎ ٤ 


یعلی علیکم في..وترغبون ان تنکحومن٭ ٦النساء:‏ ۱۲۷] قالَٹ: ہذا فی التَِْمَة لی تُکَون 
عند الژخلِء لعلّھا ا کون گریکتۂ في مالہ وش أؤلّی پھا لَرعَبٔ ان یٹککھا فَتضلھا لِماھا 
ولا بُنْککھا غیرَه كرَاهِية آ2 شر -. أَعَذٌ فی مالھا۔ ٦ا‏ نظر الحدرٹ )۹ ؟ ٢‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة تؤوخذ من قوله: دولا پینکحھاہ لن یدل علی أن لە الولایة فی 
الجعلف؛ وفيه تأمل۔ 

ویحیی هو این موسی أبو زکریاء البلخي الذي یقال لە: ختء وإما یحیی بن جعفر 
البخاري البیکندي. 

والحدیث قد مر فی تفسیر سورة النساء بآتم من ومر الکلام یه ھناك. 

قوله: ظوما یتلی علیکم ہ4 (النساء: ۱۲۷] الایق قبله حذف تقدیرہ: سعلت عائشة 
رضي اللہ تعالی عنھاء عن معنی:قوله عز وجل: فاوما یعلی علیکم٭ (النساء: )۱۲٢۷‏ الایة 
واأجابت بقولھا دھنڈ! قی الیتعیمة: این آخرو, قوله: دو ینکحھاء ہصم الئیاء ھن الانکاح 
دو کراھیةہ نصب علیٰ التعلیل مضاف إلی المصدریة. 

۵٥۹/٦۲‏ _ حڈثتا عبد اللہ بن مُحمقد حدثنا مشام اأُشہرنا تشھب حدُثنا الژّہْريٍ قال: 
امبرني سام آ ایی غعر آشبرۂ ا مر حیث تاوّك عذضة بل معز مس اب غناقة 
الكَّهْمِی؛ کان ہن أُضٌحاب النبِي یں م مِن أَهْلِ تپ توف بالعدینةف فقال حم : ایت 
عُنْمان بر عَفَانَ فقرضّث عليہء تَقُّلت: اِنْ اڈ لٹ أَلْكھثْلٰ عنْصَة. فقال: سأَنظژ فی أثري 
برح لال تو سی فان ا لپ أُنْ لا اَنْرَوٌج یزمی مٰذاء قال ممۂ: فلَقَیث آبا بک 
فقَلےُ: إِن ا و شفت ابّكکھثْكک 22 ٦انظر‏ الحدیٹ ص..۴ٌ وأطرافه]. 
سی وھشام جو یوسکفک سا ٢‏ ا ومعمر بفتح المیمین ھو اہن 
راہ 

والحدیٹ قد مر بأنم منە عن قریپ فيی: ہاس عرضص الانسان ابنعه أُو أُخحتہ ومر الکلام 
فيه عنالے. 

قوله: سأنظر فی أمري؛ النظر إذا استعمل بکلمة: فيء یکوت ببعنی العفکر وَإذا 
استعمل باللام یکون ببعنی الرأف وإذا استعمل بکلمة: إلیء یکون ببعنی الرؤیة وإذا استعمل 
ہدون الصلة یکون بمعنی الانتظاں نحو: انظروٹا نقتبس من نور کم. 

۷۳ھ ۔_ حدٹثتا أ مد بؿٔ أبي تشرو قال: حدّثیي أبي قال: حدثي إنزامیخ عنْ 
ونس عن الخسن: ہٰلا تحضلوهنچ ارم ٦۲‏ قال: حتّشنی مل بن تسار اٹھا ٌ 
فہ قال: وا جا کی 0ک و تبقطفا فمقّاث لۂ 


تی سد ہے 


زَوَجِثكَ وِغَرَشْثكَ وَأَكْرَثثكٰ فطَلفٹَھاء ئغ جئّ تَحْطبھا؟ لا واللہ لا تۂ تفوڈ يك ابا وکادَ 


۷ ۔ کتاب الثکاح /| باب (۳۸) 0 


رمجلاً لا بأسَ یو وکائت الحرأة تریڈ ا توجع إلیہ فأٹرل اللہ لمذو الایة: ہفلذ تمضلومن؟ہ 
[البفمرة: ۲) عَفُلےُ: الات أُنْعل یا ول اش قال: فَرَوجّھا إِيَا. (انظر الحدیث ٦٥٥٤ ٥‏ 
وطرفیه]۔ 

مطابقته للعرجمة ظاعرةۃ عند من لا یری النکاح لا بولي: ولمن یجوز لھا ان زوج 
نفسھا بنفسھا ان یقول: ھذا الحدیث لا یدل علی ما تذھبوت إليه لن قوله: وزوجت اُختا 
لی لا یدل علی أنە زوجھا بغیر رضاھا۔. 

قولءه: ملا تعود إلیك یدام خارج مخرج العادة فی کلام الرجال فیمن یتعلق بھم من 
النسای وأما قوله: ٭لفلا تمضلومنگ٭ (البقرة: ]۲۳٢۲‏ فیدل علی أن الولایة لھا علی ما لا 

عفن ای عمرو ھو النیسابوری قاضیھا یکنی أیا عليء ٠‏ وقد مر فی الحج وھو 
یروي عن أآبیە أبي عمر واسمه حفص بن عبد الله بن راشد النیسابوري وھو من أفرادہ یروي 
عن إبراعیم بن طھمان عن یوٹس بن عبید بن دیٹار البصري عن الحسن البصريء ومعقلء 
بفعح المیم وسکوت العین المھملة وکسر القاف: ابن یساں بفتح الیاء آخر الحروف 
وتخفیف السین المھملة: ابن عبد الله المزنيء سکن البصرۃة وابتنی بھا داراً وإليه ینسب نٹھر 
معقل بالبصرۃ شھد بیعة الحدیبیة وتوفي بالبصرۃ فی آخر خلافة معاویق وقد قیل: إٔنه توفي 
فی أیام یزید بن معاویة. 

ومر الحدیث في تفسیر سورة البقرة معلقاء ومر الکلام فیه عن قریب مفصلا 

قوله: ہزوجت أختاً لي؟ اسمھا جمیل بالجیم مصغراً بنت یسار وقیل بغیر تصغیر 
حکی البیھقیء ان اسمھا لیلیء وتبعه الحافظ المنذري ووقع عند ابن إسحاق ان اسمھا 
فاطمة واسم الرجل الذدي تحته جمیل أبو البداح بن عاصم بن عدي القضاعی حلیف 
الأنصاں وقیل: أبو البداح لقب غلب عليه وکنیته ابو عمروء وقیل: أبو بکر والأول اکٹر 
وقد اختلف فی صحبته فقیل: الصحبة لأبيه وھو من التابعینء وقال المنذري: ھذا الحدیث 
یصکحح 0+ زاانداج بفشح الباء الموحدةۃ وتشدید الدال المھملة وی چ۔ حاء مھملة. 
قوله: نمو من الأحوال المقدرة. قوله: دوفرشتك؛ أی: جعلتھا لك فراشا یقال: فرشت 
الرجل إذا فرشت لە۔ قوله: دوکان رجلاً لا بس بەہ؛ أي: کان جیدا۔ 


۸باب إِذا کان الوَلٰئ هُوَ الحَاطبَ 
أٌي: ھذا باب في بیان ما إذا کان الولی فی النکاح هو الخاطب؛ء وقال بعضھم: أي 
عل یزوج نفسه أم یحتاج إلی ولي آخر؟ قلت: عذہ الترجمة قط لا تقتضی ما قاله بل الذي 
یفھم مھا أت الولي إذا کان الخاطب ھل یجوز أم لا؟ فأبھم ولکن الآثار التی ذ کرھا تدل 
علی الجواز أُما أثر عطاء فإنه یدل صریحاً علی أُنە یجوز وأما بقیة الآثار فانن کان فیھا أُمو 
الولي غیرہ بأن تروجه فلیس فیھا ما یدل علی المنع صریحاً من تزویجه نفس فافھم۔ 


۵0-/( ۷ ۔ تانب الٹکاح / باب (۳۸) 
وَحَطبَ المفیرۃ بنْ شُغبّة امَْأةٗ هُو أزلی الّاس بھاء فأَمَر رَجُلا فَرَرَّجَہُ 


ھذا الأثر وصله وکیع في مصدفه والبیھقي من طریقہ عن الٹوري عن عبد الملكٌ۔ین 
عمیر أن المغیرة بن شعبة أراد ان یزوج امرأۃ وھو ولیھاء فجعل أمرھا إلی رجلء والمغیرة 
أُولئی منه فزوجه. وأخرجہ سعید بن منصور من طریق الشعبي ولفظه: ان المغیرةۃ خطب بنت 
عمه عروۃ بن مسعود فأرسل إلی عبد اللہ بن أَبي عقیلء فقال: زوجنیھاء فقال: ما کنت 
لأفعل أُلت امیر البلد واہبن معھاء ارسل المغیرة ا عثمان بن أَبي ست فروجها من وقد 
أوضح فيه اسم الرجل المبھم فی الأثر المذ کور.' 


وقال عبدُ الرَخْلن غؤفپ لام کیم پت فارظ: أَنَجْغَلِینَ أئرك إلَیئ؟ فالتٰ: نَغم. 


ھذا الأثر وصله این سعد من طریق ابن أبی ذئب عن سعید بن خالد أن أُم حکیم بنت 
قارزظ قالت لعبد الرحمن بن عوف: إنه قد خطبنی غیر واحد فزوجني أُیھم رأیتء فقال: 
وتجعلین ذلك إلی؟ فقالت: نعم. قال: قد تزوجتك. قال ابن بی ذئب: فجاز نکاحه وقال 
الکرمانی: وإدخال البخاري ہذہ الصورۃ في ھذہ الترجمة مشعرة بأن عبد الرحمن کان ولیھا 
بوجہ من وجوہ الولایات. انتھی. قلت: قولہ: ەأتجعلین أمرك إِلٰي؟ تفویض منھاء وھو 
الوکالة ولا یفھم منہ إِلاّ أأنہ وکیل؛ ولا یفھم أئه ولیھا. غایة ما فی الباب ب أنه یفھم منە جواز 
ھذا الحکم لیس إلاہ وقد ذکر ابن سعد أُم حکیم فی النساء اللواتی لم یدرکن الئبي کل 


وروین عن أُزواجھ. 


وقال عطاۂ: لِیْڈھذ آني قد لكَحثیِ, اؤ لیأئز زَئُلامِْ غَشِیزتھا 

أيی: قال عطاء بن أَبي رباح: لیشھد المرأُة أن فلانا خطبھا وأشھد آئی کت 
یخاطب به رجلا, جو ا ا امرأةۃ خطبھا رجل؛ فقال عطاء: لیشھد آئی قد 
تکحعك أو لتأمر رجلا من عشیرتھا أ٘ي: من قبیلتھا وأوضح ھذا عبد الرزاق روي عن ابن 
جریج قال: قلت لعطاء: امرأة خطیھا ابن عم لھا لا رجل لھا غیرہ: قال: فلیشھد ان فلا‌ناً 
خطبھا وإني اُشھد کم آئي قد نکحتھاء ٤‏ و لتأمر رجلا من عشیرتھا. وقال الكرماني۔ قوله: 
عشیرتھاء یعني: تفوض الأمر إلی الولي الأبعدہ أو تحکم رجلاً من أقرباٹھاء أو یکتفي 
بالاشھات بے سو ولیس قول بعضھم حجة علی الآخر انتھی. وقال 
الكرماني: في الوجه الآول لیس من معنی قول عطاء ولیس یناسب معناہ لا فی الڑشہاد 


والشحکیم. 


۷ - کتاب الُکاح إ باب (۳۸) ۷۷ 


وقال سَهُل: قالَتِ افْرَأۃ ِلٍْي عَركه: اب لَك تفسي. فقال رخل: یا رسول اللہ! إِن لم 
کن لّكَ بھا حاج فَرَرْجُیبھا 

اي: قال سھل بن سعد ھذا طرف مرن حدیٹ الواهبف وقد مضی موصولاً فی: باب 
نزویح المعسی ء وفی۔: باب النظر إلی المراة قبل التزویج وغیرھما ووصله فی ھذا الباب بلفظ 
اج وأقربھا إلی ھذا التعلیق روایة یعھو ب بن عبید ا لرحمن عن أَبي حازم بلفظ: ار سرن 
ارہ ! إِن ثم یکن لك بھا جا جحے فزوجلیھا الحدیثٹ . وو جھ دخوله فی ھذا الباب من حیث إن 
النبی ٭لك لما طلب الرجل وقال لە ما قالء ٹم زوجھا منه کأنہ خطبھا لە؛ والحال أنە ولیھا 
لانہ کل ولي کل من لا ولي لە. ٰ 

آص] ہے وین 2 5 اتی و تر سید ٹا ے ور ان ۶ عائِشْكٌ 
لی بر الایڈ قائٹ: التعۂ گرڈ ي عجر الوجل کڈ : َو 
يَترَوّجَہا رک أُنْ ہے ھا غََُْ فَيْدْخُل عليه فی عاله فیخبئھا فَتَهھامَمْ اللہ عن ذَلِلكَ۔ [انظر 
الحدیث ۲٦۹٢‏ وأطرافه]. 


مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قوله: هفیرغب عنھا أن یتزوجھاہ لنە اعم من أُن یتولی 
ذلك بنفسہ أو یأمر غیرہ فیزوج وبە احعج محمد بن الحسن علی الجواز لن اللہ عاتب 
الأولیاء فی تزرویج من کانت من أُھل المال والجمال بدون سنٹھا من الصداق؛ وعاتبھم علی 
ترك تزویج من کانت قلیلة المال والجمال؛ سس سے سے ہی 
إذ لا یعاتب اُحد علی ترك ما هو حرام عليه 

وابن سلام هو محمد بن سلام بتشدید اللام وتخفیفھاء وأبو معاویة محمد بن خازم 
الضریرں وہشام بن عروۃ بروي عن أبیه عروة بن الزبیر عن عائشة أم المؤعئین. 

والحدیث مضی فی تفسیر سورة النساء بأتم من ومضی الکلام فی ھناكد. 

"٦۵٥‏ ۔۔_ حڈثنا محمد بن اليِقدام حدثنا فُضیل بئ مُلَيْمان حدثنا أبو حازم 

فا ہیل رم لت قال: ُا عثڈ الب عَْ جُلَوسا فُجِاءَثه ائرَأۃ تَفرض ىتَنَُْھَا عَليہ, 


ہس ےآ نم 


محَفَض فیھا النظر ورفَعَۂُ فُلَمَ ئُڈھاء فقال رمجل من أشحابو: رَوّجُییھا یا رسول اللهہ. قال: 
اس وی ما عثدِي مِن شیء. قال: ولا شَاتماً مخ خدِییِ؟ قال: زا خاقا کی 
خدید ولکن امو ردني شَِءِ فاغطیھا فرح کات ان لا! قَل مَعكٰ مِنّ القزآن 
شَیء؟ قال: نُغم. قال: : اذْقَبْ فَقَد ٌوُخُدکھا با مك مِنّ القْرآنِ, ٦ائظر‏ الحدیٹ ٢۳٣۹٣٢٣‏ 
وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة مثل ما ذ کرنا فوق حدیث عائشة فی حدیٹ سھل؛ وأحمد بن 
المقدام بکسر المیم: العجلی البصريء وفضیل - مصغر فضل ۔ بن سلیمان الئمیري 


ععندة القاری لے ٣٢‏ لو-ج۱۷۔ 


۷۸ ۷ ػُگتابُ النّکاح / باب (۳۹) 


البصريء وأبو حازم سلمة بن دینار, 

وهذا الحدیث قد مضی مکرراً بطرق مختلفة ومتون بزیادة ونقصان. 

قوله: (فجاءته) ویروی: فجاءت. قوله: فخفض فيھھا النظر؛ ویروی: البصر> قوله: 
داعيدكغ؟) ویروی: ھل عندلك؟ قوله: هفلم یردھاء بضم الیاء من الإراد وقال بعضھم: 
وحکی بعض الشراح بفتح أوله وتشدید الدالء وھو محتمل. قلت: هو الکرمانی, فانہ هو 


۹- باب إِنّکاح الرَجْلِ ولدَۂ الصّغارَ 
أ٘ي: ھذا باب فی بیان جواز إنكإح الرجل ولدہ الصغارء بضم الواو وسکون اللام جمع 
ولد ویروی بفتح الواو والدال وھو اسم جنس یتناول الذ کور والوٴناٹ. 
ارہ ۱ : : ڈہے۔] ‏ کے ر یج ۶ھ ےر ار ء 
لقَوْلِه تعائی: ٹڈڑواللائی لم یحضن مہ زالطلاق: ]٤‏ فحْغعل عدتھا ثلائة اشھُر قبل البلوغ 
ذکر قوله تعالی: غڑواللائی لم یبحضنن٭ (الطلاق: ]٤‏ إلی آخرہ فی معرض الاحتجاج 
فی جواز تزویج اارجل ولدہ سی بیانه أن ارہ عبت لما ا جعل و ثلائة س2 
یٹم الاستدلال. 88 مان الأصل فی الإبضاء -- لا ما دل عليه الدئیل وقد ذاش 
حدیث عائشة ان آیا بکر رضي اللہ تعالی عنهہ زوجھا وھی دون البلوغء فبقی ما عداہ علی 
الأاصل ولھذہ النكعة اورد حدیث عائشة فی عذا الباب۔ وقال صاحب التلویح: وکان 
البخاري أراد بھذہ العرجمة الرد علی ابن شبرمة فإن الطحاوي حکی عنه ان تزویج الاباء 
الصغار لا یجوز ولھن الخیار إذا بلغن. قال: وھذا لم یقل یه اأحد غیرہ۔ ولا یلعفت إليه 
لشذوذہ ومخالفته دلیل الکتاب والسنة. وقال المھلب: أجمعواعلی أنە یجوز للاّب تزویج ابنته 
الصغیرةۃ التی لا یوطاً مثٹلھا لعموم قوله: الڑواللائی لم بخضن٭ [الطلاق: ]٤‏ فیجوز نکاح من 
لم یحضن من أُول ما یخلقن. وانھا اختلفوا في غیر الآباء وقال ابن حزم: لا یجوز للڈب ولا 
لغیرہ إنکاح ہہ ایت بی یر وت بدا واختارہ قوم۔ وفيه دلیل علی 
العشرۃ والتعاوت علی الد ھر وکفایة المؤٌنة والخدعف علافاً لمن یقول: اج یجوز نکاح ل* وطء 
فیف یؤیدہ حد‌ پٹ سودق٘ وقولھا: ما لی ذ في الرجال من أرب, 

٥۱٦۹۹‏ _ے حدُثا ُحمّد بن ُوشف حدثنا شفیان عن ممشام عن أبیهِ عنْ عائشَة 
وس ان النبی کل ٹڑؤجھا بن بث سین وأُدیِلٹ علیہ ومِي بن مع 
ومَکنٹ عِلد ل٥‏ سا (انظر الحدیٹث ۳۸۹٤‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ لان با بکر رضی اللہ تعالی عدهء زوّج لنبی کل بننہ عائشۃ 
ورخي صضصعغیر ٥۔‏ 


۷ ۔ کتاب النکاح / باب )٤٤(‏ ۷۹ 


ومحمد بن یوسف البیکندي البخاري: وسفیان ھو ابن عیینة. 

قولہ: دواأدخلت علی صیغة المجھول من الماضي. قوله: دومکٹت عندہ؛ آيی: عند 
النبي لگ اتسع سدین). ومات النبي عَللّ وعمرھا ثمائیة عشرة سنة. وتوفیت عائشة سنة 
سبع وخحمسین من الْھجرة النبویة. 

واختلف علی ھشام بن عروة فی سن عائشة حین العقد؛ فروی عنه سفیان بن سعید 
وعلی بن مسھرء وآبو أسامة وأبو معاویة وعباد بن عباد وعبدة: ست سنین لا غیر ورواہ 
الزھري عنه وحماد بن زید وجعفر بن سلیماتء فقالوا: سبع سئینء وطریق الجمع بیٹھما أنه 
کانت لھا ست سنین وکسر ففی روایة أسقط الکسر وفی أخری أثبتہ لدخولھا فی السیع أو 
اُنھا قالته تقدیراً لا تحقیقاً ویژؤید: قول من قال: سبع سنین: ما رواہ ابن ماج من حدیث أبي 
عبیدة عن أبیە: ترژوج رسول اللہ عللفثامہ عائشة وھی بنت سہع سنین۔ 

واختلف العلماء فی الوقت الذي تدخل فیه المرأة علی زوجھا إذا اختلف الزوج وأ٘ھل 
المراق فقالت طائفق منھم اأُحمد وأبو عبید: یدخل وھی بنت تسم اتباعا لحدیث عائشة 
وعن أبی حنیفة: نأخذ بالعسع غیر أنا نقول: إن بلغت العسع ولم تقدر علی الجماع کان 
لأھلھا منعھاء سو و سی یسپ پسسید یا وکان 
مالك یقول:لا نفقة لصغیرةۃ حتی تدرك أو تطیق الرجال: وقال الشافعي: إذا قاربت البلوغ 
وکائت جسیمة تحتمل الجماع فلزوجھا ان یدخل بھا وإلا منعھا اُھلھا حتی تحتمله أي: 
الجماع۔ 


٠‏ ۔۔ باب تُزویج الأب اه مِنَ الامام 
أي: ذا باب فی بیان تزویج الب ا من الإمام أي: الاماء الأعظم۔ 
وقال عُمَر: خطب الب یل إِلَيٌ حَفْصَةً 
هذا طرف من حدیث عمر الذي تقدم نے تا قولٰه: رالی بتشدید الیاء. قوله: 
دفاأاںکحتە) أی: أںنکحت النبي ینہ حقصة 
جت جے-- وسر جب را یت عن مِشام بن غُرَوَۃً عن أ, ہی عن 


پت لڑھا ومی پلٹ سِتٌ سی ونی بھا وی پلٹ شع ینوہ قال 
لبفْت آٹھا کانَث عِثدَۂ تدع سِیین۔. (انظر الحدیث ٤‏ ۳۸۹ وأطرافھ]. 


اف للترجمة ظاھرة وھو اُن یا بکر أبا عائشة زوجھا من النبي عَػلكّ وھو الإمام. 

ومعلیء بتشدید اللام المفتوحة: ابن أسد العمي البصري؛ ووهھیب بن خالد البصري. 
والحدیث من أفرادہ۔. 

قوله: دوھی؛ الواو فيه في الموضعین للحال. قوله: دوأنبئت علی صیغة المجھول 
معن الإ نباء وعو الإخباں ولم یسم من أنبأہ. فیل: یشبه ان یکون حمله علی امرأُتہ فالمة ہبنت 


سو 


+ ہار ١‏ ۷ ۔ کاب الفکاح / باب زا١٤‏ ر٤٦)‏ 


المنذر عن جدتھا اسماء؛ وقال ابن بطال: دل حدیث الباب علي أن الاب اُولی في تزویج 
ابنعه من الإمامء وأن السلطان ولی من لا ولی لہ وآن الولی من شروط النکاح) ورد عليه بأنه 
دلالة فيه علی اشتراط شيء من ذلك. قلت: ھکذا ھی وغا فيه الڑخبار عما ذکر فيه لیس 
إلا۔ 

۱ ۔۔ باب السْلْطانُ وَلِیْ لقَول البیٔ کل : زَوجٰناکھا بما مك من القزآنِ 

أي: ھذا باب فيه: ان السلطات ولي سن ْ ولي لم وقال ابن بطال: اُجمع العلماء 
علی أُن السطان ولی من لا ولی لہ وأجمعوا علی أُن ە ان یزوجھا إذا دعت إلی کفء 
وامتنع الولي أُن یزوجھا. واختلفوا إذا غاب عن البکر أبوھا وعمي خبرہء وضربت فيه الاّجال 
من یزوجھا؟ فقال أبو حنیفة ومالك: یزوجھا اُخوھا بإذنھاء وقال الشافعي: یزوجھا السلطان 
دون باقي الأولیاء وکذلك اٹیب إذا غاب أقرب اولیاٹھا. واختلفوا في الولی من ھو؟ فقال 
مالك واللیث والثوري والشافعی: هو العصبة الذي یرٹ ولیس الخال ولا الجد لم ولا 
الأخوۃ للام أولیاء عند مالك فی النکاح؛ وقال محمد بن الحسن: کل 2 لزمہ اسم ولي فھو 
لے چےہ وبە قال أبو ٹور. واختلفوا فیمن أولی بالنکاح الولی ار الوصيی؟ فقال ربیعة 
ومالك وأبو حنیفة والثوري: الوصي أولی: وقال الشافعي: الولي اُولی ولا ولایة للوصي علی 
الصغیر وقال ابن حزم: ولا إذن للوصی في إنکاح أصلاً لرجل ولا لامرأة صغیرین کانا أُو 
کبیرین, قولہ: ؛لقول انی َء ذکرہ في معرض الاحتجاج علی أُن السلطان ولي من لا 
ولي لپ ویروی: بقول النبی عو بالباء الموحدة موضع اللام قوله: ہزوجناکھام بنون 
الجمع للتعظیمء کذا فی روایة أبيی ذرہ وفی روایة غیرہ: زوجتکھا بالإفراد. 

۸ء _ حذُلنا عبد اللہ بن بوشف أعبڑنا مالِكَ ع أبي حازم عن سهّلِ ئن 
َغدِ قال: جات اٹراۃ لی رسولِ اللہ كككه فقالث: إلی وقدث من تقیي کقائث طویلا 
فقال رججل: زاخیا اق نع تک ل اك وہا اع قال: مل عِندك مِن كَيء تُضیٹھا؟ تال: ما 
جثیي إلاً إزّاري. فقال: ت اغطیتھا إياەُ جلشت لا إِزَار لْكَ فالَیسل شیا فقال: ما أُجد 
كٌچا. فقال: التمسل ولڑ خاقَاً ین خدیب تلم یج فقال: أمَعكٰ من القُڑآن شٔيء؟ قال: نَعَمْ 
و 0ئ کذا شور سَٹاھا. فقال: َوجُنا کھا ما مَمّك مِن الْقُزآن. [انظر الحدیثٹ 
۰ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاعرة. والحدیث قد مر غیر مرق؛ ومر الکلام فيه قریباً ع2ا 


قوله: :انی وھبت من نفسيم کلمة: من: زائدۃ وجوز الکوفیون زیادتھا فی المثبت 
وقیاسه؛ وھبت لك: ویروی: وھبت مك نفسی. قال النووي: وکذلك: من ھنا زائدۃ. 


٢۲‏ ۔۔ باب لأ يک الأبٔ وغَيْٰۂ اکر والیْبُ إِلاأ پرضاها 
أی: ھذا باب ۳ بیانِ ارہ إ ینکح الأب لی آخرں وینکح سم الیاء من الانکاح 


۷ ۔ کتاث الکاح / باب )٦٤(‏ ۸۱ 


والأب بالرفع فاعل وغیرہ غخطف عليه أي: وغیر الأب عن الاولیای قول: "ھک منصوب 
علی المفعولیق والثیب عطف عليه. 

٥‏ سے حد حدّثنا شعاد ب فَضالة حدثنا مشاغ عن تختیٰ عن أَبي سلَحَة انبا 
ُریرة حدَثُهُغ ان الب مل قال: لا ثلکخ الام حقی تَُأٰقی ولا تُنْكخ البکڑ حقیٰ 
صُستأذنَ. قالوا: یا رشول اللہ! وكیفَ إِذنھا؟ قال: أَنْ قشکٹت. 

مطابقته للعرجمة ظاھرة. ومعاذ بضم المیم وبالعین المھملة والذال المعجمة: ابن 
-.- بفتح الفاء وتخفیف الضاد المعجمة وهشام هو الدستوائیء ویحیی هو ابن أبي کثیر 

بو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف؛ رضی ك اللہ تعالی عنه. 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً في ترك الحیل عن مسلم بن إبراہیم. وآخرجه مسلم 
فی النکاح عن القواریري. وأآخرجہ النسائی فیه عن محمد بن عبد الأعلی. 

فوله: :لا" تتکح؛ علی صیغة المجھول. والاأم قد عر تفسیرہ. فوله: د(حتی تستأمرہ؛ من 
الاستعماں وھو طلب الام وقیل: المشاورة. قوله: (حتی تستأذن؛ آئ حتی یطلب منھا 
الاذن. قولہ: ولا تدکح الاّبجء المراد بە الٹیب عنا بقرینة قوله: اولا تنکح البکرہ ون کان 
الام یتناول الثیب والبکر؛ وبھذا احتج آپی خَتَیفَة غعنی آن الولی لا یجبر الثیب ولا البکر علی 
النکاح فالشیب تستأمر والبکر تستأذنء والمرأة البالغة العاقلة إذا زوجت نفسھا من غیر ولي 
ینفذ نکاحھا عندہ وعند أبی یوسف وعند محمد یتوقف علی إجازة الولی. وقال الشافعی 
ومالك واأحمد: لا ینعقد سا النساء أصلاً لقوله صلی الله تعالی عليه وط ولا نکاح ال 
بولی). والحدیث المذ کور حجة علیھم, ومر الکلام فی حدیث: لا نکاح إلا بوئيء 
مستوفئ؛ خلاصتہ أنه: لیس متفق عليه فلا یعارض ما اتفق عليهء ولھذا قال الیخاري ویحبی 
ابن معین: لم یصح فی ھذا الباب حدیٹ؛ یعني فی اشتراط الولی. فان قلت: روی الترمدي 
من حدیث الزھري عن عروۃ عن عائشة: أُن رسول اللہ يك قال: دأیا امرأۃ نکحت بغیر إذن 
ولیھا فنکاحھا باطل فنکكاحھا باطل. الحدیث. قلے: قال الترمذيی: ھذا حدیث حسن۔ 
قلت: من أين لە الحسن وقد أنکرہ الزھري؟ فإن قلت: إنکارہ لا یعین التکذیب بل یحتمل أنه 
رواہ فنسيه إذ کل محدث لا یحفظ ما رواہ. قلت: إذا احتمل التعکذیب والنسیان فلا یبمقی 
حجة ویلزم المحتج بە ان یقول بجفھوم الخطاب ومفھوم ھذا یقعحضي صح النکاح بإذن 


الولی فلا تقول به. 

07 _ حدُئثنا تمشڑو بن الژبیع بن طارق قال: أُخبرنا سی سپ ابی 
ُلَيِكَة عَن أبي مرو عَولّی عائِشة اُنّھا قالّث: یا رسول اللہ! إِنّ البکڑ ٠5‏ تعتخی؟ قال: رِضّاھا 
سَمُٹھا. 


مطابقتہ للترجمة من حیث إنہ علك قال: ولا تنکح البکر حعی تستاذن. قالوا: یا رسول 
ارہ إِن البکر تسعحی؟ قال: رضاھا صمتھا ولم یجوز الا جبار علیهھاء والضحك زضا دلالی 


۸۲ ۱ ۷ ۔ ػِتابُٔ النُکاح / باب )٣٤(‏ 


فانه علامة السرور والفرح مجا سمعت. وقیل: إذا ضحکت کالمستھزئة لم یکن رضاً بخلاف 
ما إذا بکت فإنه دلیل السخط والکراهیة. 


وعمرو بن الربیع بن طارق الھلالی المصري؛ مات سنه تسع عشرة ومائتین وابِن ا 
الزہیں وأبو عمرو مولی عائشۂ وخحادمھا واسمهھ ذکوان: قد دہ ته ورکان من أفصح القراء 

والحدیث أخرجه مسلم فی النکاح عن إسحاق بن إبراھیم وغیرہ. وأخرجه النسائی فیه 
عن إسحاق بن منصور. 

قوله: دإن البکر تستحی؛ بخلاف الثیب لن کمال حیائھا قد زال بممارسة الرجال۔ 
قوله: درضاھا صمتھاء أي: سکوتھاء وفی روایة ابن جریج: قال: سکوتھا إذنھاء وفی لفظ لە 
قال: إذنھا صماتھاء وفي روایة مسلم من طریق این جریج أیضاً قال: فكذلك إِذنھا إذا می 
سکتعت. 


٣‏ ۔۔ باب ِا رو انقَهُ وي کارمَة کا خُهَا مَردُود 
أي: ھذا بابس نک ہز فےة إٰذا روج ابنتة والحال تھا کارمة فنکاحھا عردود وقوله: ابنتةء 
یشمل البکر والٹغیب۔ قیل: ھذہ الترجمة مخالفة للترجمة السابقة حیث قال: باب نکاح الرجل 
ولد الضغاں واأجیب بأن المراد اہنت البالعة یدل علي َو وعی کارمة لأن مد السفة 
للبالخات ۔ 


۸/۹ .._ حد حدّثنا إشلاعیل قال: حذّثنی مالِْك عن عَبْدِ ال(ححمٰن ن بن القاسم عن 
بی عن عبد الؤحمن وتجع ابْتیٔ زیڈ بن جارقة عن خثساء پثتِ خڈام الأنصارئۃ ٠×‏ أ أُبَامَا 
زوُھا وهی بہھا فَكَرِمَث ذَلِلكَ فالٹ رشول ارژہ رک 5 5 لکكاكکة. 

مطابقعه للٹرجمة ظاهرة. وإسماعیل ھو بن أبی اي ابن اعت ماللک؛ ومالك بیرويی 
عن عبد الزحمن وھو یروي عن أبیە القاسم والقاسم یروي عن عبد الرحمن وأخيه مجمع؛ 
بصم المیم وفتح الجیم وکسر المیم فی آخرہ عین مهھملف؛ وھما ابنا یزیلد بالیاء آخر الحروف 
ابن جاریة ہالجیم ابن عامر بن العطاف الانصاري الاوسي من بني عمرو بن عوفء وھو ابن 
خی مجمع بن جاریة الصحابي الذي جمع القرآت في عھد النبي کے ومنهہ قیل: إِن 
الرحمن ولد في زمن النبي كَل فیما ذکرہ العسکري وغیرہ: وهو أُخو عاصم بن عمر بن 
الخطاب لامه وقال ابن سعد: ولی القضاء لعمر بن عبد العزیز لما کان أمیر المدینة ومات 
سنة ثلاٹ ونسعی؛ وقیل: سنة ثمان؛ وولمۃه جماعةف وما لہ فی الب خاري سریئی ھذا الىحدیث۔ 

قوله: (عن خحنسصساء)؛ بغتح الخاء المعجمة وسکون النوت وبالسین الأمهھملۃة والمد: 


۷ ۔ باب النکاح / باب )٣٤(‏ تک 


وہنت خذامء بکسر الخاء المعجمة وتخفیف الڈال المعجمة وقیل: اسم أبيه ودیعة 
والصحیح اُن اسم أبیه عالد وودیعة اسم جدہ وقال أُبو عمر: حنساء بنت اسنا ہو ودیعة 
الأنصاریة من الأوس, وفي التوضیح: خنساء اسمھا زینب بنت خذامء وفي روایة لابي مُوؤسی 
المدیتي في کتابە: اسمھا ربعة بدل خنساء واستغریه وفی روایة أُم ربعق ولعلھا کنیتھا: 
وکان خذام من أُھل مسجد الضرار ومن دارہ أخرج دوقع فيی طریق محمد بن إسحاق: 
تاس بضم الخاء وتخفیف الون علی وزن فلات وھو مشعق من خئساء کما یقال زناب 
فی زینب۔ قولە: ەآن أباھا زوجھا وھي ثیب+ء ووقع فی روایة الثوري: ەأن آباھا زوجھا وعي 
بکرہء وقال آبو عمر: وذکر ابن المیارك عن الثوري عن عبد الرحمن بن القاسم عن عبد اللہ 
ابن یزید بن ودیعة عن خنساء بت خذام اُٹھا کانت یومئذ بکرأا؛ والصحیح نقل مالك في 
ذلكء وروی عبد الرزاق عن معمر عن سعید بن عبد الرحمن الجحشي عن أبي بکر بن 
محمد: ان رجلاً من الاأنصار تزوج خنساء بنت خذام فقُعل عنھا یوم اأُحد فأنکچھا آبوھا 
رجاكَ فأنت النبی َِكه فقالت: إِن آبي أنکحني وإن عم ولدي أحب إلي؛ فھذا یدل علی 
ُنھا ولدت من طریق ہشیم عن عمرو بن أبي سلمة عن أبيە عن أبي عریرۃ: ان خنساء بنت 
خذام زوجھا أُبوھا وھی کارعة فأنت النبي عََ فرد نکاحھاء ولم یقل فیه: بکراً ولا ثیباء 
قال الدارقطنی: رواہ آٗبو عوائة عن عمر مرسلا ولم یذ کر با ھریرة. 

وقد جاءت أحادیث جثل حدیث خنساء عنھا: حدیث عطاء عن جاہر ان ت زوح 
ابنته بکراً ولم یستأذتھاء فأُنت الٹبی عَإِلّ ففرق بیٹھماء وآأخرجه النسائیء وقال: الصحیح 
إرساله والأول وھم. ومٹھا: ان ابن عم رضي اللہ تعالی عنھماء تزوج ابنة خاله وأن عمھا 
هو الذي زوجھا الحدیث؛ وفيه: فأتت الئیی و فرد نکاحھاء أآخرجه الدارقطئی. ومنھا: 
حدیث ابن عباس: ان جاریة بکراً ُنکجھا او وھی کارھعق فخیرعا رسول الله 60 رواہ 
أبو داود یاسنادہ علی ظط ہس تال آج اتد والصحیح مرسل. وقال أبو حاتم: رفعہ 
خطأ وقال ابن حزم: صحیح فی غایة الصحة. ولا معارض لە وابن القطان صححہ وقد 
احتج أصحابنا یبحدیث الباب وبھذہ الاأحادیث علی أنه لیس للولي إجبار البکر البالئغة علی 
النکاح. وفی العوضیح: اتفق أئمة الفتوی بالاُمصار علی ان الب إذا زوج ابنته الثیب بغیر 
رضاھا أنه لا یجوز ویرد احتجاجاً بحدیث خنساء وغیرہء وشذ الحسن البصري والنخعی 
فخالفا الجماعف فقال الحسن: نکاح الاب جائز علی ابنته بکراً کانت و ثیباً کرھت او ئم 
تکرہہ وقال الدخعی: إن کانت البنت في عیاله زجھا ولم یستأمرماء وإن لم تکن في عیاله 
اور کانت نائیة عنه استأمرھاء ولم یلعفت اأحد من الأئمة إلی ھذین القولین لمخالفتھما السنة 
الثابتة فی خنساء وغیرھا. 

واختلف الاأئمة القائلون بحدیث خنساء بغیر إذنھا ٹم بلغھا فأُجازتء فقال اإسماعیل 


القاضی: أاصل قول عالك: إنه لا یجوز وإن اجازته إلا ان یکون بالقرب كأنه فی فوں ویبطل 
إذا بعد لن عقدہ بغیر أمرھا لیس بعقد ولا یقع فيه طلاق. وقال الکوفیون: إذا اُجازته جاز 


۸ ۷ ۔ کكتاب الکاح / باب )٤٤(‏ 


وإذا أبطلته بطل۔ وقال الشافعي وأحمد وأبو ثور: إذا زوجھا بغیر إذتھا فالنکاح باطل واإن 
رضیعه لأنه ہن رد نکاح خنساء ولم یقل: إ لا ان تجیزہ؛ واسعدل بە الشافعيیءرضی اللہ 
تعالی عنه علی إبطال ا > الموقوف علی إجازة من لە الآاجازق وھو احد قولي مالك 
واستدل به الخطابي علی أبي حنیفق رضي اللہ تعالی عله في قولە: لا یزوج الیکر البالغ ال 
برضاماء وذلك اُن الثیوبة ھا ذکرت ھنا لیعلم اُنھا علة الحکم. قلت سبحان اللہ ! مقصودہ 
ہؤلاء ومجرد الحط علی أبی حنیفة وذلك أن الثیوبة إذا کانت علة فلم لا یجوز ان تکون 
البکارة أ٘یضاً علة؟ والحال أُنٹھا ذکرت أیضاً فی الحدیث المذ کوں وجاء أیضاً بدون عذین 
القیدین کما ذکرناء ولا نسلم أٌیضاً ان العلة فی الرد ھی الثیوبة أو البکارق والظاہر ان العلة 
ھی کراہة المنکوحة. 

۷۲ء سے حدٔثا إِشحاقٔ أخیرنا زیڈ أخبڑنا یخلی أَن القایع بی گل حذَنه ا 
عبدٌ الحمن بن یَزید ومُجَِمع بن یَژیڈ حدّثاۂ: ان ر جلاً بدعی خڈاماً اُنکح ائَةٌ لهُ: نَخوّۂ۔. 
[انظر الحدیٹ ٣١۷۸‏ وطرفيه]. 

ھذا طریق آخر فی الحدیث المذ کور أخرجه عن إسحاق: قال بعضھم: هو ابن 
راعويه وقیل: ابن منصور نسبه صاحب التوضیح إِلی الجیانی: ویزید بالیاء آخر الحروف هو 
او عاروت سیف قو ای جع آلاضاری واحرےچ اعد عن یزید بن هاروت بھذا الإسناد: 
أن.رجلا منھم یدعی خذاماً ُنکح ابنته ذکرھمت نکاح أبیھاء فأنت النبی عََلكّ فذکرت ذلك 
لہ فرد عنھا نکاح أبیھا فتروجت آبا لبابة بن عبد المنذر۔ قوله: ونحوہ٥‏ أي: نحو الحدیث 
افمتگرن 

٤‏ ۔-۔۔بابّ تَرْویج الیَِِمَة 

أي: ھذا باب في بیان حکم تزویج اک 

لوان خفتم ألا تقسطوا فی الیتامی فانکحواہچ (النساء: ۳]. 

فی اکٹثر النسخ لقوله عز وجل: غوان خفتم٭ (النساء: ۳]ء وھذا هو الأأوجہ لأنه ذکر 
ھذہ القطعة من الایة فی معرض الاحتجاج وقد مر الکلام فیه فی تفسیر سورة النساء۔ 
وإ٥ًا‏ قال لِلَوَلٰ: ََجبي فلَانةء فَمَكتٌ سا غَة از قال: ما مَعَكٰ؟ فقال: مَعی کا وکذاء أؤ 

لا تُم قال: َوَجنکھاء فَهْوَ جائز 
یعنی: إذا قال رجل لولي من لە علیھا الولایة: إلی آخرہء وھذہ ثلاث صور: الأولی: 

اُن ..ّ زوجئي فلانة ٹم مکٹ الولي ساعةہ, الغائیة: اُن یقول لە: زوجني فلانق وقال الولی:_ 
ما معك حتی تصدق؟ فقال: معی کذا وکذاء وذ کر شیئاً مما یصدق بهھ. الغالقة: ان یلبٹ 
کلاھما بعد هذا القول؛ ثم قال الولی: زوجتکھاء فھو جائز فی الصور المذ کورة؛ والخاصل 
أنە العفریق إذا کان بین 7 والقبول فی المجلس لا یضر وإن تخلل بیٹھماء کلامء وإذا 


۷۔ تاب الٹّکاح / باب )٥٤(‏ ۸۵ 


ا ا کے 60ےے سی س یہس 4تت 
فيە نظ لان قصته واقعة عین فیطرتھا احتمال ان یکون قبل عقیب الإ٘یجاب. 


فیہ سَهُل عن النبيٰ عَكہُ 

أي: في ھذا الباب حدیث سھل بن سعد وفيه قال رجل: زوجنیھا إن لم یکن لك 
بھا حاجة الحدیٹ بطولہء وفي آخحرہ: ملکتکھا أو زوجتکھا وجری بین قوله: زو جیٹنھا وہیت 
قولہ؛ عليه السلام: زوجتکھا اقیاع کی کماذکرھا فی الحدیث ولم یضر دذلك لاتحاد 
المجلس. 

٣۲‏ __ حدثا أُِو الیَمانِ اأخبرنا شُعَیتٍ عن الژهرئء وقال اللَيث: حدّثني 
غُقَيل عن ابن ؿٛھاب أغبرني غُووَهُ بن الرُتَيِر أَنَه سأل عائِنَة رضی اللہ عنھاء قال تھا یا 
امتاذ: لوان خفتم أن لا تقسطوا فی الیتامی ک4 إلی ٭ڑما ملکت أیانکمپ٭ زالدساء: ۳] قالَت 
عائِشَة؛ یا ابنَ أَحهِي! هد الییعڈ کون نی حَجْر ولٹھا قَوَرِحّث في جماھا ومالِھا وئرِیڈ أَنْ 
قصس صَدَاقھاء فَنْهُوا عن یِكاحِهھنٌ ا[ ان و و فی إاکمالِ الصدَاقِ؛ وأمڑوا پیکاح 

عڑ اشن مز الما قالث: عائِشَةً: اشقتی الٹام رسول اللہ عَللله بَغد ذلِك فأنژّل لل: 
عوویو| اس لی وی ا ا ایم و سط7 
یہ ابوڈ علیا گند وو 1۷با شرتا زا زظیرا کیا را کا ٭+,‌ءەتئھ0 
الأوْی صِ الصدذاق . [1انظر الىحدیث ۶ ۲۹٢٤ ٤>‏ وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة تؤخذ من معنی الحدیث: وھو ان حکم الیتیمة في التزوج بھا ما 
ذکرہ فيیه۔ 

وأخرجه عن أبی الیمان الحکم بن نافع عن شعیب بن بی حمزة إلخ؛ وقد مر ھذا 
الحدیث مکرراأ فی سورة النساء وغیرھا في کتاب النکاح؛ وتقدم طریق اللیث موصولا في: 
باب الأأکفاء فی المالء وساق المتن عناك علی لفظه وھنا علی الال جس ریت ات 
بالذ کر فی کتاب الوصایا. 


٥‏ ۔۔بابٌ إِذًا قال الخاطبْ لِلولٰی: َوَِنْي اَةَ فقال: قد زَوَجْنْكَ بکدَا وکداء جار 
الُکاخ وإن لم بقل للژوُج: اأزضیت از قَبلْتُ قلت 

أٌي: هذا باب في بیان ما إذا قال الخاطب لولی المرأة إلخ. وفي روایة الکشمیھني: 

إِذا قال الخاطب: : زوجني؛ بدون لفظ للولي. قفوله: دوإن لم یقل؛ أي: ائوئی للروج أي: 


الخاطب)ء وقال الہل: یی الخاطب علی الرضا لیس - ا نکاح سال أرضي 
بالصداق والشرط أم لم یا ان یکون مثل هذا المعسر الراغب فی النکاح فلا یحتاج إلی 


ایر  -_۷‏ کتاب اللُکاح /| باب ٦‏ 


توقفه علی الرضا لعلمھم به. 

۹ء ۔_ے حدثنا أبو الثشمانِ حڈدثنا عَگاد 'بیُ ريد عن بی حازم عن :شَقّل بن 
سعْلدِ رضي اللہ عند أن ظط نے النبیخ کل نَحَرضّت عَليه تَنُتھا فقال: ماِي الیَزْمَ فی 
النٌساء من حاجحة فقال رعل پا سر اك زوجُنیھا. قال: ما عنْدَك؟ قال: ما عثدي سيی2 
قال: أغطھا ولز خاقاً من خیید. قال: ما عثِي س٘ية. قال: فما عثد عِنْدَك مِنّ القُزآن؟ قال: کذا 
وکَداء قال: فَقَدَ مَلکٹکھا ما مََكٰ مِنّ الْقَرآنِ. زانظر الحدیث ۲۳۱۰ وُطرافه). 

مطابقته للترجمة تؤنذ من قوله: دفقال رجل) إلخ ولا یخقی ذلك علی الفطن۔ 

7 النعمان محمد بن الفضل السدوسی ویو حازم مائینڈ بن دیناں وقد مر حدیٹث 
سھل بن سعد مراراً عدیدةق: ولکن في مذہ الروایة فقال: همالي الیوم فی النساء من حاجةہ 
قیل: فيه اإشکال من جھة اُن فيه: صعد النظر إلیھا وصويبه فھذا دلیل علی أنه کانت له 
حاجف واجیب باحتمال ان جواز النظر من خحصائصه ون لم یرد التزوج۔ 

٦‏ ۔۔بابٌ لا يَخْطبٔ علی خطبة أخیه حَئی یَلكَخ أؤیَدَعَ 

أ٘ي: مذا یاب في بیان لا یخطب الرجل علی خطبة اُخيه والخطبة بکسر الخاء من 
خطبت المرأۃ علة 7 خطبق ویالضم ۂ فی الوعظ وغیرہ۔ قوله: دأُو یدع أي: او وک اف وڈ کرہ فی ۵ 
اقای غن آی جروہ بلقط ویتر ویتركء علی ما یأنی. شس ات 
حتی زذں وھو بمعنی: پترك ایضا. 


۵٥۹۵م‏ حڈثنا مکی بن إِزاجیع حدثنا اب ججرژج قال: شمفث تاؤعاً ئُخڈٹ أَنْ 
ابنٌ غُعَرَ رضی اللہ عنھماء گا ول نھی الس ُء أن تییع بغضکُع علی بیع بغض 
ولا مَخُخطب الژجُل علی ججطبَة انی حٹی َثوك الحَاطث قَبلَهُ أڑ يأذنَ لهُ الخاطث. ٦انظر‏ 
الحدیث ۲٦۱۳۹‏ وطرفيه]. 


مطابقته للترجمة في شقة الثانيء ومکي بن إبراعیم بن بشیر بن فرقدء ویقال: این فرقد 
این بشیر البرجمي العمیمي الحنظلي البلخی؛ یکنی أبا السکن: قال البخاري: توفي سنة أُربع 
عشرة أو خمس عشرۃة ومائتین۔ وقال الکرماني: ومكي بلفظ المنسوب إلی مکة المشرقة. 
قلت: ظنه منسوباً ولم یدر أُنه اسمە: وابن جریج ھو عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج 
والشطر الاول من الحدیث قد مر في کاب البیوع في: باب لا بیع علی بیع أُحيه من 
حدیث ابن عمر مختصراً ومر الکلام فيه ھناك ومر فيه و سی أَىي ھریرة۔ 

قوله: دولا یخطب: بالنصب: ولا زائدۃ وبالرفع نا نما ورالکگتے اتی فان 
مقدراً عطفاً علی: تھی أي: تھی. وقال: لا یخطب. قوله: وأخیه: یتناول الخ النسبی 
والدینی. قوله: دأو یأذن لە الخاطب: أي: حتیٰ يأذن الأول للثانيء وقیل: هذا الٹھي منسوخ 
بخطیة الشارع لارائڈة فاطمة بنت قیس علیىی خطبة معاویة وابي جھم؛ وفقھاء الأہمصار علی 


۷۔ کتاب الٹکاح / باب )٥٤(‏ ۸۷ 


عدم الںنسخ وأنە باقيپء وخطبة الشارع کانت قبل الٹھي. وأغرب أبو سلیمات فقال: إن مذا 
الٹھی للعأدیب لا للعحرم ونقل عن اُکثٹر العلماء أنه لا یبظل؛ وعند داود: بطلان نکاح 
الٹانی۔ والأحادیٹ دالة علی إطلاق التحرم وقد أخرج مسلم من حدیث عقبة بن عامَر أنه 
قال: ؛لا یحل لمؤمن ان یخطب علی خطبة أخی حعی یذ ولا یحل لە ان ییعاع علٰ 
بیع أأحيه حتی یذرہء وھو قول ابن عمر وعقبة بن عامر وابن ھرمز. 

وقال ابن العربي: اختلف علماؤنا: ھل الحق فيه للہ عز وجل أو للخاطب؟ فقیل 
بالأول؛ فیتحلل فإن لم یفعل فارقھاء قاله ابن وھب؛ وقیل: إِن الٹھی في حال رضا المرأة بە 
و رکونھا إليه وبە فسر في الموطاً دون ما إذا لم یرکن: ولم یتفقا علی صداق. وقال أبو 
عبید عو وجھ الحدیثٹ ,3۵29) ُھل المدینة ول العراقء واسٹٹنی ابن القاسم من النھي ما 
إذا کان الخاطب فاسقاً وھو مذدھب الاوزاعیء واسعثتی این المنذر فیما إذا کان الأول کافراء 
وو خلاف قول الجمھورں والحدیث خرج علی الغالب. ولا مفھوم لھ. وقال ابن نافع: 
یخطب وإن رضیت بالأول حعی یعفقا علی صداقء وخطأہ ابن حبیبء وقالت الشافعیة 
والحنابلة: محل التحرم ما إذا صرحت المخطوبة أو ولیھا الذي اذڈنٹ لە حیث یکون إذنھا 
معتبراً بالإجایق فلو وقع التصریح بالرد فلا تحریم ولم یعلم الثاني بالحال فیجوز الھجوم علی 
الخطبةق لان الأصل الإباحة. وعند الحنابلة فی ذلك روایتانء وإن وقعت الإاجابة بالتعریض 
کقولھا: لا رغبة عنك؛ فقولات عند الشافعیق الأصح وھو قول المالکیة والحنفیة لا یحرم 
٘ىضء وإذا لم ترد ولم تقبل فیجوز. 

٥٥٥/٦‏ _ے حدُثیا بہا لی بی بُکیرِ حدثنا الليتُ عنْ جغفر بن زڑ ر پیَة عنِ الأرج 
قال: قال أبُو هُرَیْرَة يأنڑ عن النبیٔ کت قال: إتاگُع والظٌ فان الظكٌ اٹ الخسرے: لا 
تر را کے لا کا عشر ا کرئر عاہ اق غڑاتا 

.٥٥ہ‏ ولا یخْطّث الوعْل علّی عِطمَة أعیه حعی تثکع آڑ تَٹڑق. وانظر 
أالحدیث ۲٢٢‏ وأطرافھ]. 

مطابقته للعرجمة في قولہ: وولا یخطب: إلی آخرہ. والأعرج هو عبد الرحمن بن 
ھرمز. والحدیث من أفرادہ, 

قوله: دیأثر أي: یروی من آُثرت الحدیث آثرہ بالمد أثر بفتح أوله وسکوت الٹانی إِذا 
ذكکرتہ عن غیرك. قوله: ؛إیاکم والظن؛ تحذیر منه. وقال البیضاوي: التحذیر عن الظن إنھا هو 
فیما یجب فیه القطع والتحدیث مع الاستغناء عله وقال ابن التین: یرید بە أُن تحقق الظن قد 
یوقع بە فی الائمء قیل: ہوإیاکم والظن٥‏ تحذیر منە والحال أنه یجب علی المجتھد متابعة 
ظنهء وکذا علی مقلدہ. وأجیب بأن ذلك من اأُحکام الشریعةء وقیل: إحسان الظن باللہ عز 
وجل وبائلمسلمین واجب: وأجیب بأن هذا تحذیر من ظن السوء بھم وقیل: الجزم سوءے 
الظن وھو ممدوح وأجیب بأن ذلك بالنسبة إلی أحوال نفسه وعا یتعلق بخاصتہ وحاصلءه ان 


۸۸ ۷ ۔ تاب النَکاح / باب )١۷(‏ 


المدح للاحتیاط فیما هو ملتبس بە قوله: ەفإن الظن اکذب الحدیث:٠‏ بعنیٰ ان الظن آکٹر 
کذباً من الکلام. وقیل: إن إئم هذا الکذب ازید من إئم الحدیث أو من سائر الّٛاذیب؛ وانما 
کان إثمه اکٹر لأنه أمر قلبی والاعتبار بە کالإیان ونحوہ وقیل: الظن لیس کكذبا وشرط 
أنعل اُن یکون مضافاً إلی جنسهہ وأجیب بأنه لا یلزم ان یکون الکذب صفة للقول بل مو 
صادق أیضاً علی کل اعتقاد وظن ونحوھما إٰذا کان مخالفاً للواقع, أو الظن کلام ہی 
وأ٘فعل قد یضاف إلی غیر جنسہء أو بیعنی: أن الظن اکٹرہ کذب؛ أو المظنونات بقع فیھا 
الکذب آاکثر من المجزومات۔ وقال الخطابي: تحقیق الظن دون ما یھجس ۂ فی النفس فان 
ذلك لا عِلك أي: اس نت اھ ہر اسم رس ری سای 7 
یستقر والمقصود أُن الظن یھجم صاحبه علی الکذب إذا قال علی ظنه ما لم یتیقنه فیقع 
الخیر عنه حینعذ كکذیاً. أي: أُن الظن منشأً اکثٹر الکذدب۔ 

قوله: دولا تجسسوا ولا تحسسواہ الأول بالجیم والثاني بالحاء المھملةق ویروی 
بالھکسء واختلفوا فیھما: التحسس بالحاء الاستماع لحدیث القوعء بالجیم البمحث عن 
العورات وقیل: بالحاء هو ان تطليه لغیركء وقیل: ہما بجعنیء وھو طلب معرفة الأخبار الغائبة 
والأحوالء قاله الحربی؛ وقیل: بالحاء فی الخیر وبالجیم فی الشر. وقال ابن حبیب: بالحاء 
ان تسمع ما یقول اُخوك فيك؛ وبالجیم ان ترسل من یسأل عما یقال لك فی اُخيك من 
السوء. قوله: وولا تباغضواء من باب التفاعل الذی هو اشتراك الجماعة وھو من البغض ضد 
الحب. قولہ: دوکونوا إخواناء کإخوان في جلب نفع ودفع مضرة. قوله: وحتی یتکح؛ قیل: 
کیف یصح هو غایة لقوله: لا یخطب؟ وأجیب بأن بعد النکاح لا یکن الخطبق فکأنه قال: 
لا یخطب علی الخطبة أصلا کقوله عز وجل: شإحتی یلج الجمل في سم الخیاطہ 
(الاعراف: ٤٠4]۔‏ 

۷ ۔۔ بابٔ تفر تَزل الخطبة 

أي: هذا باب فی بیان تفسیر ترك الخطیة. وھو اُن یکون صریحاً کما تقدم فی 
الحدیث الذي سبقء وھو قوله فی آخر الحدیث حعی ینکح أو یتركء وقال الکرماني: قوله: 
تفسیر ترك الخطبة أُي: الاعتذار عن ت رکھا۔. 

۷٥٤ا‏ -_ حد حدُثنا ابو الیمانِ أخبرنا شُعَیثِ عن الرهرِئ قال: أَبَزنيٍِ سالِم برغ 
عبدِ اللہ اہ سع لالہ مت سی ل عیداہملت ال قتر ین الات ےد 
یت حَفْضَة قال شحمَز: لقث آبا بکر فقّلثُ: إذ ؿِفت اَلكحثك عفضة ینک نممرہ فلَبتُ 
انی ثُع حطبھا رشول اللہ لَقتؾِي او بَکر فقال: لم یٌتشي أُنْ أزجم إِليكَ فیما 
کے إلاً آئي قُذ عددث ان رسول اللہ كلك قد دُکڑھاء فلم اکن لأئ٘شِی سی رسول اللہ 
ول ترکھا لقَبلٹھا. (انظر الحدیث ٠٠٤٤‏ وطرفیه]. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قوله: ەفلقیی أبو بکرہ إلی آخرہ؛ فان فیه اعتذار أبي بکر 


۷ ۔ باب النکاح / باب )٦۸(‏ ۸۹ 


لعمر عن ترك خطبته وإجابته لعمر لعلمه بأنه گل پرید خطبتھاء وھذا تفسیر من أبي بکر 
لترك الخطبة۔ والحدیث قد مضی عن قریب فی: باب عرض الونسان ابنته آو اعته علی اھل 
الخیں ومضی الکلام فيه. 

وہ لاو 7 ھ 7 2ہ و رر و یں بئ ھ 

تاب يُونْس ومُوسیٰ بن غقبَة وابنُ غتیق عن الهْرِي 

أي: تابع شعیتِ بن أبی حمزۃة یوئس بن یزید وموسی بن عقبق بضم العین المھملة 
وسکون القاف وابن أبی ععیق وھو محمد بن عبد اللہ بن أبي عتیقء بفتح العین المھملة 
وکسر التاء المثناۃ من فوق: الصدیقی التمیمي القرشيء ومتابعة یونس وصلھا الدارقطتي فی 
العلل من طریق إصبغ عن ابن وہب عن یوٹس: ومتابعة موسی این أبیي عتیق وصلھا الذھلي 
فی الزھریات من طریق سلیمان بن بلال عنھماء وسبق ھذا الحدیث للبیخاری من روایة 
معمر ومن روایة صالح بن کیسان عن الزھري. 
۸ باب الخطیة 


أی: ھذا باب فی بیان الخطیةء ہضم الخاء عند العقد. 


سے 


۸ء سے حدُثنا قبِیضَةُ حدثنا فیا عن زَیْدِ بن أُسلع قال: سمشث ابنّ غَعَر 
قُول: جاء رجلان مت العشرقِ فحطباء ققال الابیٔ كلِلّ: إِنّ مِن البَیانِ سخرا۔ 

قیل: لا وجە لإدخال ھذا الحدیث فی کاب النکاح لنه لیس موضعہ. وقد اأُطتنب 
الشراح ھنا فی الرد علی قائل ھذا القول ما لا یجدیء والأوجه ان یقال: إن خطبة الرجلین 
المذ کورین عند رسول اللہ كت لم تخل عن قصد حاجة ماء والخطبة عند الحاجة من الأمر 
القدم المعمول بە لأجل اسعمالة القلوب والرغبة فی الإجابة فمن ذلك الخطبة عند النکاح 
لذلك المعنی۔ 

وقد ورد فی تفسیر خطبة النکاح أحادیث اُشھرھا ما رواہ أصحاب السنن عن ابن 
مسعودہ قال: علمنا رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم التشھد فی الصلاة والتشھد 
فی الحاجة..۔ الحدیثء وفيه التشھد فی الحاجة: أن الحمد للہ نستععینه ونسعغفرہ إلی آخرہ 
وھذا اللفظ للترمذي؛ ولما ذکرہ قال: حدیث حسن وترجم لە بقوله: باب ما جاء فی خطبة 
النکاح. وأخرجه أبو عوانة وابن حبان وصححاہ. ومن ذلك استحب العلماء الخطیة عند 
النکاح. وقال الترمذي: وقد قال بعض أھل العلم: إن النکاح جائز بغیر مخطیة وھو قول 
سفیان الوري وغیرہ من اھل العلم. قلت: وأوجبھا أھل الظاھر فرضأ واحتجوا بانه 6 لو 
خطب عند تزوج فاطمةء رضي اللہ تعالی عنھاء وأفعاله علی الوجوب؛ واستدل الفتھاء علی 
عدم وجوبھا بقوله فی حدیث سھل بن سعد: قد زوجتکھا ہما معك من القرآنء ولم یخطب 
ٹم إنه خرج الحدیث المذ کور عن قبیصة بن عقبة عن سفیان الثوري؛ ویروی عن سفیان بن 
عیینة ولا قدح بھڈا لانھما بشرط البخاري. 


۰‌ ۷ز تاب الٹکاح / باب )١۸(‏ 


وزید بن اُسلم مولی عمر بن الخطاب. 


والحدیٹ اأخرجہ البخاریي أیضاآ ؛ فی الطب عن عبد اللہ بن یوسف عن مال بھ. 
وآخحر جہ ابو داود فی الدب عن القعنبي عفان پھ واخرجهہ الٹرمذي فی ا بر عن قتیبة غنن 
پل العزیز معناف وقال: حسن ا 


قوله: ہجاء رجلان) وھما: الزیرقان بن بدر العمیمی وعمرو بن الآھتم التمیمی؛ وفدا 
ہے تی قومھما وساداتھم وأسلماء وکان في سنة تسع من الھجرۃ.قوله: 
(من المشوق) راد بە مشرق المدینق وھو طرف نجد. قوله: وفخطبا فقال الزبرقان: یا 
رسول الله! آنا سید تمیم والمطاع فیھم والمجاب: أمنعھم من الظلم وآخذ لھم بحقوقھم 
وھذا یعلم ذلك. یعنی عمراً فقال عمرو: إله لشدید المعارضۂة 89 مطاع في أدانيه: 
فقال الزبرقان: واللہ یا رسول اللہ لقد علم منی غیر ما قال: وما منعه ان یعکلم إلاً الحسدہ 
فقال عمرو: أنا أحسدك؟ فوال یا رسول اللہ إنه للغیم الحال حدیث المال أُمق الولد مضیع 
فی العشیرة والل یا رسول اللہ لقد صدقت فی الأولی وما کذبت في الأحری؛ ولكٹيی رجل 
إذا رضیت قلت أحسن ما علمت وإذا غضبت قلت أقبح ما وجدت. نقال عل: دإِن من 
البیان سحراً إن من البیان سحرأ. قولە: دن من البیان سحرء مکنا في روایة 
الکشمیھنيی؛ وفي روایة غیرہ: ہإن من البیان اتا باللام العی هی للعأکید والبیان علی 
نوعین: بیان تقع یه الإٴبانة عن المراد بای وجه کان وبیان بلاغة وھو الذی دخلعه الصنعۃة 
بحیث بروق السامعین ویستمیل بە قلوبھم: وھو الذي یشبه بالسحر إٰذا جلب القلوب وغلب 
علی النفوس؛ وفی الحقیقة عو تصنع في الکلام وتکلف لتحسیته وصرف الشيء عن ظاھرہ 
کالسحر الذي هو تخییل لا حقیقة ل“ والمذموم من هذا الفصل ان یقصد بە الباطل وائلیس 
فیوهمك المنکر معروفاً وہذا مذموم وھو أ٘یضاً مشبه بالسحر لن السحر صرف الشیء عن 
حقیقته. وحکی یونس أن العرب تقولء ما سحرك عن وجە کذا؟ أي: صرفك؛ وروی أبو 
داود فی الدب من حدیث صخر بن عبد اللہ بن بریدة عن أبیە عبد اللہ بن بریدة یرفعہ: اك 
من البیان سحراً وإن من العلم جھلاً وإن من الشعر حکماً وإن من القول عیالاہ. فقال 
صعصعة بن صوحان العبدي: صدق نبی اللہ ك. ما قولہ: إِن من البیان سحراً فالرجل 
یکون عليه الحق وھو ألحن بالحجج من صاحب الحق فیسسحر القوم ببیاله فیذھب بالحق. 
وأما قولہ: دان من العلم جھلا؛ فھو أن یعکلف العالم إلی علمه ما لم یعلم فیجھل لذلكء 
وانا قولہ: وإن من الشعر حکما؛ فٹھی ھذہ المواعظ والأمٹال الٹی یتعظ بھا الناسء وآما 
قولہ: ران من القول عیالاہ فعرضثٹ کات طلی من لیس من سان ولا یریدہ. وقال ابن 
الأئیر؛ ان من القول عیلاء ٹم فسره با ذکرناہ : ٹم قال: علت الضالۃ ایل غلا اذا تار آئ 
جھة تبغیھا؛ عو رسرب مل ساد 


۷۔ کاب اللکاح / باب )٦٤(‏ ۲ 


۹ ۔ باب رب الذُفٌ في الٹکاح والوَلِيمَة 

أي: ھذا باب فی بیان إیاحة ضرف الدف فی النکاح والأفصح فی الدف ضم۔الدال 
وقد تفتعح وھو الذي بوجه واحد وقد اخعلف في الضرب بالوجه من الوجھین. قوله: 
دوالولیمةہ أي: ضرب الدف في الولیم وھو من عطف العام علی الخاصء قیل: یحتمل 
أُن یرید ولیمة النکاح خاصة وأن ضرب الدف یشرع قی النکاح عند العقد وعند الدخول 
مثلاً وعند الولیمة كکذلكء والأول أقرب. 

۷۹۹ سے حدثنا مُسَدُڈ حدٹنا بشز بؿ العَفَضُلِ حدثنا 7(" ب دَکونَ قال: 
کی ور تر جاء التب عَأك فُدَعَل جینَ ینَ بُٹّی علَیعء فُجْلسَ علی 

بی كعخْلَيكَ یئ مث جوئراٹ آتا تَشرِڑی بالف ویٹڈنی َي قُل مِن آبائي مَژمَ 
. إذْ قالّث إِحدَائر/: وفینا تَبي ِغلع ما فی غُب فقال: دَعي غٰذہ وِقٌولي بالّذذيی ػُثتِ 

لین۔ [انظر الحدیٹ .]٠٠۰٢‏ 

مطابقته للترجمة ظاحرق وبشر بکسر الباء الموحدة وسکون الشین المعجمة: ابن 
المفضل من التفضیل علی صیغة اسم المفعول این لاحق البصري؛ وخالد بن ذکوان أبو 
الحسن المدنیء والربیعء بضم الرای مصغر الربیع. ضد الخریف: بنت معوذ بلفظ اسم 
الفاعل من التعویذ بالعین المھملة والذال المعجمة والعفراء مؤنث الأعفر بالعین المھملة والفاء 
والراء من العفرةء وھو بیاض لیس بالناصع. 

والحدیث قد مر في المغازي في باب مجرد بعد: باب شھود الملاثکة بدراء فاإنه 
أخرجه هناك عن علي عن بشر بن المفضل إلی آخرہ. 

قوله: وحین بُنيی علي) أرادت بە لیلة دخل علیھا زوجھا وبنيء علی صیفة 
المجھول: وعلیٌ بعحشدید الیاء۔ قوله: ٭کمجلسكث؛ بفتعح اللام مصدر میمعی أي: کجلوسك 
ویروی بکسر اللام۔ قوله: ویندین) بضم الدال من الندب وھو تعدید محاسن المیت والبکاء 
عليه. قوله: ہن آبائی) وفی روایة مرت فی المغازي: وفی آباٹھن. قوله: دإذ قالت إحدامن) 
أي: اإحدی الجویریات وعو جمع جریرة مصغر جاریة. قوله: وقال: دعی؛ أي: قال النبی 
ار لعلك الجاریة العي قالت: وفینا نبي یعلم ما فی غدء دعي أي: اترکی ھذا القول؛ لن 
مفاتح الغیب عند الله لا یعلمھا إلا عو۔ قوله: دوقولي بالذي کنت تقولین) یعنی: اشتغلی 
بالاشعار العی تتعلق بالمغازي والشجاعة ونحوھا. 

وفی الحدیث فوائد مٹھا: تشریف الربیع بدخول النبي كَللّه علیھا وجلوسه أمامھا 
حیث یجلس الراسء وقال الکرماني: فان قلت: کیف صح ھذا؟ قلت: إما أُنە جلس من وراء 
الحجاب أُو کان قبل نزول آیة الحجاب أُو جاز النظر لحاجة أو عند الأمن من الفتنة 
واستحسن بعضھم الجواب الأخیر قلت: کل ھذا دوران لطلب ش٤ء‏ لا یظفر بەء والجواب 
الصحیح أن من خصائص النبي كلل جواز الخلوۃ بالأجنبیة والنظر إلیھا کما ذ کرنا فی قصة 


۲ ۷ے تاب الٹکاح / باب )٠٥(‏ 


ام حرام بنت ملحان في دخوله عليھهاء ونومه عندھا وتفلیھا راُسه لم تو ہیٹھما محرمیة 
سو سی و بت سی ' خر موی مر وم می مو کی سو 
وإعلان النکاح بالدف والغناء المباح فرقاً بینە وبین ما یستتر به من السفاح. وقال الترمذي: 

حدثنا أحمد بن منیع حدثنا عشیم حدثنا أبو بلج عن محمد بن حاطب الجمحی قال2,قال 
رسول اللہ عو : فصل ما بین الحلال والحرام الدف والصوت: وقال: حدیث حظ 
وصححه ابن حبان والحا کم وقال ابن طاھر: ألزم الدارقطنی مسلماً إحراجه: قال وھو 
صحیحء وقال الترمذي وآبو بلج: اسمه یحیی بن أٗبي سلیم ویقال: ابن سلیم أٔیضاً۔ ومحمد 
ابن حاطب قد رأی النبی ػكُلّهُ وھو غلام صغیر۔ قلت: ھذا أآخرجه النسائي عن مجاھد بن 
موسیء وابن ماجە عن عمرو بن رافع کلاھما عن ھشیم وأبو بلج هذا بفتح الباء الموحدة 
وسکوت اللام وبالجیمء وقال شیحنا زین الدین: وثقه یحیی بن معین ومحمد بن سعد وأبو 
حاتم والنسائی والدارقطتیء وأما البخاري فقال: فیه نظر وقال شیحختا: أبو بلج عذا عو الکبیں 
وأما أبو بلج الصغیر فاسمه جاریة بن بلج الواسطيء وذ کر ابن ماکولا ثائثاً وہھو: ہو بلج مولی 
عٹمات بن عفانء روی عن عثمان:؛ رضی ارز تعحالی عده وروی الترمذديی ا٘یضا من حدیٹ 
عائشق رضی اللہ تعالی عنھاء قالت: قال رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم: أعلنوا هذا 
النکاح واجعلوہ فی المساجد واضربوا عليه بالدفوف؛ وقال: هھذا حدیث حسن غریب؛ 
وأاُخرجه این ماجه ولیس فی لفظه: واجعلوہ في المساجد: وقال: واضربوا عليه بالغربال: 
وروی النسائي من حدیث عامر بن سعد عن قرظة بن کعب وأبي مسعود قالا: رخص نا في 
اللھو عند العرسء وروی الطبراني عن السائب بن یزید: لقي رسول اللہ لگ جواري یغتین 
ویقلن: حیونا نحییکم, قال: لا تقولوا ھکذاء ولکن قولوا: حیانا وحیاکم فقال رجل: یا 
رسول ارنّہ تر خعص للناس فی ھذا! قال: نعم! نہ نکاح ل* سقاح۔ وروی ابن ماجه من حدیث 
عائشة اُٹھا اُنکحت ذات قربة لھا من الأنصاں فقال عَإِك, اأمدیعم الفتاۃ؟ قالوا: نعم قال: 
اُرسلتم معھا من یغئی؟ قالت: قلت: لا. فقال: إن الأنصار قوم فیھم غزلء فلو بعثٹتم معھا من 
١ ٣‏ اتی اکم فحیانا وحیاکم هذا حدیث ضعیف: وقال اأحمد: حدیث منکرہ ومتھا: 
إقبال الإمام والعالم إلی العرس؛ وإن کان لھو ولعب مباح فإه یورث الأّلفة والانشراح ولیس 
الامتناع من ذلك من الحیاء الممدوح بل فعله هو الممدوح المشروع. ومنھا: جواز مدح 
الرجل في وجھه ما فيه والمکروہ من ذلك مدحه ما لیس فیه. 


٠۔۔۔باب‏ اب قزل ال تعالی: ھڑواتو النساء -- - کا ٤‏ مک المَھُر 


ژالنساء: ۲۷۰ وگزلہ جل ذکزہ گار ھدوا ل4 زالبقرۃ: ]۲٢٢‏ 


وقال سَهّلٌ: قال الب كقُك: ولڑ خاتا مِنْ حیید. 
أي: مذا باب فی بیان ما یدل عليه قوله اللہ: طڑوآنوا النساء صدقاتھن نحلةہ4 [النساء: 


۷۔ کتابٍ النکاح / باب )٥٥(‏ .۰ 


]٤‏ أي: اأعطوا النساء مھورھن وکكأن البخاري أشار بھذا وبا ذکر بعدہ أُن الممنلا یقدر أقله 
وسیجیء الکلام فيه مفصلات والصدقات جمع صدقة بفتح الصاد وضم الدال:وھو مھر 
لے اه تھے صدقاتھن: بفتح الصاد وسکون الدال قوله: ڈانحلةڈ [النساء: ]٤‏ متضصسوب 
غلی سس لات خلت الاجا عسی الافظ ۷ افتھرہ خظرس تورم تعلق ریت ”گا 
یکون منصوباً علی الحال من المخاطبین أي: آنوھن مھورھن ناحلین طیبي النفوس بالاعطاء 
ویجوز ان یکون حالا من الصدقات ویکون معنی: نحلق ملة یقال: تنحلة الڑسلام خبر 
التحلء ویکون التقدیر: وآتو النساء صدقاتھن منحولة ممطاق ویجوز أُن یکون منصوباً علی 
التعلیل أي: آتوھن صدقاتھن للنحلة والدیائة۔ قوله: ہوکٹرة المھر؛ بالجر عطفاً علی: قول 
الله تعالیء أي: فی بیان کثرة المھر وأشار یه إلی جواز کثٹرة المھر فلُجل ذلك ذ کر قوله 
تعالی: ٭ڑوآتیتعم إحدامن قنطاراہہ [النساء: ٠٢‏ والقتطار المال العظیم من قتطرت الشےء إٰذا 
رق وک اقطر2 


قاله الرمخشری: واختلفوافیه: ھل عو محدود ام لا فقال یو عبید: عو وزن لا یحد 
یت و بہ قال معاد بن جبل وابن صضمر وقیل: اِٹنا عشر الف اوقیةت رواه 7 خریرت وقیل: ا 
وماٹتا دیناں رواہ ابن أبي و عن ابن عباسء وقیل: سبعوںٹ الف ڈیتار وروی عن بن عمر 
تطلقھا وتتزوج غیرھا فلا تاأخذ منھا شیئاً من مھرھا ولو کان قنطاراً من الذھب. 

قولہ: ہاو تفرضوا لھن 4٤‏ (البقرة: ]۲۳٢‏ وزاد ابو ذر: فریضة۔ قولہ: وقال سھل بن 
سعل قئی حثدطدیت الو اهبة نفسها: ولو ماق اس حدلید وقذ مر حدیٹ سھل مراراً حعدیدی 
وذکر نا طرفاً من وأشار بە البخاري أیضاً إلی ان المھر لا یقدر بشیء۔ 

وقد اختلف العلماء فی اکثر الصداق وأقله۔ فزعم المھلبی أنە لا حدٌ لآأاکٹرہ لقوله 
تعالی: فاوآئیتم إحداھن قتطاراچ [النساء: ]٥٢‏ وذکر عبد الرزاق عن قیس بن الربیع عن أبي 
حصین عن ابی عبد الرحمن السلمی قال عمر بن الخطاب؛: رضی ارت تعالی عنه: لا تغالوا 
في صدقات النساء فقالت امرأۃ: لیس ذلك یا عمرہ إن اللہ عز وجل قال: طلوآنیٹعم إحداعن 
قتطار اہ [النساء: ٠۷۰‏ فقال: إن امرأۃ خاصمت عمر فخصمتهھ وذکر ا الفرج الأموی 
وغیرہ: ان عمر أُصدق أم کلثوم ابنة علي بن أبي طالب رضي اللہ تعالی عنھم: أُربعین الف 
الزبیر عائشة بنت طلحة فأرسل إلیھا لف درھمء فقیل فی ذلك: 


بضم الفعاة بالف الف کامل کے ع سادات:اقکعغیری کٌیافضنا 


عبلة القاريی اج٢‏ ام۳٦‏ 


ك٤‌‏ ۷م کاٹ الٹکاح / باب ز(٥٠)‏ 


وصدق النجاشی ام حبیبة رضي اللہ تعالی عنھاء عن سیدنا رسول اللہ عَلّ فیما 
ذکرھهه أبو داود أُربعة آلاف درھم وکتب بذلك إلی رسول اللہ عكلَّ وقال الْزبي: وقیل: 
اأصدقھا أُربعمائة دیناں وقیل: مائتي دینار۔ وفی مسلم: قالت عائشة: کان صداق زہول اللہ 
صلی اش تعالی عليه وسلم: ثٹتی عشرۃة أوقیة ونشا فذلك خمسمائة درھم. وقال الحربّيی: 
أصدق گل سودۃ بیتاً ورٹہ وعائشة علی متاع بیت قیمعه خمسون درھماء رواہ عطیة عن 
بی سعیدء وأصدق زینب بنت خزیة ثنتي عشرة أوقیة ونشا وَأم سلمة علی متاع قیمته 
عشرةۃ دراعمء وقیل: کان جرتین ورحی ووسادة حشوھا نیف؛ وعند ان الشیخ: علی جرار 
خضر ورحی ید وعند الترمذي: علی أربعمائة درم وفي مسلم: لما قال الأنصاري وقد 
تزوج: یکم تزوجتھا؟ قال: علی أُریع أواقء فقال كقلّ: دأریع أواق؟ کأنکم تتحتون الفضة من 
عرض ھذا الجبل۔ وعند ابن حبان عن أبي ھریرةۃ: کان صداقنا إذ کان فینا رسول اللہ ڑگ 
عشرة أُواقء زاد آیو الشیخ فی کتاب النکاح فطبق یدہ. وڈذاك أٗربعمائة درھم۔ وعن عدي بن 
حاتم: سنة رسول اللہ كقػمُ أو صداق بناته أُربعمائة درعغعم وبسند لا باُس بە أن رسول اللہ 
گل زوج ربیعة بن کعب الأسلمي امرأۃ من الأنصار علی وزن نواۃ من ذھبء وروي عن 
ےت قیمة النواة خمسة دراہھم. وفي روایة: ثلاثة دراهھم وٹلٹ درعم وإليه ذھمب أَيَ٥سد‏ بن 
حنبلء وعن بعض الحالکیة: النواة ریع دینار۔ وقال أبو عبیدة: لم یکن هناك ذھب اُنھا مي 
خمسة دراھم تسمی ئواة کما تسمی الأریعون أوقی وبسند حبید عن آبي الشیخ عن جابر: 
إِن کنا لتکح المرأة علی الحفتة أو الحفنتین من الدقیقء ولما ذکرہ المرزباني استغربف وعند 
البيھقي: قال گگ: دلو ان رجلاً تروج امرأة علی ملء کفه من طعام لکان ذلك صداقاہ۔ وفي 
لفظ قال يك من اأعطی فی صداق امرأة ملء الحفنة سویقاً أو تمراً فقد استحل-. قال 
البیھقی: رواہ این جریج فقال فیه: کنا نستمتع بالقبضةق وابن جریج اأحفظء وفي کتاب أبي 
داوذا ڈر بریا من سی ون ظا بن رومان عن أَبي الزبیر عن جایر یرفعه: ەمن أعطی 
فی صداق امرأة ملء کكّےۃ سوتا و قرا فقد استحل٠٥.‏ وقال ابن القطان: وموسی لا یعرف. 
وقال أیو محمد: لا یعول عليهء وروی الترمذي من حدیث عبد اللہ بن عامر بن ربیعة عن أبیه 
اُن امرأ من بني فزارة تزوجت علی لن قال رسرل آق: 70۴ ڈار کیٹ مع افساک وعالف 
بنعلین؟ قالت: نعم۔ فأُجازہ6. وروي البیھقی فی المعروفة والدارقطنی في سنده والطبرانی في 
معجمه: عن محمد بن عبد الرحمن السلماني عن آبیە عن ابن عمر: اُن رسول اللہ َال قال: 
واأدوا العلائق. قالوا: یا رسول الله! ما العلائق؟ قال: تراضی عليه الأھلوت ولو قضیباً من أراك؛. 
قلت: ھو مسلول یمحمد بن عبد الرحمن السلماني: قال ابن القطان: قال اجماری منکر 
الحدیث. وقال ابن القاسم: لو تزوجھا بدرھمین ثم طلقھا قبل الدخول لم یرجع الا بدرھم 
وعن الثوري: إذا تراضوا علی درم في المھر فھو جائزن وروي عبد الرزاق عن معمر عن 
الزھري عن عکرمة عن ابن عباس؛ 0 النکاح جائز علی جوزۃ إذا می رضیتء وذھب ابن 
حزم إلی جوازہ بکل ما له نصف قل أو اکٹر ولو أُنه حبة برا وحبة شعیرۃ وشبھھماء وسٹل 


۷۔ باب التّکاح / باب )٠٥(‏ ۰ 


ربیعة عما یجوز من النکاح؛ فقال: درھم قبیل: فأقل؟ قال: ونصف۔ قیل: فأقلء قال: حبة 
حنطة أُو قبضة حنطة. وقال الشافعی: سألت الدراوردي: عل قال أحد بالمدینة: لا یکون 
صداق أُقل من ربع دینار؟ فقال: لا واللہ ما عملت احداً قاله قبل مالك. قال الدراوردي: أُعیذہ 
عن أَيي حنیفة یعني في اعتبار ما یقطع بە الید قال الشافعي: روی بعض أُصحاب أبی حنیفة 
فی ذلك عن علي فلا یثبت مثله لو لم یخالفه غیرہ أنه لا یکون مھراً أقل من عشرة دراھم. 

قلت: قال أصحابنا: أقل المھر عشرة دراھم سواء کانت مضروبة أو غیرھا حتی یجوز 
وزت عشرة تر ١ات‏ کانت قیمته أقل بخلاف السرقة لما روی الدارقطني من حدیث جابر بن 
عبد اللہ قال: قال رسول اللہ كَِن: ولا تتکحوا النساء إلاٗ للاأکفاء ولا یزوجھن إلا الاأولیاء 
ولا مھر دون عشرة دراھم. فان قلت: فيه عبثر بن عبید مترول التزرثٹ ا ادف لا یتابع 
علیھاء قاله الدارقطنيء وقال البیھھی فی المعرفة: عن اُحمد بن حنبل أنه قال: أُحادیث بشر 
بن عبید موضوعة کذب: قلت: رواہ البیھقیي من طرق؛ء والضعیف إِذا روي من طریق یصیر 
حسناً فیحعج بد ذکرہ النووي في شرح المهذب؛ وعن عليء رضي اللہ تعالی عنه أنه قال: 
أقل ما یستحل بە المرأةۃ عشرة دراھمء ذکرہ البیھقی أبو عمر بن عبد البر۔ 


نے عی ۲ و ا2 
۸۰ ءھ ۔لے حدشا سٌلیِمان بی حَرْب حدثنا شغبَة عن عثدِ المَزیز بن ضُھيب عن 
نی أك عبدِ الوحفنِ بىّ عَوف تَّوٌج امرَأۃٗ ععلی وژنِ ثواۃ قَرَای النبؿ عَلِكه بَشاسَةً الٹوسء 
مُسأه فقال: إِنٌی تَرَوّجث اترَأۃٌ علی وژنِ تَواۃ. (انظر الحدیث ۲۰٠۹‏ وأطرافه. 


مطابقته للترجمة من حیث إن النبی ‏ لگ لما سمع من عبد الرحمن ما قاله سکت: 
فیدل علی ان المھر غیر مقد وأنه علی التراضي بین الزوجینء والنواۃ زنة خمسة دراھم۔ 

والحدیث أُخرجه مسلم في النکاح عن إسحاق بن إبراھیم ومحمد بن قدامة۔ 
والانبساط إليه والانس به ویروی: فرأی النبی كَك شیعا یشبه العرس. قال ابن قرقول: کذا 
عی کعاب کہ ت ا وبعضص روا البمخاری وھو تصحیف وصوابهہ: بشاشه 


کہ و ر0 ا او فقال: ما ھذا؟ قال: 72 7 تزوحت 0 
وزتٹ نواه من ذھب۔ قال: افبارلك اب لك اأولم ولو بشا8)۔ 


وعنْ قتادَة عن انس آن عب الرخمٰن بن عَوْف تَرَوج افرأة علی وزْن نوا مِنْ ذْمب 
هو معطوف علی قوله: عن عبد العزیز بن صھیبء وھي روایة شعبة عنھماء فبی أُن 


عبد العزیز بن صھیب اُطلق عن 7 النوا وقتادہ زاد اُٹھا من ذھب ویحتمل :ان یکون قولهہ: 
وعن قحادۃ باا 


٢آّ,‌‏ ۷۔ کتاب اللَکاح / باب )١٥(‏ 


۱۔ باب الكُزویج علّی القزآنِ وبیر صداتی 
اأي: هذا باب في بیان الترویج علی تعلیم القرآنء والترویج بغیر صداق أي: بغیر ذ کر 
صداقف مالٰي. 


۸٥ے‏ حاثنا عَلح بن عبد اللہ ۶۵ 200 ئ9 حازم 0 
کو سز لد اقغاعدی نول إني لَيِي القَوم ند رسول اللہ حول اد قامتِ ارَأةٌ فقالث: 
یا رسول اللہ! إنھا قَذ و٥َیت‏ تَفُتّھا لكَ ق نیھا رأك. فلم یُچبھا سینا ثغ قائث فقالت: یا 
رسول ل! ٹھا کڈ وقیث تٹجھا اك کر ھا رك کم قابت الا نقاث: إتھا قد مث 
تَبُعھا لَكَ قَر فیھا رآيك, فقا رُل فقال: یا رسول اللہ! أُکغیبھا. قال: هَل عثدك من 
شْیْء؟ قال: لا. قال: إِذٰحَبْ فاطلّبٰ ولز خاتا مِنْ خیب قَذْمَبَ فَطَلبَ تم جاءَ فقال: ما 
وجَدث کھت ولا خاتماً من عدِیی فقال: قَل مك مِن القَزآنِ شْی؟ قال: می شُورَۃٌ کذا 
وسورہ ؤُ کدَا۔ قال: إِذْعَبْ فَقَذ ألکخلکھا با مك مِنَ القَزآن. ([انظر الحدیث ۲۳٢٣٣٢‏ 
واطرافه]۔ 


مطابقعه للترجمة ظاعرۃ نإن فيه التزویج علی القرآن من غیر ذکر صداق. وعلیي بن 
عبد ارزہ بن المدیني: وسفیان بن عیینة وأبو حازم سلمة بن دینار. والحدیث قد مر بطرق 
کثیرةۃ ومتون مختلفة وقد ذ کرنا ان ااضائعی ذھب إلی ھذہ الأحادیث وإِلی أُن اذ الأآجر 
علی تعلیم القرآت جائز. وقال ابو حنیفة وأصحابہ ومالك واللیث والمزني. لا یکون تعلیم القران 
77 زاد و حنیق رضي الله تعالی عنہ؛ وأصحابہ: فان ٹزوج علی ذلك فالنکاح جائن وھو 
فی حکم من لم یسم لھا مھراً فلھا مھر مثلھا إن دخل بھاء وإِن لم یدخل بھا فلھا المتعة, وقال 
الطحاوي: قولە: اُنکحتکھا أو زوجتکھا أو آملکتکھا بما معك من القرآن خاص یسیدنا رسول اللہ 
گل لا یجوز لغیرہ؛ لأن اللہ تعالی أباح لہ ملك البضع بغیر صداق: ولم یجعل ذلك لغیرہ 
بقوله: خالصة لك من دون المؤمدین؛ فکان له خصہ الہ لله تعالی ان ملك غیرہ ما کان لە ملکه 
صداق؛ ویکون ذلك خاصاً به. وقال اللیٹ: لا یجوز لأحد ان یتروج بالقرآنء والدلیل علی 
صحة ذلك اُنھا قالت: قد وهبت لك تفسی؛ فقام رجل فقال: إن لم تکن لك بھا حاجة 
فزوجنیھاء ولم یذ کر فی الحدیث ان سیدنا رسول اللہ کل شاورھا في نفسھاء ولا انھا قالت: 
زوجنی منە فدل علی أنہ مکل کان ان یھبھا بالھبة العي جاز لە نکاحھا. فان قلت: یحتمل أنه 
کل سالھا آن یزوجھا مه ولم ینقل؟ قلت: یحتمل ان یکون جعل لھا مھراً غیر السور ولم 
ینقلء لیس اُحدھما ای من الاخر. فان قلت: قد روي أنه استاذتھا وأنه قال: لہ عوضپا إذا 
رزقك اللہ,. قلت: قد ذکرنا عصوصینہ عَللّ فلا یحتاج إلی شيء آخر. وقال أُبو عمر: اأجمع 
علماء المسلمین علی أُنه لا یجوز لأحد اُن یطاً فرجاً وغعب له دون رقیتف وأنه لا یجوز وطء 
نکاح بغیر صداق مسمی ذینا أر دا ان المقوض إل لا یذعل خی ییسی صبداقا سسعی: 
انتھی ویحتمل أُنہ كإك زوجھا ما معہ من القرآن لحرمتہ؛ وعلی وجہ التعظیم للقرآن وآھله لا 


۷۔ کتاب الکاح / باب ١٥٢(‏ ر٥٥٢)‏ ا۷ 


علی أنه مھر؛ ویحتمل ان برید بقولہ: وولو خاتھا من حدیدہ تعجیل شيء یقدمءٴمن الصداق 
وإن کان قلیلا فیدل علی ذلك أنه کان یجوز ان یزوجه علی مھر في ذمعه وقال ابن 
العربي: ذکر خاتم الحدید کان قبل الٹھی عنه بقوله لگ : إنه حلیة أھل النارء فنسخ البّھي 
جوازہ وطليه له“. قال بعضص المہالکیة؛ لعل الخاتم کان یساوی رع دینار فصاعدا لمله الصناغ 
یومئذڈ عندھم, قلت: للحنفی أیضاً ان یقول: لعله کان یساوي عشرة فما فوقھا. 

قوله: ؛إذ قامت امرأ8ء کلمة: إذ للمفاجاق وقد مر الکلام فيه لن مذا الحدیث قد 
إِنھا قد رٗھقبت نف.ها؛ فے العفات . وکذا فی روایة حماد بن زیلی لکن قال: اُنھا و عبت 
الکلام. قولہ: هر الفاء للعطلف گاب و حدھا - صن رای ری علٰی وزف: فےء لان س؛ء کا 
الفعل ولامہ محذوفانء لن أصلہ: أرأی؛ علی وزن: افعلء حذفت لام الفعل للجزم لن الأمر 
مجزوم ئم نقلت حرکة الھمزۃ إلی الراء للعتخفیف فاستغنیت عن ھمزۃ الوصل فحذفت فبھی: 
ر علی وزتك: ف؛ وقال الکرمانی: ویروی بھمزۃ بعد الراء. قلت: القاعدة فی مثل ھذا الباب 
نحو ار و: گوعۓ وغیرعا ان یلحقھا عاء السکت؛ فیقال: رہ وق وعه. لن الابتداء 
بکلمة الوقوف علیھا وھی حرف واحد فی بعض تعسر واستثقالء وبقیة الکلام فيه قد مرت 


بالتکرار۔ 


٢‏ ۔۔ باب المَھُرِ بالزوض وخائم مِنْ حَدِیدِ 
وسکوٹ ٹائیةڈ؛ وھو ما یقابل النقد وقیل: ھو متاع لا نمقعد فی والعرض بالضم الناحیية 
العام والترجمة مأمحوذۃ من حدیث الباب: الخاممء بالتنصیص والعروض بالالحاق. 
7 سی کا ٦‏ فی ا وت ۳ 1 
۷ك _ے حدٹتا تخییٰ حدثنا وكیعغ عنْ سْفیان عن آبي حازم عنْ سَھهُل بن 
ستقد: ان الىبیٔ کل قال لِرخل: تَرّوٌّج وِلَّرڑ بخمم ہن عییدِ. (انظر الحدیث ۲٣٣٢‏ 
وأطرافه]. 
ہا الطریق إلی عنا ھو الطریق الىاسع الذيی ذکرہ ۴- حدیٹ سپا ۔ ویحبیں؛ اما بن 
جعفر البیکندی البخاریي: وإما ابن موسی بن عبد ریهە البلخی الذي یقال لە: حت. وسفیان 
هو الثوريء وابو حازم سلمة بن دینار. 
ا با مختصراً من الحدیث الذي سبق فی اباب صاف وعمر الکلام فيہ یر مرة, 
ا ٠‏ ى 
أي: هذا باب في بیان الشروط التي تشعرط فی عقد النکاحء وھی علی أنواع: منھا: 


٣ ۹۸۶‏ ۷ ۔ کاب التکاح / باب )٢٣٥(‏ 


ما یجب الوفاء به کحسن الشعرة. ومتھا: ما لا یلزم کسؤال طلاق أختهاء,:ومٹھا: ما هو 
مختلف فيه مثل ان لا یتروج علیھا. 


وقال غُمَز: قاط الخُفُوقِ عِندَ الشروط 

مذا التعلیق قد مر فی کتاب الشروط في: مر شو سور وت 
وفیه زیادة وھی قوله: ولك ما شرطت وأأخرج ھذا التعلیق یو عبید عن ابن عیینة عن یزید بن 
یزید بن جابر عن اإسماعیل بن عبد اللہ عن عبد الرحمن بن غم قال: شھدت عمر رضی اللہ 
تعالی عنه قضی فی رجل شرط لامرأته دارھاء فقال: لھا شرطھا. فقال رجل: إذا یطلقھا؟ 
فقال: إِن مقاطع الحقوق عن الشروطء والمقاطع جمع مقطع: أراد ان المواضع التي تقطع 
الحقوق فیھا عند وجود الشروطہ وآأراد بە الشروط الواجبة فإاتھا یجب الوفاء بھا۔ 

واخعلف العلماء فی الرجل یتزوج المرأة ویشترط لھا اُن لا یخرجھا من دارھا آو لا 
یتزوج علیپا أو ےس أو نحو ذلك من الشروط المباحة علی قولین: اُحدھما: أنه یلزمهة 
الوفاء بذلك ذکر عبد الرزاق وابن عبد المنذر عن عمر بن الخطابء رضی الله تعالی عنه 
ان رجلا شرط لزوجته أُن لا یخرجھاء فقال عمر: لھا شرطھا. ئم ذ کرا عنه ما ذکرہ البخاري؛ 
وقال عمرو بن العاص: آری ان یفي لھا شروطھاء وروي مثلھا عن طاووس وجایر بن زید 
وھو قول الأوزاعی وأحمد وإسحاق؛ وحکاہ این العین عن ابن مسعود والزھريء واستحسنه 
بعض المتأخرین. والغاني: أُن یمر الزوج بتقوی اللہ والوفاء بالشروط ولا یحکم عليه بذلك 
حکماًء فإن أبی إلاّ الخروج لھا کان أحق الناس بأھله إليه ذھب عطاء والشعبي وسعید بن 
المسیب والنخعي والحسن وابن سیرین وربیعة وأٗبو الزناد وقتادق وھو قول مالك وأبي حنیفة 
واللیث والٹثوری والشافغیء وقال عطاء: إذا شرطت أُىی لآ تنکح ولاتنسری ولا تذہھب ولا 
تخرج بھاء بطل الشرط إِذا نکحھا. فإن قلت: روی ابن وھب عن اللیث عن عمرو بن 
الحارث عن کثیر بن قرقد عن این السیاق: اُن رجلاً تزوج امرأةۃ علی عھہد عمرء رضي الله 
تعالی عنه فشرط لھا أُن لا یخرجھا من دارھا۔ فوضع عنه عمر بن الخطاب الشرطء وقال: 
المرأةۃ مع زوجھا۔ زاد آبو عبید: ولم یلزمھا الشرط وعن علي مثلهء وقال: شرط الله قبل 
شروطھم. قلت: قال أبو عبید: تضادت الروایة عن عمرء رضي الله تعالی عنه؛ واختلف فيه 
التابعون فمن بعدھم؛ فقال الأوزاعي: نأاحذ بالقول الأول ونری ان لھا شرطھا۔ وقال اللیث 
بالقول الآخر ووافقه مالك وسفیان بن سعید. ٰ 


وقال المِوَز بی مَخْرقةً: سیف الیل دکَر مِهرأله فی يہ في مصاهرتہ 
فأَحِسَنَء قال: حدّشی فَصَدَقبي ووَعَدني فوفائي 
مطابقتہ للترجمة من حیث إنہ کل آٹنی علی صهرہ لاجل وفائہ بجا شرط لہ. 
والمسوں بکسر المیم وسکون السین المھملة: ابن مخرمة بفتح المیمین وسکون 


۷ ۔ تاب التکاح / باب ز(٥٣)‏ ۹۰۹ 


الخاء الہمحمة وفتح الراع: ابن نوفل العرشی الزھري أہو عبد الرحمنء ولد کة ہل الج ۂ 
بسنتین وقدم به المدینة فی عقب ذي الحجة سنة ثمانء وقبض الئبي عللّه وعلمرہ ثمان 
سدینء وسمع من النبي عَِله وحفظ عده وبقي في المدینة إلی ان قعل عثمان رضی ال _ 
تعالی عنه ثم انحدر إلی مکة فلم یزل بھا حتی قدم الحصین بن یر مکكة لقعال این الزبیز 
وحاصر مکت ورفی محاصرتهہ أھل مکة آصابہ حجر من حجارة المتنجتیق وھو یصلی فی 
الحجی فُمعلہء وذلك في ربیع الاول سنة أُربع وستین وصلی عليه این الزہیر بالحجوتث۔. 
۔ : 7 . 1 ابد 7 

ومر هذا التعلیق في المناقب فی: باب ذکر أصھار النبی كإ منھم ٘بو العاص بن 

قوله: دذکر صھرا لەہ هو أبو العاص بن الربیع بن عبد العزی بن عبد شمس بن عبد 
زینئے اُکبر بناتہف واختعلف ۲- أسمهہ فقیل: لقیط وقیل: مسیھشوں وقیل: عشٹیم: وا گکٹزر 
مواخیا لرسول اللہ كللٹؤ مصافیا وکان أبی ان یطلق زینب إِذ مشی إليه مش رکو قریش فی 
ذلك فشکر رسول اللہ ٹا مصاعرته وأئنی عليه بذلك خر وھاجرت زینب مسلمة وت رکتە 
علی شرک ثم بعد ذلك جری عليه ما جری حتی اُسلم بعد قدومه علی النبی صلی اللہ 
بعقد جدید او علی عقدہ الأول؟ وتوفی فی ذي الحجة سنة اثنی عشرة. قوله: دفأحسن, 
أی: فی الثناء عليه. قوله: فصدقتیە من صدق الحدیث بعخفیف الدال: ویقال أیضا: 
صا ۳ الحدیٹ:؛ من الثصدق خلاف الکذب؛ وصدقنی بتشدید الدال الدذي یصدقك فی 
حدیثآكث. قولہ: وفوقانی عن وفی الشیء واوفی ووٹی بالحشدید بی مد دوفی الشيء إِٰذا 3 
واصل الو فاء التمام: ویرڑگا۔ قوفی لی. 

5 ِ 2 سر :- 8 

ما اشْتَخْلَلثم یه الفُڑوخ. (انظر الحدیث .]۲۷۲٢‏ 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من معناہ وھو وفوخع الشرط فی النکاح۔ 

ولیٹ عو اللیٹ بن سعلی وی اک النسخ الذیتےت بالالف واللای ویزید بن ابي 
حبیب آبي رجاء المصريء واسم ابی حبیب سوید؛ وآبو الخیر مرثد عبد اللہ الیزنی وعقبة 

والحدیث عصضی ۳- کتاب الشروط في: باب الشروط - المھر عند قد الدکاح 


6 ۷ے رکتاب النکاح / باب (٤ہ)‏ 


فائه أحرجە ھناك عن عیبد الله بن یوسف عن اللیث إلی آخرہ ومر الکلام فیة: 

قوله: داأحق ما أوفیتم من الشروط: اُحق, مہعدأً مضاف وخبرہ قوله: و أن توفواء و 
ان مصدریة أي: بأن توفوا أي: بایفاء ما استحللتم اي بالشرط. قوله: هالفروج؛ بالنصب 
مفعول: استحللعمء وفي روایة مسلم: إن اأحق الشروط ان یوفي بەء وحاصل المعنی: اُحق 
الشروط بالوفاء شروط النکاح لأن أمرہ أحوط وبابه أضیق. وفي العوضیح: معنی أحق 
الشروط إلی آخرہ یحتمل أن یکون معناہ المشھور الذي أجمع أھل العلم عليه علی ان 
علی الزوج الوفاء بھا یحعمل أُن یکون ما شرط علی الناکح في عقدة النکاح مما أمر اللہ 
تعالی بە من إمساکه بمعروف أو تسریح باحسان: فإذا احعمل الحدیث معاني کان وافق 
الکتاب والسنة أولیء وقد أبطل الشارع کل شرط لیس في کتاب اللہ. وقال شیخنا زین 
الدینء رحمه الله: قوله: اأحق الشروط. مل المراد بە اأحق الحقوق اللازمة أو هو من باب 
الأولویە۔ قال صاحب الاکمال: أحق ھنا معنی اُولی لا معنی الالزام عند کافة العلماء. قال: 
وحمله بعضھم علی الوجوب: وقال ابن بطال: فان کان في هذہ الشروط ما لیس بطلاق أو 
عتق وجب ذلك عليه ولزمه عند مالك والکوفیینء عند کل من یری الطلاق قبل النکاح 
بشرط الطلاق لازماء وکذلك ام وھو قول عطاء والنخعي والجمھور. قال النخعي: 5 
شرط في النکاح فالنکاح یھدمه ال الطلاق ولا یلزمه شٛيء من ھذہ الأآیان عند انی نہ 

لا یری الطلاق قبل النکاح لازعاً ولا الععق قبل الملكء واسعدل بە بعضھم علی أنە إذا شرط 

الولی لنفسه شیتاً غیر الصداق أنە یجب علی الزوج القیام بەہ لان من الشروط العي استحل بەہ 
فرج المنکوحة. 

لکن اختلف العلماء: ھل یکون ذلك للولي أو للمرأۃ؟ فذھب عطاء وطاوس والزھري 
إلی أنه للمرأق وبە قضی عمر بن عبد العزیز وھو قول الثوري وأبي عبید. وذھب علي بن 
الحسن ومسروق إلٰی أُزہ للولي. وقال عکرمة: إِن کان الذي هو ینکح فھو لہ وخص بعضھم 
ذلك بالأبء حکاہ صاحب المفھم فقال: وقیل: هذا مقصور علی الأب خاصة لتبسطه فی 
مال الولد وذھب سعید بن المسیب وعروة بن الزبیر إلی العفرقة بین ان یشترط ذلك قبل 
عقا۔ة النکاح أُو ہمعذدشا نقالا: أیا امرأة نکحت علی صداق و عدة سی فان کان قبل 
عصمة النکاح فھو لھاء وما کان من حباء اھلھا فٹھو لھم. وتال مالك: إن کان ھذا الاشتراط 
فی حال العقد فھو للمرأق وإن کان بعدہ فھو لمن وهھب لہ وبە قال الشافعي؛ وقال الرافعي 
نظافر سی الاک اقرق زالساہ رت تر الکل رثال:اقرری الع 


٤‏ ۔۔ باب الشُروط الٰٛي لأََجِل في الکاح 
أي: ھذا باب فی بیان الشروط التي لا یحل لھا اشعراطھا فی النکاح. 
وقال ابی مشعود: لا تَتْتَرط المَرأةْ طلاق اأمْبھا 


أي: قال خی الہ بن مسھو صن لی تعن ظط المرأة طلاقف اُعٹتھاء وھذا مو قوف علےه اُوردہ 


۷۔ کاب الکاح / باب )٥٠٤(‏ کو 


معافا ووقع بھڈا اللفظ مرفوعاً في بعض طرق حدیث أبي عریرةء رضي الله تعالیٰعنہ۔ قولہ: 
(لا تشترط المرأق:ء وفی حدیث الباب: لا یحل لامرأة تسأال طلاق اختھاء وقال الَمَوؤوي: 
معنی ھذا الحدیث تھی المرأة الأجنبیة أن تسال رجلاً طلاق زوجته لیطلقھا ویٹزوج بھا۔ 
قوله: دأمختھا؛ قال النووي: المراد بأحتھا غیرھا سواء کانت أختھا من النسب آأو الرضاع او 
الدینء ویلحق بذلك الکافرۃ ۂ ہق اک وِن لم تکن أعتاً ني الدین إما لأن المراد الغالب أو 
اُتھا ا تھا في الجنس الآدمي. وقال أبو عمر: الأحت هنا الضرق فقال: الفقه فیه أنە لا ینبغی 
أن تسأل المرأۃ زوجھا أن یطلق ضرتھا لتتفرد. قیل: ھذا یکن فی الروایة العی وقعت: لا 
تسأل المرأة طلاق اأختھاء وآما الروایة التيی فیھا لفظ الشرط فظاھر اُنھا فی الأجنبیةق والمراد 
یالأحت ھنا الأحت فی الدین؛ یوضح مذا ما رواہ ابن حبان من طریق أأبي کثیر عن أبي 
عریرة بلفظ: ولا تسأل المرأۃ طلاق أختھا لتستفرغ صحافتھا فان المسلمة اأُخت المسلمةہ. 


ک۸ ٥٥٥۷‏ __ حدثتا حُمَهْدٌ اللہ بن مُوسّی عن کریاء ھُو اب آى اد و ہی بن 
إثرامیع عن آبي سلَمَة عن أبي لوق رضي اللہ عنہ عيِ النبي کل قال: 7۰ و 
تمأل طََلاىَ أُمیھا اعتفرغ ضَخْفَتھاء ٠‏ فالھا لھا ما قُڈر لھا۔ (انظر الحدیث ۲۹٢‏ وأطرافه]. 


مطابقتہ للترجمة نی قولہ: دلا یحل لامرأۃ تسأل طلاق اأختھاہ. 


وعبید اللہ بن موسی بن باذام العبسي الکوفیء واسم أٔبی زائدة خالد وقیل: عبیرق 
و سعل ہن إبراھیم بن ضیلک الرحمن بس عوف وابو سلمة ہن یف الرحمن. والىحدیٹ سن افرادہ 
من ھذڈا الو جے . ۱ 


قوله: دلا یحل؛؛ ظاعرہ التحرم لكنەه محمول علی ما إذا لم یکن ناك سبب یجوز 
ذلك: کریبة في المرأۃ لا ینبغی معھا ان تستمر في عصمة الزوج؛ ویکون ذلك علی سبیل 
بعوض للزوج رغبة في ذلك فیکون کالخلع مع الاجنبيیء إلی غیر ذلك من المقاصد 
المختلفة. وقال ابن حبیبا: حمل العلماء سذ التھي علی انا بس فلو فعل ذلك لم یئقسخ 
وإِمَا فيه الحغلیظ علٰی ات اڈ ان متا لاق الاخری) ولعرض ما قسم اللہ لھا 7ے روایة 
ابي نعیم في المستشخرچ من طریق ابن الجنید عن عبید الله بن موسی شیخ البخاري 
المذ کور بلفظ: ہلا یصلح لامرأۃ أن ثشترط طلاق اُختھا لتکتفیء إناءھاء. وأخرجہ البیھقی 
ولفظہ: فلا ینبغي) بدل لا یصلح وقال لعکفاً۔ ولفظ الترمذي: لا تسال المرأة طلاق اُختھا 
لتکتفیء مما فی إناءھا. قوله: سید یہ ید اللاناء ۰٠‏ أملتہ وقال الکسائی: أكکفأت 
و .۰ ہرک 2 ملته 7 تو سم ٤‏ أي: انقلب ما قي إناٹھا وأصله 
الِنفَمَة والمعروف والمعاشرق وقال بعضھم: المراد بالصحفة ما کان یبحصل من الزوج قلت 


٢‏ ۷۔ کنا الٹکاح / باب (ہہ) 


هذا غلط فاحشء وقال این الاّثیں فی ھذا الحدیث: الصحفة إناء کالقصعة ونخوھا وجمعھا 
صحافء ویقال: الصحفة القصعة التی تشبع الخمسة قال: وھذا مٹل ترید الاستعثار عليیھا 
بحظھاء فیکون کمن استفرغ صحفة غیرہ وقلب عا في إٍنائه إلی إناء نفسه وقال الطیْبي: 
هذہ استعارة مستملحة تمثیلیق شبە النصیب والیخت بالصحفة وحظوظھا وتمتعاتھا با یوضلع 
في الصحفة من الاطعمة اللذیذۃ: وشبه الافتراق المسبب عن الطلاقف باستفراغ الصحفة عن 
تلك الأطلعمقت ٹم أُدخل المشبہ في جنس المشبه بە واستعمل في المشیه ما کان مستعملا 
فی المشبه بە من الألفاظ. 

قوله: دفإھا لھا؛ أي: للمرأء التی تسأل طلاق اأُحتھا ما قدر لھا فی الأزلء وإن سألت 
ذلك وأٗلحت فيه واشترطته فإنه لا یقع من ذللف إلاما قذرہ الف ضائیٰ. :وتان الطساوی: آجاؤ 
مالك والکوفیون والشافعی ان یتزوج المرأة علی ان یطلق زوجتهہ فإن تزوجھا علی الف علی 
ان یطلق زوجته فعند الکوفیین: النکاح جائز ولکنه إن وفی ما قال فلا شيء عليه غیر الألف؛ 
وإن لم یوف أکمل لھا مثل مھرھا۔ وقال ربیعة ومالك والثوري: لھا ما سعي لھا وَفی أو لم 
یوفی۔ وقال الشافعی: لھا مھر المٹل وفی أُو لم یوفِ فإن قلت: ظاھر الحدیث التحرم فإذا 
وقع فھو غیر لازم؟. 

قلت: الٹھی فيه للتغلیظ علیھا ان لا تسأل طلاق اأختھاء سے ےر سا 
یوجب أُن الطلاق إذا وقع أُن یکون غیر لازم. واللہ اأعلم۔ 


٥ہ‏ ۔۔ بابٔ الصَفْرة لِلمَُْرُوُج 

أي: ھذا باب فی بیان جواز الصفرة للمتزوجء وھی أن یعخلق بشيء من الزعفران 

وجححو 
ورَوَاۂ عَبِدُ الإخمن بی غعزف عن النبیٔ گل 

کا روی خدیث الصفرَة عبد الرحمنخ بن عوفء واکار یه إلی الحدیث الذي مضی 
موصولاً مطولاً فی أول کتاب البیوع وفیه: جاء عبد الرحمن وعليه أثر صفرق وقال 
الکرمانی فان قلت: ما فائدة هذا القول رتعوی الحلیت اع عد الرےعحع جا یکل 
سو الحدیث من مرویات انس عن البي لف 7 9 0 

٥٥٥ ۵‏ _۔ حد حدّٹنا عبد اللہ ب ثوشت أخبرنا مالِكَ عنْ محعیل الطویلِ عن انس بن 
ماك زضيٍ الله عنۂ: ان عبد الؤحلن بنّ عَوفٍ جاع إلٰی رسولِ اللہ عو ٤‏ وبه آتڑ شُفرق 

رسول اللہ گل فأغبرۂ آنہ روج ائرَأۃٗ من الأأنصار؛ قال: کم سُقّتَ إِلَيھا؟ قال: زِنَةً 
۶ مِن ذٌھب, قال رشول اللہ تله: الم بشاة. رانظر الحدیث ٣۰٠٢١٢‏ وٌطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة فی قولہ: دوبە أثر صفرةہ والحدیث أخرجہ النسائي فی النکاح عن 


۷- تاب الکاح / باب (٥ہ)‏ ری 


محمد بن سلمةہ۔ قولہ: ووبە آثر صفرةہ الواو فيه للحال؛ وفي لفظ: رای عبَد الرحمن بن 
عوف وبە درع زعفرانء أي: ملطخ من وثوب ردیع اي مصبوغ بالزعفرانء وفي روایة: وضر 
صفرق أٌي: لطخ من طیبء وفی روایة: فرأی عليه بشاشة العروس وروایة: ردع من زعفران 
تدل علی أنه مما التصق بجسممه من الٹیاب المزعفرۃ العي یلبسھا العروس؛ وقیل: إنھا کان 
یلیسھا لیعینه الٹاس علی ولیمته ومؤونته. وقال ابن عباس: أحسن الألوان کلھا الصفرة لقوله 
تعالی: شلصفراء فاقع لوتھا تسر الناظری ن4 [البقرۃ: ]١٦‏ فقرت السرور بالصفر فکان علأهُ 
یحب الصفرة۔ الا تری إلی قول ابن عباسء حین سئل عن صبغه بھاء فقال: کان النبي قَللُ 
یصبغ بالصفرۃ؟ فأنا أصیغ بھا وأحبھا. ونقل ابن عبد البر عن الزهري: ان الصحابة کانوا 
یعخلقوت ولا یرون بە بأُسأء وقال ابن سفیان: هذا جائز عند أصحابنا فی الثیاب دوت الجسد 
وکرہ ابو حنیفة والشافعی وأصحابھما أن یصیغ الرجل ثیابە أو لحیته بالزعفرات لحدیث آنس: 
تھی رسول اللہ كله ان یترعفر الرجل۔ قولہ: ەتزوج امرأۃ من الأنصارہ ذکر الزبیز اُٹھا ابنة 
ابی الحسن واسمه نس بن رافع. قوله: کم سقت إلیھا؟؛ أي: کم أعطیت صداتھا؟ قوله: 
وزنة نواقہء أي: وزن نواق والزنة أ٘صله: وزنء حذفت الواو منە وعوض عھھا التاء والنواةَ وزن 
حخمسة دراہھم وکلمة: من في الذھب للبیات۔ گقولهہ: دأاولم ولو بشاقب* کلمة: أول مر من 
اأولم یولم والولیمة اسم للطعام الذي یصنع عند العرس. وقال این سیدہ: ھی طعام العرس 
والأملاك وقیل: عي کل طعام یصنع لعرس غیرہ. وقال النووي: عي مشتقة من الولم وھو 
الجمع لن الزوجین یجتمعانء وقال ابن الأعرابی: أصبغھا تمام الشيء واجتماعه والفعل منھا 
أولم وقال أُبو منصور: النقیعة طعام الأملاك قاله النضرء قال: وریا نقعوا عن عدة من الڑبل: 
أآي: نحروہہ وقال: إذا زوج الرجل فاُطعم عیلته قلنا: نقع لھم وعن الأصمعی: النقیعة ما نحر 
من التھبء خاصة قبل القسمء وقال الأزھري: ومأخذھا عندي من النقع وھو النحر أو القتل۔ 


ونی المخصص: النقع طعام المامء والعذیر والعذیرۃ والأعذار ما عمل من الطعام 
لحدث کالختانء وقال ابن الأثیر: الإعذار الطعام الذي یطعم فی الختان:ء وفی الذصل: 
الاعذار الختانء یقال عذرته وأعذرت فھو معذور ومعذوں والفرع طعام یصنع عند ناج الإبل 
والسفی طعام المسافی والسممعة عا سح با مہو طعام وغیرد و العلمقة ورالعلاق الْطعام یتبلغ جا 
لی وقت العُٰذاء والِعجِالَه عا استعجل ہا من طعامِ وقغیل: غو عایتزودہ الا کب ممالا بتعبه 
والعوافة ما یأکل الأسد بائلیلء والقفي ما یکرم بە الرجل من الطعامء والعنادة ما یرفع من 
المرق للڑنسان والعوادة ما أعید علی الرجل من الطعام بعدما یفرغ القوم یختص بب والعقیقة 
یوم سابع المولود والمأدیة کل طعام صنع لدعوق والرضیمة قال ابن سیدہ: طعام الما 
والحذاق طعام حذق الصبي للقرآن العظیمَ یعنی: یوم خنتمه؛ والخبیرة الدعوۃ علی عقیقة 
الغلام. قاله العسكري؛ والخدیقة علی وزت الھریسة طعام العربء والسندخیة طعام الاملاك 


)٢٥( ۔ کاب الٹکاح / باب‎ ۷ ٤ 


واللھنة طعام المستمجل قبل إدراك الغداء والخرسة الطعام الذي تأکله المرأة النفساء وحدھا. 

قوله: دأولم؛ احتج یه الظاعریة وقالوا فرض علی کل من تزوج أُن یولم ٴا قل أو 
کثر وبە قال أبو سلیمان؛ وقال القرطبي: وعو احد قولي الشافعي ومشھور مذھب مالك 
وقال ابن الین وھو مذھب اأحمد وفیه نظر لان ابن قدامة قال فی المختدی: ویستحب لق 
تزوج ان یولم ولو بشاة لا خلاف بین أُھل اعم ئی ان الولیمة في العرس سنة 
ولیست بواجبة فی قول اکٹر اُمل العل ء وقال بعض اص جات الشائعي: ھی واجبة لأٴنہ ح پا 
آمر بھا عبد الرحمن بن عوف؛ رضي الله تعالی عنه. وقال ابن قدامة: عو طعام سرور حادث 
فأشبه سائر الأطعمةة والخبر علی الاستحباب لقوله: وولو بشاق, ولا خلاف فی اُنھالا 
تجب: وقال عیاض. لا خلاف أنە لا حد لقلیل الولیمة ولا لکٹیرھاء وقال المھلب: فعل 
سیدنا رسول اللہ كككّ فی مذہ الولائم المختلفة نما تجب علی قدر الیسار في ذلك الوقتء 
ولیس فی قوله لعبد الرحمن: أولم ولو بشاة منعاً لما دون ذلكء وانما جعل الشاۃ غایة في 
العقلیل لیسارہ وغناہ وقیل: یحتمل أُنه قال له ذلك لعسر الصحابة حیت ھجرتھم: فلما 
توسعوا بفتح خیبر وشبه ذلك أولم سیدنا الحیس وشبھه وقد اختلف السلف فی وفتھا: عل 
هو عند العقد أو عقیبه؟ أو عند الدخول أُو عقیبه؟ أو موسع من ابعداء العقد إِلٰی انتٹھاء 
الدخول؟ علی أقوال. قال النووي: اخعلفواء فقال عیاض: إن الأصح عند المالکیة استحبابه 
بعد الدخول:؛ وعن جماعة منھم: اُبھا عند العقدء وعند ابن حبیب: عند العقد ویعد الدحخول:؛ 
وقال فی موضع آخر: یجوز قبل الدخول وبعدہ وقال الماوردي: عند الدخول؛ وحدیث 
أنس: فأصبح رسول اللہ عَلكّ عروساً بزینب فدعي القومء صریح اُتھا بعد الدخولء واستحب 
بعض المالکیة ان تکون عند البناء ویقع الدخول عقیبھاء وعليه عمل الناس. 

٦‏ ۔ باب 


أی: ذا باب: وھو کالفصل لما قبله ولیس جوف لا سس اھ اب ولم یذ کر 
لفظ: ہاب فی روایهة التسفی؛ وکذا فی شرح ابن بطٰال. 

ػ۸۸ء ۔_ حدُثنا مُسَدڈ جدثنا و يختی عن محمد عن آئس قال؛: وم سی 
بزَیْنّبَ فاؤمَعِ الششلمین زا فَحْرَج کما َضتَغ ِ٥ا‏ تَرَوَحج فأئی مجر اُٹھات الْمُؤمِنینٌَ 
يُدغُو وَیَڈُعُونُ لگ ثُغ انْصَرف ف ای رَجُلَيِ فَرَجَع؛ لا أذري اُخب: تہ ُ بںھُژڑوجھما۔ [اتظر 
اللحدیٹ ٣۷۹۹۱‏ وأطرافه]. 

قیل لا وہ لذ کر ھذا الحدیثٹ فی باب الصفرة للمتزوج. واجیب پٹ سے لعظ: ہاب 
فی آُکثر الروایات:؛ ورد ان لفظ: باب کما ذ کرنا کالفصل لما قبله وھو داعل فيه. 

وقال بعضھم: مناسبته للعرجمة من جھة أنه لم یقع في قصة تزویج زینب بنت جحش 
قلت: عذا کلام واو جداً لن الٹرجمة في الصفرة للمتزوج؛ والحدیث لیس فیه ذکر الصفرة 


۷۔ تاب الٹّکاح / باب ز(٥۷٢) ۲۰۰,٥‏ 


مطلقاء فکیف تقع المطابقة؟ والاأوجه ان یقال: إِن المطایقة من حیث إنہ هك أمر بالولیمة 
فی الحدیث السابقء وفی ھذا الحدیث: أولم هو وبین أمرہ بشيء وفعله إیاہ انحاد فلا 
مطایقة أتم من ھذاء وقد ذکرنا ان ذکر: باب مجرد کالفصلء وأنه داخل فيه علی ان لفظ: 
باب ساقط غی عامة الروایات . 


ویحبیی قھو الٰقطان۔ واللىحدیٹ قد مضصی بأتم منہ - تمعسیر سورة اسان ونتعدم 
الکلام فیه4۔ 


قوله: ەخبزأء بالباء الموحدة والزايء وفی الروایة الماضیة فی سورۃ الاأحزاب: فاُشبع 
الئناس جیا ول سنا قوله: (کما یصنع) أي: خرج کما ھو عادته إذا تزوج بجدیدة اتی 
الحجرات ویدعو لھن. فوله: (ویدعون؟ أي: أمہات المژمتین؛ وھذہ اللفظة مشتر کة بین 
جمع المذ کر وجمع المؤنٹ؛ والفرق یحصل بالتقدیں فوزن الجمع المذ کر: یفعون؛ ووزن 
الجمع المؤنٹ: یفعلن. قوله: ولەہ أي: للنبی هك رکان يك یسلم علیھن واحدة واحدة 
وھن یرددن عليه عليه السلام ویدعوت بالبرکة والخیر قولە: اٹم انصرف٭ أٌي: من 
حجرات أمھات المؤمنین. قوله: (فرأی رجلین) یعنی: من الناس الذین حضروا الولیمة. 
کان قد رجحرامن بے المی کا بد 1ك نرفراسی الائل کات عذات الرحعلات تاظرا 
فی البیت یتحدثانء وذلك قبل نزول الحجابء ولما رجع النبي ئل من بیوت اُمھات 
المؤمئین رآھما فی البیت فرجع: وقال نس: لما رأیا النبی علكمُ وٹبا مسرعین, فما ادري أنا 
أخبرتہ بخروجھما من البیت؛ أو اخبر النبي عھلٹ کر وسھعا رع سی من ایت وأرحی 
الستر بینی وبینە؟ فأنرلت آیة الحجاب۔ وروایات آئس التی تقدمت فی سورۃ الاأحزاب تفسر 
هذا الحدیث الذي روي عنه هھناء وذلك ان الاحادیث العی تروی فی قضیة واحدة یفسر 

۷ ۔۔ باب کیف یُدتھی للمْترُوح 

أی: هذا باب فی بیان کیفیة الدعاء للذي یتزوج؟ قال این بطال: راد بھذا الباب رد 
قول العامة عند العرس بقولھم: بالرفاء والبئین فان قلت: روی الطبراني فی الکبیر من حدیث 
معاذ بن جبلء رضی اللہ تعالی عنہ؛ ان النبی كَلل شہد أملاك عر بت شا بے 
رسول اللہ گل وأنکح الأنصاري؛ وقال: علی الألفة والخیر والب رکة والطائر المیمون والسعة 
- الرزق وأخرجه أبو عمر النوقاني في کتاب(معاشرۃ الأھلین) من حدیث آنس وزاد فیه: 
والرفاء والبنین؟ قلت: الذي أخرجه الطبراتي في الکبیر ضعیف, وأخرجه أیضاً في الأوسط 
بسند أُضعف من وفي حدیث النوقانی أبان العبدي وھو ضعیف:؛ وأخرج الترمذي: حدئثنا 
قتیبة انا عبد العزیز بن محمد عن سھیل بن أبي صالح عن أبيه عن أٔبي هریرة: اُن رسول اللہ 
گل کان إذا رفأ الإنسان إذا تروجء قال: (بارك اللہ لك وبارك عليك وجمع بینکما فی 
خیر). وقال: حدیث حسن صحیح؛ رع اہو دازد يسا عن قتیبة والنسائی فی الکبیر 


کو ۷۔ تانب الٹکاح / باب (۲۸): 


والیوم واللیلة عن عبد الرحمن بن عبیدء وابن ماجه عن سوید بن سعید۔ قولہ:دإذا رفأء قال 
شیخنا: هو بفتح الراء وتشدید الفاء مھموزن وھو المشھور فی الروایة مأخوذ من الالتعام 
والاجتماعء ومنه رفو الثوب: وقال الجوھري: الرفاء بالمد . والاتفاقء یقال للمٹزوج: 
بالرفاء والبنینء ورواہ "ج0" رفیء مقصوراً بغیر ہمز ورواہ بعضھم: رفح: بالحاء المھملة 
موضع الھمزق ومعنی الأول أعني المقصور القول بالرفاء والاتفاقء ومعنی الثاني علی أُنہ رفاء 
بالھمزۃ ولکنە أُبدل الھمزة حا وأخرج النسائی من روایة اُشعث عن الحسن عن عقیل بن 
اأبي طالب أنه تزوج امرأۃ من بنیي حبشم فقالوا: بالرفاء والبنینء فقال: لا تقولوا ھکذاء ولکن 
قولواء کما قال رسول اللہ كإُهُ: اللھم بارك لھم وبارك عليیھم: وھو مرسل. 

۷ء ۔_ے حلثنا غُلَیمان بغ خوب حدثا ماد ہُو اب زَیدِ عن ثایتِ عن أَنْسء 
رضی اللہ عنۂء أَن التب عَك رأی علّی عبدِ الوخدن بن عَوّف أَنَر صُغْرَقِ قال: ما ھٰذا؟ 
قال: إِنّي تَرَوجُث امَرَأةٗ علّی وزنِ لوا مِؿ َعبِء قال: بارك الل لّكء اَؤْلِمْ ولؤ پشاق. (انظر 
الحدیث ۲۰٠۹‏ واطرافه]. 

مطابقته للتعرجمة من حیث إت قوله كككّ: وبارك اللہ لكہ یوضح معنی قوله: کیف 
یدعی للمتزوج. وحدیث انس ھذا مختصر من حدیث حمید عن أنس الذي مضی في الباب 
الذي قبل الباب المجردہ وفيه زیادة علی ذلك: وھو قوله: ەبارك اللہ لك٭ ومذہ اللفظة ترد 
القول: بالرفاء والبنین, لأنه من أقوال الجاھلیق والنبی عَكك کان یکرہ ذلك لموافقتھم غيه: 
وھذا عو الحکمة فی الٹنھيٰ٤‏ وقیل: لاہ لا سد فيه ولاشا ولا کر فا عو ولآ وقیل 
لما فيه من الڑشارۃ الی بغض البنات لعخصیص البنین بالذ کر. قلت: فعلی ھذا إذا قیل: 
بالرفاء والأولاد لا ینیغی أُن لا یکرہ۔ فان قلت: روي ابن أبي شیبة من طریق عمر بن قیس 
الماصر قال: شھدت شریحاأً وأتاہ رجل من أھل الشامء فقال: إنی تروجت امرأۃء فقال: بالرفاء 
والبنین: قلت: عذا محمول علی ان شریحاً لم پیلغه الٹھی عن ذلك 


۸ ۔۔ باب الدُعاءِ لِلنُساء اي َهَدِينَ العَرُوس ولعَوُوس 

أُي: عذا باب فی بیان الدعاء للنساء إلی آخرہ۔ قوله: للنساء روایة الكکشمیھئنيء وفي 
روایة الاکٹرین: للنسوۃ. قوله: ویھدینء بفتح الیاء من ھدیت الطریقء ویروي بضم الیاء من 
الڑھداء ووالعروس علی وزن فعول قال ابن الأئیر: یقال للرجل عروس کما یقال للمرأة. 
وھو اسم لھما عند دخول اأحدھما بالآخر. قوله: ہوللعروس: أي والدعاء أ٘یضاً للعروس, عذا 
ظاہر المعنی؛ وسیجیء ا٘یضاً ما قیل فيه. 

4۸ سے حدُثنا فَوَوَةً حدثنا لئ بر مُشھرِ عنْ مِشام ضِ ابی عن عائِشےف 
رضی الله عنھا: تَرَوَيِنِي النبیخ حاوے فاتاي أمٔي 7“ الا ادا هوَۃٌ مّ الأَلصارِ فی 
سیت مق علّی الخیر والب َكةء وعلّی شر طائر. (انظر الحدیث ۳۸۹٣‏ وأطرافم. 

قیل: ظاھر الحدیث مخالف للترجمة لأن الئسوۃ في الحدذرے ھن الداعیاتء وفي_ 


۷ ۔ کتاب الٹّکاح / باب )٦۸(‏ ۲۰۱۰ 


الٹرجمة: ھن المدعو ھن واجاب صاحب التوضیح بقوله: لعله اُراد صفۂة دعاٹھن للعروسء 
لأنه قال: ەفقلن علی الخیرہ إلی آخرہ.. قلت: نقل ھذا عن ابن الین ولیس بشيء لان خلاھر 
اللفظ یبخالمٰه وقال الکرمانی: الام ضي الھادیة للعروس المجھزة لامرھا فھن دعون لھا والمن 
معھاء وللعروس حیث ؛وقلن: علی الخیرہ, أُي: جەتن عليه أو قدمن: ونحو ھذا. فان قلت: 
یلزم المخالفة بین اللامین اللام التی فی العروس لتھا بعنی المدعو لھاء والتي في النسوۃ 
لاتھا معنی األداعیف وفی جواز مثٹله خلاف۔ انتھی کلام ونقل بعصهھم کلام الکرمانی ھذا 
پرمتهھ مع تغییر عبارت ٹم قال: والجواب الاول آۃحسن ما یو جحە به الٹر جمة ٹم قال: و حاصله 
اُن مراد البخاري بالنسوۃ من یھدی العروس سواء کن قلیلاً أو کثیرً وأن عن حضر ذلك یدعو 
لمن أحضر العروس ولم یرد الدعاء للنسوۃ الحاضرات فی البیت قبل أن یأتی العروس: 
معنی: من أَي: الدعاء الصادر من النسوة. انتھی کلامه. قلت: ھذا کله تعسفات في 
تصرفھمء واکٹر کلامھم خارج عن القانوكء فالترجمة موضوعة علی الصحة وبیتھا وبین 
الحدیث مطابقة لن الألف واللام فی قوله: باب الدعای بدل من المضاف [ِليه فتقدیرہ: باب 
الأنصار اللاتی کن قی بیت النبي صلی الله تعالی عليه وسلمء قبل مجيء العروس: والمراد 
بائنسوۃ الھادیات ھی ام عائشة ومن معھا من النساءء لن العادة أُن أم المروس إذا اُنت 
یالعروس ای بیت زوجھا یکون معها نساءِ قلیلات کن او کثیرات فام عائشهة ومن معھا 
وفقلن: علی الخیرہ إلی آخرہ. وقول بعضهم: یحتمل أن یکون اللام بجعنی الباء أو ببعنی من 
غیر صحیح لاتھم ذکروا ان اللام اأجارۃة تاتی لان وعشرین معنی. ولیس فیھا مجیئٹھا 
معنی الباء ولا بمعنی عن؛ نعم ذ کروا اُٹھا بدجیيء معنی. عن ونسبوم لابن الحاجسب؛ء ورڈ عليه 
این مالك وغیرہ۔ ْ 
ٹم الکلام فی الحدیثء فنقول: فروق بفتح الفاء وسکون الراء وفتح الواو: ابن أبي_ 
المغرای بفتح المیم وإسکان الغین المعجمة وبالراء وبالمد: أبو القاسم الکندي الكکوفيء مات 
سنة خمس وعشرین ومائتین وعلي بن مسھر بضم المیم علی وزن اسم الفاعل من الإسھار 
آبو الحسن القرشي الکوفي؛ تولی قضاء نواحي الموصلء وعشام هو این عروة یروي عن آبيهە 
وھذا مختصر من حدیٹ مطول مصضی بتمامه بھذا السندد بعیله فی: باب تزویج عائئ4ف؛ 
قبل أبواب الھجرة إلی المدینة. ْ 
۱ قولە: فاتتسي أمي) ومی أم رومان بنت عامر بن عوهِر بن عبد شمس.۔ قوله: ؛فإذا 
نسوة قد ڈذکرنا اُن کلمة: إذْ اتاجا3ج ونسوق بگسز النوت وبفقتحھا اع جمع نساء 


ھ۸ ۷ ۔ تباب النگاع/ باب ٦۹(‏ و )٠٦‏ 


تقدیرہ: ٹسوۃ کائنة من نساء الأنصار, قوله: وفقلن: علی الخیرہ قد مر تفَیرہ عن قریب 
قوله: دوعلی خیر طائرہ کنایة عن الفاُلء وطائر الانسان عمله الذدي قلدہ؛ وقال ابی الآئیر: 
ود یبس کے ھب سوج وقیل: الطاثر الحظ. 

۹ ۔ باب من اب البناء قبل افو 


اٌي: ھذا باب فی بیان من اُحب البناء أي: الدخول علی امرأته ولم یدخل بھاء یقال: 
فلان بنی علی أھله أي: زفھاء والأصل فيه ان الداخل 7 بضرب علیھا قبة لیلة الدخول؛ 


فقیل لکل داخل بأھله: بان. قوله: وقبل الغزوہ یعنی: إذا حضر الجھاد وکان قد تزوج ام أءَ 
زار چا موا اہ دا رر ای 
0ے حدثتا ٹککڈ بئٴ العلاء حدثنا عبدً اللہ بن الخْبِارَك عن مَغمَر عنْ 


مگام عن أبي ُرَيِر رضی اللہ عنہء عن النبیٔ لأُكُ قال: غُرَا نَبِي منّ الَلْبٍیاءِ فقال 
ِقَوْمهٰ: لا تبغیي رَُلُ عَلَكَ بضع افرَأۃ وہو یُریڈ أن يَإيِيَ بھا ولم یش پھا. زانظر الحدیث 
۳۹۶. 

مطابقته للترجمة من حیث إن کلام ھذا النبیي یشعر بأن البناء ینبغي ان یکون قبل 
حضورہ الغزو ولما ذکرنا من المعنیء ولیس ذلك یقتعضي الوجوب. 

وابن المبارك هو عبد الله بن المبارك المروزي؛ ومعمر بفتح المیمین ھو ابن راشد 
وھمام علی وزت فعال بالئشدید ھو ابن منبھ. 

والحدیث قد مر فی الجھاد في: باب من اختار الغزو علی البناء: فيه ابو ھریرة وذ کر 
ا٘یضاً: باب من غزا وھو حدیث عہھد بعرسه فی جابر مع النبی عَلْل وذکر في الخمس في: 
باب قول النبی هَإِلّ: أحلت لکم الغتائم. وقال: حدثنا محمد بن العلاء إلی آخرہ مطولا 
ومضی الکلام فيه ھناك. 

قال الکرمانی: ذکر في بعض النسخ مام الحدیث؟ قلت: الذي فی النسخ المعتبرةۃ 
ھذا المقدار الذي ذکرہ 3 قوله: (غزا نہسي) قیل: هو یوشئع وقیل: داود, عليه 
السلام۔ 

۰۔ بابٔ مَن ہٹی بامرَأِ هي بِلْٹ تِشع نین 

أي: هذا باب فی بیان من با بی لی آخرہ. قیل: لا فائدة في ھذہ الترجمة. قلت: بلی 
نوا مت سے ماھت وقد تم عمرھا تسع سنینء لن 
النبی اللہ صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم بی بعائشة وعمرھا تسع سدینء وهو الأصح وإن 
کان عند الفقھاء الاعتبار للطاقة فان لم تطق لا يبنی بھا ولو کان عمر تسع سنینء وإن 
اُطاقت بأن کانت عبلة وعمرھا ثمان سنین پبنی بھا. 

۷۹۰۷" __ حدُثنا تبیصۂ بن غُقْمةً حدثا فیا عن ممشام بنِ غُرُوَةَ عن عُِوَةَ: 


۷۔ کاب النکاح / باب ٦٦(‏ ر٢٦)‏ 0 


تَرَوَح کے کے من می ابْتةُ ستٌء وبنی پھا وھي ابنةً تشحء کٹ عِثنَۂ تْمعاً. (انظر 
الیحدیث ٤>‏ ۳۳۸۹ وأطرافھ]. 

مطابقته ثلدررجمة ظاھرة وسفیان ھو الٹثوريی وغروة تابعی۔ والحدیث مرسل:؛ والحدیٹ 
مضی عن فقریب فی: باب إنکاح الرجل ولدہ الصغاں فالہ أُحرجه ناک عن محمد بن یوسف 
عن سفیان إلٰی آخرہ. 

۱ ۔- باب الناءِ في السفر 

أي: مذا باب في بیان دخول الرجل علی ت0 حالة السفر وفی بعض النسخ: 
باب بناء العروس فی السفر۔ 

۱ ۔_ے حدُثنا مکگڈ بن سلام ٭ إشماعیل بن جخفر عنْ حمَیدِ عن أَنَسٍ 
قال: ہیر الب علھ تن کڈ دنا ڑ جو سور کرہ ےت 
اط والسشن: افکائٹ وئمٹڈ۔ 30 026 اخدی اُثہات امن ٹا ملک 
عكة؟ مت ان حجتھا فكي من أمھات العُیىیثِ پچ سی پر 

مطابقتہ للترجمة ظامرۃہ وھو نہ انس کل علی صفیة وھو في السفر بین خیبر 

یو سد سے سے ہے ہت وفی فی النکاح أیضاً في: باب اتخاذ 
السراری؛ فانه خر جەه فیه عن قتیبة عن إسماعیل بن جعفر إلی آخرہ نحوف وھر الکلام فيہ 
وراجع إليه والمسافۃہ قریبة. 
٢‏ -۔ باب الپناء بالٹھارِ بفیر قزکب ولا نیرانٍ 

اي هذا باب فی بیان جواز دخول الرجل علی امرأتهہ بالٹھار ولا یختص باللیل. قوله: 
دبغیر عرکب؛ أ٘ي: بغیر رکوب ناس للاعلانء ویروی: بغیر موکب بالواو بدل الراء وھو القوم 
الر کوب علی البل المزینة. قوله: زوا نیران؛ ای: ولا نمران توقد بین یديی اتحری: 
وحاصله اُن زیادة الاعلان بر کوب القوم بین یديی العروس أو بار یقاد النیران مکروہں وقد رو 
سعید بن منصور من طریق عروة بن روم أُن عبد اللہ بن قرظ الثمالی؛ وکان عامل عمں 
رضصی ارز تعالی عنھماٴ علی حمص:؛ فمرت ب4 عروس وھم یوقدون النیران بین یدیھاء 
فضربھم بدرتهہ حتی تفرقوا عن عروسھم ٹم خطب فقال: إن عروسکم أوقدوا النیران وتشبھوا 
بالکفرف؛ وارلہ مطفیء نارھم. 

بل سے ے_ حدثنا فَژوَة ِنٌ بن أبي الحَهْرَاء گنا کک بن مُشھر مشھر عن ممشام عَن بی 
عن عائِمَةٌ رضي ال عنھا قالث: تزوٌّجني النٹبیخ ر مات ئن امن عا ادا فلم ۰ 


عمدة القاے |اص,. ارء؛؛؟ 


۰ ۷۔ تاب انُکاح / باب )١٦٦(‏ 


وشمنی إلاً رسول اللہ عَْله صُحی. (انظر الحدیث ۳۹۰٣‏ واُطرافه]. 

ھذا الحدیث بھذا السند بعیله قد مضی قبلە بثلالة أبواب: غیر أُن ذاك ٭رسل وھذا 
سىسيل ون في ذاك الریادة وھی قوله: :فإذا نسوۃة من الانصار إِلْخ وھنا الزیادة ھي قوله: 
فلم یرعنسي ال رسول اللہ ما ضحی٠١:‏ فاڈجل ھذہ اللفظة عقد الترجمة المذ کور غیز 
أنە ذکر فیھا: بغیر مرکب ولا نیرانء ولم یذ کر لأجلھا شیقاً, 

قوله: دفلم یرعنی) آی: فلم یفجأني ولم یخوفتي. قوله: (دضحی) بالضم والقصر 
فوق الضحوق وھو ارتفاع أُول الٹھاں ومعئی: ضحی؛ آي: وقت الضحی أرادت ان دخوله 
علیھا کان وقت الضحی؛ فلذلك عقد الٹرجمة کما ذ کرنا. 

۳ ۔ باب الأتھاط ونخوھا لِلنُساء 

أي: مذا باب فی بیان جواز اتخاذ الائنماط ونحوعا للنساء وفی ترجمة مسلم: باب 
جواز اتخاذ الاتحعاط والاتحعاط بفتح الھمزةۃ جمع نغط بفتعحتین وھو ظھارة الفراش؛ وقیل: 
ضرب من البسط لە خمل رقیقی۔ وقال النووي: یجعل علی الھودج وقد یجعل سترأ۔ قلت: 
المط يأتي ببعنی الطریق من الطرائق والضرب من الضروبء یقال: لیس ھذا من ذلك الئمط 
او سے لئ الظررتہ ری کیک اہ رشضی آف قالی عہ غرخام اط 
الأوسط ویروي: الوسط کرہ علی الغلو والتقصیر فی الدین؛ والنمط الجماعة من الناس 
أہرھم واحد. قوله: دونحوهاہ مثل الکلل والأستار والفرش. 

۳۲ سے حدثنا میڈ بی سیل حڈلنا حم بن المٹکیر عن جابر بن عبد اللہ 
رضي اللہ عنھماء ء قال: قال 7 اللہ علوکہے: مَل اتَخذ تَحَْڈئ ‏ أنماطا؟ تُلّتُ: یا رسول اللہ! وائی 
لا اٌھاط؟ قال: إِتھا شتکون: ٦انظر‏ الحدیٹ ٣۳٣٦۳]۔‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وسفیان هو ابن عیینةء وقد مر هذا الخدیث فی علامات 
النبوة عن عمر وابن عیاس عن ابن مھدي عن جاہبں إلخ ولفظە: وھل لکم من اھفاط؟ء 
وسفیان فيه ھو الثوري. 

قوله: دوأنی نام بفتح الھمزة وتشدید الٹون أٌُي: ومن أین لنا الأاتھاط. قوله: دستکون؛ء؛ 
اي الأعاط وھی تامة ببجعنی ستوجد وفیه إخبارہ بھا ومي معجزة ظاھرة لھا کانت کما أخیں 
وقال النووي: وفیه: جواز اتخاذ الأتھاط إذا لم تکن من حریر. قلت: أما جواز اتخاذھا فیؤخذ 
من قولە: داٹھا ستکون؛ رئي حدیث مسلم بعد قوله: وإٹھا ستگونہ؛ قال جابر: وعند 
سرن غط فأنا اُقول: نحیهء وتقول: قال رسول اللہ عك: دإنھا ستکون). وفی حدیث عائشة 

رس فی: باب الصور قالت: فأحذت نمطاً فنشرتہ علی الباب. وأما عدم استعمالھا من 
ج فبأاحادیث آخر۔ دني التوضیح: وفيه: اتخاذ و للشای وف ذلیل ان 
الشورۃ للمرأة دون الزوج؛ وأُنھا علیھا في المعروف من أمر الناس القدمء ونما قال کل 
لجابر لن أباہ ترك تسع بنات؛ فقام علیھن جابر وشورھن وزوجھن رضي اللہ تعالی عنه. 


۷ ۔ باب النَکاح / باب )٦٦(‏ ۲۱۱ 
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٤‏ ۔ باب الوَۃ اللاِي هدین لزا لی رُؤجھا 

أي: ھذا باب في بیان أمر النسوۃ اللاتي یھدین بضم الیاء من الڑھداء. قوله: واللاتی 
ھو فی روایة الکشمیھني بصیغة الجمع؛ وفي روایة غیرہ بصیغة الإفرادء والأولی أولی ووقع 
فی روایة أبي ذر بعد قولله: دای زوجھا؛: ودعائھن ن بالبرکة؛ ولیس فی حدیثٹ الاب الڑشارۃ 
إلیه فلا محل لذ کرہ. وقال بعضھم: لعله أشار إلی ما ورد في بعض طرق حدیث عائشة 
رواہ آبو الشیخ فی کتاب النکاح من طریق بھیة عن عائشة: اُنھا زوجت یتیمة کانت في 
حجرھا رجلا من الأنصار قالت: وکنت فیمن أھداھا إلی زوجھاء فلما رجعنا قال لي رسول 
اللہ يك : دما قلعم یا عائشة؟ قالت: قلت: سلمنا ودعونا الله بالبرکة ٹم انصرفناء. قلت: ھذا 
بعید جداً لأنا لا نسلم أنه وقف علی ھذا الحدیثء ولئن سلمنا فکیف یضع ترجمة بعقد 
باب ولیس فيه حدیث مطابق لھا. 

1++02-ے حدُثنا لقضل بن یْقُوبَ حدثنا مُحَمّد بن سایق حدثا إشرائیل عنْ 
مشّام بن عُرَوَۃ عن أبيه عنٌ عائِشَة: اُنّھا رَقُتِ اْرَأۃ الی رُل مِن الأنضَارِ فقال لَبىٔ اللہ 
کے یا عائِشَةًا ما کان معکغ لَھُو؟ فَإنٌ الِأنضَار یُعْجِيهُمْ ُهُهْ اللهُوٌ 

مطابقته للترجمة فی قوله: دزفت امرأڈہ لآزہ من زففت العروس آزفھا إذا اُھمدیتھا ال 
زوجھا. 

والفضل بن یعقوب البغدادي البزار أُصله فارسی کان بالکوفة أحد مشاریخ البخاري 
روی عنه ھنا بالواسطة وروي عله بلا واسطة فی کتاب الوصایا فقط فقال: حدثنا محمد بن 
سابق أو الفضل بن یعقوب عنه وروي مسلم عن أبي بکر بن أبي شیبة عن محمد بن سابق؛ 
مات سنة ٹلاٹ عشرة ومائتین: وإسرائیل هو ابن یونس بن أبي إسحاق السبیعي, والحدیث 
من أفرادہ. 

قوله: وزفت امرأةء معنی: زغفت عر الان وقد تقدم فی روایة ابی الشیخ ان ائمرأة 
کانت یتیمة فی حجر عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء وذکر ابن الأئیر اُن اسم ھذہ الیتیمة: 
فارغة بنت اسعد بن زرارةء ون اسم زوجھا نبیط بن جاہر الأنصاريء وقال أبو عمر: الفارغة 
بنت أبي أمامة اأُسعد بن زرارة الأنصاري کان أُبو لبایة أوصی بھا وبأختیھا حبیبة وکیشة 
بنات أبي أمامنة إلی التبي عَلُك فزوجھا رسول اللہ عَكلهُنبیط بن جابر من بٹي مالك بن 
النجاں وحبیبة تزوجھا سھل بن حنیف فولدت لە أبا أمامق وروی ابن ماجه من حدیث ابن 
عباس: أُنکحت عائشة قرایة لھاء وروی أبو الشیخ من حدیث جابر: أن عائشة زوجت بنت 
اُختھا أو ذات قرابة مٹھاء وفی أمالىي المحاملي من وجە آخر عن جابر: نکح بعض أھل 
الأنصار بعض أمل غائشة فأھدتھا إلی قباء والجمع بین ھذہ الروایات بالحمل علی التعدد. 
قوله: دما کان معکم لھو؟؛ وفی روایة شریيك: فقال: فھل بعم جاریة تضرب بالدف وتعني؟ 
الحدیث. قوله: فان الأنصار یعجبھم اللھو؛؛ في حدیث این عباس وجابر: قوم فیھم غزل؛ 


)٦٦( کیچاٹ اکاح / باب‎ “۷ ۱۱۲٢ 


وفی ححدیٹث جآبر صن لد المحاملی: اد رکیھا . ریشب امرأة انث تعنيی یپالمدیئة. وفی 
التوضیح: اتفق العلماء علی جواز اللھو في ولیمة النکاح کضرب الدف وشبن وخسصت 
الولیمة بذلك لیظھر النکاح وینتشٹس فتثبت حقوقه وحرمتہہ وقال مالك: لا باس بالدفك والکبر 
فی الولیمة لأئی أراہ خفیف ولا بنیھی ذلك فی غیر العرس: وسٹل مالك عن اللھو یکوت فیه 
البوق؟ فقال؛ ان کان کبیرا مشتھرا فاٰنی آکرھہ وك کان -و-ھ.س,ھ۵'ءئء. فلا بَا بذلكء وقال 
شع ولا یجوز الفتاء في العرس ولا في غیرہ لا مٹل ما یقول ما و رجز 
قالا؛ نہ رخص لتنا فی اللھو عند العرس.., الحدیٹ وصحححه الحا کم. کادے: الکیں 
بفتحتین الطبل ڈو الم اسین: وقیل: الطبل الذي لہ و نے واحد والبوق بصم الہاء الم حدة 
وسکون الواو ری آخرہ قاف: آله ینفشخ فیپا ویجمع علی بیمَان وبوقان کذا قال ۲- 
المغرب قلت القیاس: أبواقء وسئل أبو یوسف عن الدف اتکرھہه فی غیر العرس مثل المرأ 
في منزلھا والصبي؟ قال: فلا آکرھه وأما الذي یجيء عنه اللعب الفاحش والغناء فانی أکرہه. 


٥‏ ۔۔بابّ الهَدِیْة لِلْعَززوس 
ى2 عتاا بات ے ات اعداء الیارا 02پ “۴ 
1 می ۱ وس مو 


۵۸٥٥۹۳ /...‏ وقال رامخ ن اي لْمانَ واشمٰۂ الحَمد ع نس بن عالكِ قال: 
ےہ سر و سی قمول: کان البج مل : دا رد بات أمٌ سشلیم دحل 
عَلیھا لم علَيھاء ثُغ قال: کان الس الله عڑوسا بش فقائث لی کم سیر َو أُهْدَبا 
سول ال کل عیڈۃ کل لیا: لعليي: تئمڈث إلي گر وشن وأفط اکٹ عیصة نی 
رِمَةِ فأزسلث بھا تَمي اَی فائطلقُتٌ پھا إِلَيهِ نقال لي: ضَغْھَا تع أتربي فقال: اح لي 
رجالا سکامٌع واذ غح لی مَنْ َفَيتَ قال: َفَعَلثُ الّذِي أمَرّني فَرَجَعْتبُ فادا ای غاصل 
بأحلہ قَرأِث النبیٔ عَلك وضّع يَد و علّی : دیو یل ثغٌ جقل 
یڈئحو عَشَرَۃً عَشَرة یأگلُونَ مث و بقُول لُم: اڈگڑوا اشۃ اللہ مأَكُنْ کل عل بقاےت 
قال: حئگی تَصّدُنُوا كُلهُم غٹھاء آ فُحُرج بثهُع مَنْ مرج وبَمِی تَنَر مَتَعَدْنرَ ٠.‏ وجَعَلَتُ 
اقم تع رع النبخ َلك نخو الخحلجزات وحشرجث في ارہ مُتْلْثُ: إِنَهُم قڈ دَمِبوا فَرَجَعَ 
فُدَحَل البیت وأژخی السئر وی لی ال حُجِرَة؛ ومر يَقُول: ٹیا أیھا الذین آمنوا لا..والل لا 
یستحی من الحق٭ (الأحراب: .]٥٢‏ 

قال آبو غُنْمانَ: قال آنّی: إِلهُ عَدَمَ رسول اللہ لج عَذر یِئیئںَ. [انظر الحدیث ٦۷۹۱‏ 
وأطرافه]. 

مطابقتہ للٹرجمة ۳ قولہ: دلو اأُھمدینان إلی قوله: (فانطلقت بھا إليه۱. 

وإبراھیم عو ابن طھمان؛ بفتح الطاء المھملة سکوت الھاء: الھروی أبو سعیدء سکن 
نیسابور ٹم سکن مکة مات سنة ستین ومائةء وأبو عثمان اسمه الجعد بقتح الجیم وسکون 


۷۔ بتابٌ النَکاح / باب )٦٦(‏ ۲۳ 


العین المھعلقة: این ار الیےَگری البصري الصیرفي 

کذا ذکر البخاري ھذا الحدیث معلقاً غیر متصل؛ ووصله مرة بقوله: حدثنا الختلتِ بن 
محمد حدثنا حماد بن زید عن الجعد أبی عثمان وعن عشام عن محمد وسنان بن ربیعەعن 
٦ح‏ وأحرجهہ مسلم في النکاح عن قعیبة عن جعفر بن سلیمان عن الجعد وعن غیرہ. 
وأآخرجهہ العرمذي فی العفسیر عن قتیبة پاسنادہ نحوہ. . وآخرجہ النسائی فی النکاح والوليمة عن 
قتیبة یه وفی التفسیر عن محمد بن عبد الاأعلیء وقال صاحب التلویح: والنعلیق عن إبراھیم 
رواہ النسائی عن أحمد بن حقص بن عبد الله عن أبيه عن إِبراھیم بن طھمان عن أبي عثمان 
بی وقال بعض من لقیناہ من الشراح: زعم أُن النسائی أخرجه عن أحمد بن حفص بن عبد 
الله بن راشد عن أبيه ولم ُقف علی ذللكک۔ قلت: إن کان مرادہ بقوله: من لقیناہ من الشراح؛ 
صاحب التلویح فإنە لم یلقه لانە مات فی سنة اثدین وستین وسبعمائة وھو في ذُلك الوقت 
لم یکن مولودا ون کان مرادہ صاحب التوضیح تور تع في ذلكۓ شیخه صاحب التلویح 
وإن کان مرادہ الکرمانی؛ وھو لم یدخل الدیار المصریة اُصلا ولا هذا القائل رحل إلی تلك 
البلاد ومع ھا لم یذ کر الکرماني ذلك۔ وقوله: لم اقف علی ذلك؛ لا یستلزم نفغیي قوف 
غیر٥.‏ 

قوله: هدقال: مر بنا أيی قال ابو عثمان الحعد: ومر بنا ان فی مسجد بني رفاعة 
بکسر الراء وتخفیف الفاء وبالعین المھملة وبنو رفاعة بن الحارث بن بھثة بن سلیم؛ قبیلة 
نزلوا الکوفة والبصرة وبنوا مساجد وغیرھاء والمراد بمسجد بنی رفاعة ھنا المسجد الذي بنوہ 
ببصرة. قولهہ: هفسمعته یقول: أَي: فسمعت أنسآاً یقول: قوله: ویجنبات أم سلیم؛ وھی جمح 
جنبة بالجیم والنوت وھي الناحیةء ویقال: یحعمل ان یکون مأخوفاً من الجناب وھو الفناء 
فکأنە یقول: إذا مر بفنائھاء وأم سلیم بضم السین وھی أم آنس بن مالكث وھی بنت ملحان 
این خحالد. راعاو سے ا فقیل: سھلة وقیل: رمیلة؛ وقیل: رمی وقیل: غیر ذلكُ. 
قوله: دعروساً بزینبە وقد مر غیر مرۃ ان العروس یشمل الذ کر والانشی؛ وزینب بنت جحش 
الأسىدیة أم المؤمتین تزوجھا رسول اللہ كإأهُ سنة ثلاث قاله خلیفة وقال الواقدي: سنة 
سیسین کاٹ قبله عند زید بن حارثة مولی رسول الله صلی اللہ تعالی عليه واله وسلم؛ 
ماتت سنة عشرین من الھجرةء وصلی علیھا عمر بن الخطاب؛ رضی الله تعالی عنهھ. قوله: 
(حيسة) بفتح الحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخحرہ سین مھملة وھو الطعام 
المتخذ من التمر والأقط والسمن ویدخل عوض الاأقط الدقیق أو التفتیت۔ قوله: وفي برمة؛ 
بضم الباء الموحدق وقال ابن الأئیر: البرمة القدر مطلقاء وهي في الاأصل المتخلة من 
الحجر المعروف بالحجاز والیمن. قوله: هفأرسلت بھا معی إلیہہ أي: أرسلت أم سلیم 
بالھدیة معی إلی رسول الله صلی الله تعالی عليه وسلےم. قولہە: ەفإذا البیت؟ کلمة: إِذاء 
للمفاجاة والبیت مرفوع بالابعداےءء ووغاص؛ خبرہ أي: ممتلیے:؛ ومادتهە: غین معجمة وصاد 
مھملق وأصله من: غصصت بالماء اُغص غصصاً فأنا غاص وغصان إذا امتل حلقك بالماء 


بش ۷ ۔ تاب النکاح / باب )٦٦(‏ 


وشرقت بھ. قوله: (حتی تصدعراء أآي: حتی تفرقوا۔ قوله: ہوبقسي نفرہ الْنقر من الثلائة إلی 
المشرق وفی روایة أنھم ٹاال وئي آخری وفی العرمذدي: وجلس طوائف یتحدثون في بیت 
71 0 قوله: داغتم من الاغتمام بالغین المعجمة أأي: أُحزن من عدم خروٰجھم 
و تقسیر الایة قد مر - سوزة الأحزاب. قولہ: ١غیر‏ ناظرین نا۵ أی: إدراکه ونضصجف: وفيه 
اإلتفافے ومات رسول الژہ صلی ارہ تعالی عليه وسلم؛ وھو !بن عشرین سنة ومات نس ستهہ4 
ثلاث أو اثنتین وتسعین وقد نیف علی المائة بزیادة سنتین أُو ٹلاٹ۔ 

وفیه فوائد: الأولی: کونە أأُصلاً فی عدیة العروس. وکان الإهداء قدیاً فأفرما 
الإسلام. الغائیة: کونھا قلیلة فالمودة إذا صحت سقط التکلف فحال أُم سلیم کان أقل۔ 
الثالثة: انخاذ الولیمة فی العرس قال ابن العربي بعد الدخولء وقال البیھمقيی: کان دخولہ علكہِ 
بعسصل شدذہ الولیمة. ال ابعة: دعاء التاس إلی الولیمة بغیر تسميیة ولا تکلف وعی السنة۔ 
الخامسة: قے مہجزة عظمی دعی الىجمع الگٹیں: آلے سشیء قلیل: ووقح فی روایة مسلم: انھم 
کانوا زھاء ثلاثمائة. السادس: لطمہ علق وحیاؤہ الغریز حیث کان یدخل ویخرج ولا یقول 
لمن کان جالساً: أآخرج۔ السابعة: فیه الصبر علی أُذی الصدیق۔ الثامتة: من سنة العرس إذا 
فضل عندہ طعام ان یدعو لە من خف عليه من اإخوائه فیکون زیادة إعلان بالنکاح. التاسعة: 
فی التسمیة علی الاکل. العاشرۃ: السنة الاکل مما یليه. 

0 6 ۴ و 
٦‏ ۔۔بابٔ اسْیعارَةِ الٹیاب لِْعَرُوس وغیرھا 

أي: ھذا باب فی بیان استعارة الغیاب اأجل العروس۔ قوله: وو غیرماہ ای: واستعارةۃ 
غیر الثیاب مما یتعجمل به العروس من الحلي. 

۵٥‏ ہے حذّثني يد بن إشماعمیل حدّثنا أبُو أُسامَةً عن عِشام عن أپیهِ عن 
عائِشَةً رضی الله عنھاء اُنھا اشتعازث مِن أُشماءَ قَلاَدَةً َھلکٹ: فأرسَل رسول اللہ گچگ ناسآ 

مِن أُضحابہ في طٔلَيهاء ٠‏ فأذ ركَنْهُم الصّلاةُ فَصَلوا پقیر ؤُضوب فلّگا آتڑا الب عَِلّ مٌکوا ذلِكَ 

فَتوَلَے آَيَدُ الگیٌ > فقال أَسَيدُ بن محضٔ٣ر:‏ جَرَاكِ اللہ عَیرأء فواللہ ما ترل بك أئہ ن قطا الا 
جَعل الله لَك مِثّه مَخوجا وجُعل لِلْمُشلِمِینَ فيە بَرَكَة. [انظر الحدیث ۳٣٣‏ وأُطرافھ]. 


قیل لا مطابقة بین الحدیث والترجمة لاُٹھا استعارة الثیاب للعروس: واستعارة عائشة 
من أسماء قلادۃ ولیست بثوبء وأجیب بأنه قال: وغیرھاء وھو یتناول القلادة وغیرھاء کما 
ذکرنا الانء ورڈ بأن العرجمة فی استعارۃ الثیاب وغیرھا للعروس؛ وعائشة رضي اللہ تعالی 
عنھاء حین استعارتھا لم تکن عروسأ وقال بعضھم فی وج المطابقة: القلادة وغیرھا من 
اُنواع الملبوس الٰذي یتزین به المزوج اعم من ان یکون عند العرس أُو بعدہ. قلت: بین ما قاله 
وبین ما یفھم من الترجمة بُعد عظیم والرد الذي ذ کرنا رد أٔیضاً لھذاء ولکن إِذا أعدنا الضمیر 
في غیرها: إلی العروس: تتأتی المطابقة علی ما لا یخفی. 

ویو أسامة حماد بن أسامة وہشام هو ابن عروۃ یروي عن أٛبيه عروۃ بن الزبیر بن العوام. 


۷ ۔ تاب النکاح / باب (۲٦٦۷٦٦‏ ۲۱۰ 
_ .ہق تہ سسسس ےس تس تس بٹت سس سس س.- ة۱ سس سس 


والحدیث قد مر فی کتاب الحیمم في: باب إذالم یجد ماء ولا ا فانه خمرجهہ 
ناك عن زکریاء بن یحیی عن عبد الله بن یر عن ھشام عن أبيه عن عائشة إلی آخرث نحوہ 
ومر الکلام فيه قوله فوالل مانزل بك أمر إلی آخرہ وهاك عکذا فوالل ما نژزل بك آمر 
تکرھینە إلا جعل اللہ لك وللمسلمین فيه خیرا. 


۷ ۔- باب ما یَقُول الإ ُل إِذَا أآتی أُهْلُ 
أي: ھذا باب ً بیان ما 9 وت إٰذا 3 أُحله 0 إِذا أراد ست 


الخْشدِ عن گرب پر تو یف ال اچ کل داما کا اکم بقل جین بای 
أهلة: بائم اش اللهْمٌ جَتِي الشَيِطانَ ما ررَقَا ا فُذَرَبَيَهُما فی ذَلِكَ از فَضِيَ وَنَدْ لَمْ 
يَهٌٔوۂ غَيِطانٌ ابَدا. زانظر الحدیث ٥٤٤١‏ وأطرافع. 


مطابقته للترجمة ظاعرة. وسعد بن حفص آبو محمد الطلحی الکوفیء یقال: الضخم 
وشیبات بن عبد الرحمن النحوي ومنصور ھو ابن المعتمر وکریب مصغر کرب مولی ابن 
عباس. 

ومضی الحدیث لي الطھارۃ في: باب الصسمیة علیىی کل حال۔ ومضی اَیضاً فی بد 
الخلق فی: باب صفة إبلیس وجنودہ ومضی الکلام فیه هھناك. 

قوله: دأماہ بفتح الھمزة وتخفیف المیم حرف اسعفتاح ممنزلة: ۳ قوله: دلو أن 
اأحد کم کذا نی روایة الکشمیھنی۔ وفی روایة غیرہ بحذف: ان وفي الذي تقدم فی: بدء 
الخلقء بحذف أما لو أن أحدکم إذا آئی أهله. قال: ونيِ روایة بي داود وغیرہ: لو أن 
أحدکم إذا أراد أُن یأتي أھلہ وفي روایة الإسماعیلي: ما أُن أحد کم أأو یقول: حین یجامع 
مع اُعلء وفيی روایة لە: لو أن اأُحدھم إذا جامع امم أُته ذکر اللہ . قوله: دبسم اللہ الیم جنبني 
وفي روایة روح : ذکر اللہ قال: اللھم أجنبتيء وجنبني بالافراد أ٘یضاً فی: بدء الخلق؛ وفیي, 
روایة عمام: جنبنا بالجمع. قولهھ: دأو قضی) کذا بالشك؛ وفی روایة سفیان بن عیینة وی 
منصور: فان قضی الله بیٹھما ولدأء وفي روایة مسلم من طریقه فإنه إن یقدر بیٹھما ولد في 
ذلك وفی روایة جریر: ٹم قدر ان یکون؛ والباتی مثله: وفي روایة عمام: ٹم رزقا ولداً والغرق 
بین القضاء والقدر من حیث اللغق وأما من حیث الاصطلاح فالقضاء ھو الأمر الکلي 
الاجمالي الذي فی الأزلء والقدر ہو جزثیات ذلك الكلي وتفاصیل ذلك المجمل الواقعة في_ 
ما لا یزالء وفی القرآن إشارة إليه لوان من شيء إلا عندنا خزائنه وما ننرله إلا بقدر معلوم مھ 
(الحجر: ٢۲]۔‏ قوله: ولم یضرہہ بفتح الراء وضبھا۔. قوله: دشیطانء کذا بالسکیں وفي 
روایة مسلم وأحمد لم یسلط عليه الشیطانء أُو؛: لم یضرہ الشیطانء معناہ: لم یسلط عليه 
بحیث لم یکن لە العمل الصالجء وقال القاضی: لم یحمله اُحد علی العموم في جمیع الضرر 
والوساوس فقیل المراد إِنه لا یصرعه شیطانء وقیل: لا یطعن فی بطنه عند ولادت وفیه نظر 


وی ۷ ۔ تانب النکاح / باب )٦۸(‏ 


فقولہ َكِل: ما من مولود إلاً یمسهە الشیطان حین یولد فیستھل صارخاً من من الِشیطان غیر 
مریم وابٹھاء وقیل: لم یسلط عليه من اُجل برکة التسمیة بل یکون من جملة العباذ:الذین قیل 
فیھم: ات عبادي لیس لك عليھم سلطان‌گ٭ [الحجر: "٢‏ وقیل: لم یضر فی بدله وقیل: 
لم یضرہ بمشارکة آبیه فی جماع أمہ کما جاء عن مجامد: إن الذدي یجامع ولا یسمی یلتف 
الشیطان علی إحلیله فیجامع معه. 


۸ ۔ باب الوَلِيمَةُ عَق 


أي: ھذا باب ترجمته الولیمة حقء ولیس فی اُلفاظ حدیث الباب لفظ: حق وڑھا جاء 
لفظ: حق؛ فی حدیث اخ رجہ البيھقي نع اتن مرفوعاأً: الولیمة ٹي أول یوم حقء وفی الثاني . 
معروفء وفي الثالث ریاء وسمعة. ثم قال البیھقي: لیس ہے فیه بکر بن خنیس تکلموا 
فيه. قلت: تال می كوئي ثقة وآخرج الحاکم حدیٹہء وحشن الترمذيی حدیث وجاء 
لفظ: حق, أیضاً في حدیث رواہ أبو الشیخ من حدیث مجاھد عن أبي ھریرة مرفوعاً: الولیمة 
حق وسئۂة الحدیث؛ وجاء َیض] فی حدیٹ أآخرجه الطبراني من حدیث وحشی بن حرب 
رفعه: الولیمة حقء والثانیة معروفء والثالثة فخر۔ وفي روایة مسلم عن أبی هریرة قال: شر 
الطعام الولیمة یدعی الغي ویترك المسکین؛ وھی حق أي: ثابت فی الشرع؛ ولیس المراد 
بە الوجوب خلافاً لأمل الظاھرء وقد مر الکلام فيه مع الخلاف فيه فی: باب الصفرة 
للمتزوج۔ 


وقال عبدُ الرخمٰنِ بن عَفب: قال لِىي النبیٔ لِلَِ: أوْلِمْ ولؤ بشاۃ 
مذا التعلیق وصلہ البخاري مطولاً فی أُول کتاب البیوع والأمر فیہ للاستحباب. وعند 


الخظلاحر یة للووجوب وبه قال بعضص الٰشافعة لظاغر الس وفغي التوضیح للشافعيی قول آخجر: اُٹھا 
واجبة أي: الولیمق وکذا روي عن أحمد وھو مشھور مذھب مالك قاله القرطبي. 


۷ھ ۔ حّثنا بشیی بن کور قال: حدثىي اللّثُ عن عقیِل عيِ این شِھاب 
قال: أشحبرّني أَلَس بن مالِكء رضي ال عده؛ أَنَهُ کات ابنّ عَشر سی عَقَدَمَ رسول اللہ کل 
المَدِيتَةً فَكانَ اُٹھاتی وَاظِبتيي علّی حدم مت النبئ عَْلء 0ە0/) عشر سہییںَ ووقٔی اللبیٔ عَآلُّ 
وانا ا عمشرین سد مُکٹت الم الا قَأنِ الججاب چی اَل وکا آؤل ما ال في 
ثبقدبي رسول اللہ كقكه برقت ات جخش, أصبع الب عَكلَ پھا غزوساً فدّعا القَوْمَ فأصارا 

ِنّ الطعام ثُم تر جوا وتقی رَغطٔ مثهُغ ععثڈ الدب" َل فأطالوا اللشکٹ فقام النبیع عَللا 
وج وغوخٹ قعۂ لی بخزنوا قرع ورعقث تعۂُ حگی إنا ةشلَ علی اتب لها تم 
لو لع یٹمومواء قرع الدبیخ كلله ورجدت مق حگی إِڈا لغ تی محجرۃ عائِشَة وظی انَهُم 
تر جوا قَضربَ النب علله تبنی وَبيتَه وأئزل الججاث. (انظر الحدیٹ ٦۷۹۱‏ وأُطرافه]. 


۷۔ کتابٔ الٹّکاح / باب )٦٦(‏ ۲۱۱۷ 


مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قوله: دفدعا القوم فأأصابوا من الطعامء کان:للولیمة ولکن 
الہمطابقة من ھذہ الحیثیة فقط لاہ لیس فيه ذکر لفظ: حق؛ کما ذ کرنا. والحدینثنعن انس 
قد مضی فی: باب الھدیة للعروس عن قریب۔ ْ 

قوله: ەمقدم وسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم؛ بالنصب علی الظرفء أي: 
زمان قدومه. قوله: (فکان ُمھاتي؛: ویروی: کان اُمھاتی؛ من قبیل: أکلوني البراغیٹ: 
والأاصل: وکانت اُمهاتي؛ وأراد أمه وأحواتھا یعنی: خالات اأُنس. قوله: دیواظبنسي من 
المواظبة علی الشیء وھو الاسعمرار عليه؛ وفی روایة الکشمیھنی: یواطثنني؛ من المواطاة 
بالطاء المھملة وھی: وطأت نفسي علی الشيء ا رعیتہه وحرصت عليه۔ قوله: فی می 
اُي: زمان ابتناء رسول اللہ له بزینب بنت جحش: ووقت دخوله علیھا. قوله: هوبقسي 
رھط٤ء‏ وفی روایة: باب الھدیة للعروس: نفر: بدل: رھطء وقال ابن الآئیر: النفر رط الإنسان 
وعشیرتهءوھو اسم جمع یقع علی جماعة الرجال خاصة ما بین الثلائة إلٰی العشرۃ ولا واحد 
لە من لفظه وقال: الرھط عشیرة الرجل وأهله من الرجال ما دون العشرة؛ وقیل: إلی 
الأریعین ولا یکون فیھم امرأة ولا واحد لە من لفظة. قوله: دوآنزل الىحجاب؛؛ وهو قوله 
تعالی: فیا ایھا الذین آمنوا لا تدخلوا بیت النبي٭ زالاأحزاب: ]٢٥‏ الایة. 

۹ ۔بابّ الوَلِيمَة ولؤ بشاۃ 

أي: مذا باب فیه الولیمة حق وَلو عملت شا وقد ذکرتا آن مسی: عق مسی ثقابت 
ٹي الشرع وقال !بن بطال: بعتی أن الروج یندب إلیھاء ویجب عليه وجوب ستة وفضیلف 
ومی علی قدر الامکان والوجوب لإعلان النکاح. 

۰۹۸ -- حدّثنا "7 حدثنا شفَیانُ قال: حتشي عِييَة الا عۓغ اضسار رضی 
ااق عتلء فان شال ایخ حا عبدً الوٌخمٰن بن عَوف وِتَرَوٌج امْرَأةٌ م مِنّ الأنصار: 1.1 
أُضْدَفتھا؟ قال: وِرٌتَ نَوَاۃ مِن ذُھّب۔. 

وع عیبر سیف السا قالَ:: لگا فیٹرا العَيِيتة تل الغھاجڑوں علَی الأنصارِ مَتَرّل 
عبْدٌ الژَحْمنِ بن عَوف علّی سَمد بن الربیج فقال: أقاثك مالِي وأئْرل لكَ عن إخدی اَرَأنَیٗ. 
قال: باَٰد اللہ لَكَ فی أهْلِك ومالِك: فَحْرَج إلی الشوق ٌباعغ واشْٹری فاصاب شَیعاً مِن اقطِ 
وسشن؛ َََرَوج فقال النبخ تل : ألِم ولؤ بشاق. (انظر الحدیث ۲۰٢١٢‏ وأطرافه]. 


مطابقعه للترجمة فی قولہ: دأارلم ولو بشا8:. وعلي هو ابن المدینیي؛ وسفیان هو ابن 


قوله: دوتزوج امرأۃ من الأنصارہ جملة حالیة أي: وقد تزوج امرأۃ وھي بنت أبي 
۱ یسر بن رافع بن امریء القیس؛ بفغتح اللحاء ! لمھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفتح 
السین المھملة وفی آخرہ راءء واسمه انس بن رافع الاوسی. قوله: (وزن نواۃہ؛ بنصب النون 
من وزٹ علی المفعولیة أي: سے وزن نواقء ویجوز الرفع علی آُزہ خبر مبتداً محذوف؛ 


)٥۹( :کاب الکاح / باب‎ ۷ ۲١۸ 


والتقدیر: الذي أصدقتھا وزن نواۃ. 

قوله: دوعن حمید سمعت أنساء معطوف علی الاول قیل: ویحتمل ان یکون معلقا 
والعمدة علی الاأول: وفي روایة الکشمیھتي نہ بت سا مثل الذي قبلهہ وصرح في,الکل 
بسماع حمید من انس فحصل الم من التدلیس. واعرجہ الحمیدي في مسدندہ ومن طزیقہ 
أبو نعیم في المسشخرچ عن سفیان بالحدیث کلە مفرقا وقال فيی کل منھما: انا حمید أنه 
سمع اُنساء وأخرجه ابن أَبي عمر في مسندہ عن سفیان ومن طریقه الإسماعیليء فقال: عن 
حمید عن اس وساقف الجمیع دع دا 7ت القصة الثانیة علی الآرئی کما فيی روایة 
غیر سفیانء والبٰخاري فرقه حدیئین: فذ کر فی الأول: سؤال النبي عََككمُ عبد الرحمن عن قدر 
الصداق؛ وفی الثاني: اأول القصةء قال: لما قدموا المدینة إلخء وروی البخاري ھذا الحدیث 
في أوائل النکاح فی: باب قول الرجل: أنظر أُي زوجتعي شعت؟ من طریق سفیان الغوري 
وفي: باب الصفرة للمتزوج من روایة مالك وفي فضل الأنصار من طریق إسماعیل بن جعفر 
وفي أُول البیوع من روایة زھیر بن معاویةء وسیأتي في الدب من روایة یحیی القطانء کلھم 
عن حمید عن انس ومضی في: باب ما یدعی للمتزوج من روایة ثابتء وفي: باب طوآتوا 
النساء صدقاتھنچچ [النساء: ]٤‏ عن عبد العزیز بن صھیب وقتادةۃ کلھم عن أنس. 

قوله: دعلی سعد بن الربیع؛ والربیع هو این عمرو بن أبي زیر الأنصاري الخزرجي 
عقبی بدري نقیبء کان احد ئقباء الانسان وکان کاتبا فی الجاھلیة وشھد العقہة الاولی 
والثانیة وشھد بدراً وقتل یوم اُحد شھیداء وکان ذا غنی۔ قوله: وإحدی امرأتیە بفتح التاء 
ویشدید الیای وفي روایة إسماعیل بن جعفر: ولی امرأُتان فانظر اُعجبھما إِليك أطلقھاء فإذا 
حلت تزوجتھا. وفي حدیث عبد الرحمن بن عوف۔ فأقسم لك نصف مالی وانظر أي 
زوجتیٔ هویت فأنزل لك عنھاء فإذا حلت تزوجتھا. ونحوہ وفی روایة یحبی بن سعید وفی 
لفظ: فانظر اُعجبھما إليك فسمھا لي اُطلقھاء فإذا انقضت عدتھا فتزوجھاء وفی روایة حماد 
ابن سلمة عن ثابت عن آحمد. فقال لە سعد: أي أخی إنا اکٹر اُھل المدینة مالاً فانظر شطر 
مالي فخذہہ وتحتي امرأتان فانظر أیھما اُعجب إليك حعی اُطلقھا۔ وقیل: اسم إحدی امرأّتيه 


عمرہ بنت: حرع الأنصاریق واسم الأخری: حبیبة بنت زید بن ین أبي زھیر۔ قوله: داوئم ولو 
بشاةہ قال بعضهم: کلمة: لو ھنا للكمنیي. قلت: لیس کذلك؛ بل ھی للتقلیل نحو: تصدقوا 
ولو بظلف محرقة. 
۵۹ء سے حدٔثنا مُلَيماهُ بث حوبِ حدثنا عگاڈ عن ثابتِ عنؿ آنّس قال: ما 
وم النبی عله علّی شٌء بِنؿ نسائه ما أولُم علّی زَیِتَبِ: أوْلَم پشاؤ. (انظر الحدیث 
۷۱۱ء8 وأطرافه]. 


مطابقتہ للترجمة ظاعرۃ. حماد ھو ابن َء 
والحدیٹ ُخرجه مسلم فی النکاح عن أبي الربیع 7 بی کامل وقتیب4. وأآخرجه ابو 


۷ ۔ باب الکاح / ہاب (٦٦(‏ ۲۹ 


داود فی الاُطعمة عن قتیبة ومسدد. وخ جہ النسائی فی الولیمة عن قتیبة. وَأَخرہ ابن ماجھ 
فی النکاح عن أُحمد بن عبدة. 

قوله: وما أوئم علی زینب؛ أٌي: زینب بئت جححش, قولە: داولم بشاةہ ھذا لیس 
للححدید وإغا وقع اتفاقاً۔ وقال القاضی عیاض: الاجماع علی أنه لإأحد لآاکٹرھا وقال 
بعمضھم: وقد یؤخذ من عبارة صاحب التتبيه من الشافعیة: ان الشاةۃ حد لأکٹر الولیمة لأنه - 
قال: وأکملھا شاۃ. قلت: لم لا یجوز ان یکون معنی: اأکملھا بالنسبة إلی التمر والأقفط 
والسمن ا مذ کورة فی ولائم النبي اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم؟ او یکوت معناہ: أفضلھا 
بالنسبة إلی الاشیاء المذ کورة. 


ٍ ۲ ِ ا گے ج خی 

۱۷۰ ے حدّثنا مُسَلّۃ عن عبد الوارثِ عن عُغیب عن آأئس: ان رسول اللہ 
اعت صَیَِية وَتَرَوجھا وجَعل عِثقّھا صَدَاقھاء وَْزلَم علَيھا پخیس. (انظر الحدیث ۳۷۱ 
وأطرافھ. 

مطابقته للترجمة ظاعرةء وعبد الوارٹ هو اہن سعید البصري؛ وشعیب ہن الحبحاب 
بالحاءین المھماتین وسکون الباء الموحدة الاولٰی ابو صالح البصري. 
عن عمرو بن متصور وغیرہ وقد مر وجوہ في جعل العتق الصداقء وأصجھا أنه کل اُعتتھا 
تیرعاً ثم تزوجھا ہر ضاھا با صسداق. قولة: 1بحیس) قل هر تفسیرۃە عن قریب؛ فان قلت: قد 
مضی فی: باب اتخاذ السراري من طریق حمید عن أنس: أنه أمر بالأئطاع فألقي فیھا من 
الاقط والتمر والسمن فکانت ولیمة قلے: لإ مخالفۂة بینھما لن لہ کت اأجزاء الىحیس. 

۸۹٥۶ء‏ سے حدثتا ماك بؿخ إشماعِیلٌ حدثنا رُعَیڑ عن بَيانِ قال: سَیفث أَنْماً 
َقُول: بنی النبیع عللّء بامرَأۃِ فَأْرسَلَيٍي فَدَعَوتٌ رِجالا إلی الطعام. (انظر الحدیث ٦۷۹۱‏ 
وأ٘طرافه]. 

ھمذا وجه آخر عن نس بن مالك. وھو الحدیٹ الخامس کله عده. 
قاع اض الک ارہ عو ا تا 'الاضسی 

والحدیث أخرجه الترمذي فی التفسیر عن عمر بن إسماعیل وقال: حسن غریب. 
وآ خر جہ النسائی فیه عن محمد بن حائم, 

فوله: سی النبيی و سن البناء وشو اد حول بڑوحتث رقد رر صر8۔ قولهة: 
دبامرأةہ غٹی زرینب بئیت جصحش؛ قال الكرماني. قلت: هو كکذلك؛: وفد۔ ظٰھر ذلك سن روایة 
العرمذي لأنه ذکر فيه نزول. قوله تعالی: فیا أیھا الذین آمنوا لا تدخلوا بیوت النبي ک4 
(الاًحزاب: )٢٥‏ الأیة وھذا فی قصة زینب لا محالة ومضی شرحھا في سورة الأحزاب. 


.۲ ۷ ۔ تاب الٹکاح / باب (۷۰ و ۷۱) 


۰۔_ بابٔ من أولمَ علَی بَغض نسائہ اَككَر مِن بَغضِ 


أي: هذا باب فی بیان من أولم علی بعض نسائه میسن 


۷۰۶۰ء ۔_ حذٔثنا مُسَدَڈ حَدُثنا خگاڈ بن رید عن ثابت قال: دک و 
ات جخش عِئڈ آئس, فقال: ما رآیث النیی عَّ زلم عّی أحدِ مِؿ یسائو ما الم علّجھا! 
زلم پشاۃ. [انظر الحدیث ٦۷۹۱‏ وأطرافهھ]. 
مطابقتہ للترجمة ظاہرۃ. والحدیث اأخرجه مسلم أیضاً وقال الکرمانی: لعل السر فی 
أنە كله أولم علی زینب اکٹر کان شکراً لنعمة اللہ عز وجلء لأنہ زوجہ إیاھا بالوحي إذ قال 
ای لإفلما قضی زید منھا وطراً زوجناکھاچ (الأحراب: ۳۷] قال ابن بطال: لم یقع ذلك 
قصداً لعفضیل ؛ و دررراسی ہو ار بس بے اس سا سرب کر می 
لأولم بھا. ك7 کان أجود الناس: ولکن کان لا یبالغ في أمور الدنیا کالتأئق وقیل: کان 
ذلك لبیان الجواز وقال صاحب التوضیح: لا شك أن ؛ من زاد في رایت فھو أنضل لان 
ذلك زیادة فی الڑعلان واستزادة من الدعاء بالبرکة فی الأھل والمال. قلت: الذي ذکرہ 
کی بد حسن الوجوہ. رو ریو سی کے او گیواے می وب خرب 
أولم علیھاء وقد أولم علی میمونة بنت الحارث لما تروجھا في عمرۃ القضیة بمکة باکٹر من 
ة. قلت: ففيه محمول علی ما انٹھی إليه علمه أو لما وقع من البرکة فی ولیمتھا حیث 
اُشبع المسلمین خبزاً ولحماً من الشاة الواحدة. ولأن قضیة میموئنة کانت بعد فح خیب 
وکانت التوسعة موجودۃ فی ذلك الوقت بالتوسعة الحاصلة من فتح خیبر. 


۱ ۔ باب من أوْلَم بأقَلَ مِنْ شا 


أی: مقاواب دی راک ھن اُولم بأقل من شاة: یھو وع سو تی 
ون کان ھنا سادا الاحافیٹ التبيی قیلھا۔ 


کُّ 
کر کا سے۔ 


۲۳ س۔ حدائثنا شحمد بب ثوشت حدثنا شفیان عنْ شور بن صَفِيِةً عن أئہ 

مطابقته للٹثرجمة ظاہرة, ومحمد بن یوسف هو الفریابي کما جزم بە الإسماعیلي وأبو 
نعیم فی مستخرجیھما وسفیان ھو الثوريء وقال الکرمائي ما ملخصۂہ: إنه یحتمل ان یکون 
محمد بن یوسف البیکندی؛ وسغیان هو ابن عیینة لن کلا‌ من المحمدین روی عن 
السفیانین: ولا قدح فی الإسناد بھذا الالتہاس لأن کلا مٹھما بشرط البخاری؛ ومنصور ہو 
ابن عبد الرحمن بن طلحة بن الحارٹ بن طاحة ؛ بن ابی طلحة عبد اللہ بن عبد العزی بن 
سوب سر در ئی'۔. سو یی چس بعں قال ابو حاتم: صالح 
الحدیث؛ وکان اما کان ا سا الحارث کافراً یوم اُحدء قتله قزمانء وصفية بنت 
شیبة بن عثمان بن أبی طلحة مختلف فی صحبتھا وکانت أحادیٹھا مرسلة وقال الحافظ 


۷۔ کاب الکاح | باب (۷۲) ۱ 


الدمیاطي: والصحیح في روایة صفیة عن أُزواج النبي گال عن رسول اللہ كككء وقال أبو 
الحسن رحمہ اللہ: انفرد البخاري بالآخراج عن صفية عن رسول الہ و وغی من 
الأحادیث العی تعد فیما أخرج من المراسیل. وقد اختلف في رؤیٹھا النبي علّگ. وقال 
البرقانی: وصفیة ھذہ لیست بصحابیة فحدیٹھا مرسل. وقال البرقانی: ومن الرواةۃ من غلط فیة 
فقال: عن منصور بن صفیة عن صفیة بنت حي عن رسول اللہ لگ ولما ذ کرہ الإإسماعیلي 
فی کتابه قال: عذا غلط لا حك فيه وقال البرقانی: روی ھذا الحدیث عبد ال لرحمن بن 
مھدي و وکیع بن الیمان عن الثوري فجعلوہ ہ من روایة صفیة بنت شیبق ورواہ أبو أحمد 
الزبیري ومؤمل بن إسماعیل ویحیی بن الیمانء عن الثوري فقالوا فیة: عن صفية بنت شیبة 
عن عائشة قال: والأول أصح فإن قلت: ذکر المزي في اللأطراف أن البخاري أآخرج فی 
کتاب الحج عقیب حدیث آبي هریرة وابن ن عباس في تحرم مکت: قال: وقال أبان بن 
صالح: عن الحسن بن مسلم عن صفیة بنت شیبة قالت: سمعت النبی گٹہ. . ۔ مل“ قال: 
ووصله ابن ماجه من هذا الوجه قلت: قال المزي أیضاً: لو صحٌ ھذا لکان صریحاً في 
صحبتھاء لکن آبان بن صالح ضعیفء وکذا ضعفه ابن عبد البر في التمھید قلت یحیی بن 
معین وأٗبو حاتم وأہو زرعة وآخرون وئقوہ وذ کر المزي أیضاأ حدیث صفیة بت شیبة قالت: 
طاف النبی يك علی بعیر یستلم الرکن بمجحجن وأنا اُنظر اليه اأُخرجه أبو داود وابن ماج 
وقال المزي: وھذا ضعیف قول من أنکر أن یکوت لھا رؤیة فان إسنادہ حسنء قیل: إذا ثبت 
رؤیتھا فما المائع ان تسمع خطبتہ. ولو کانت صغیرة. 

قولہ: دعلی بعض نسائه:؛ لم یدر تعییٹھا صریحا قیل: أقرب ما یفسر بە ام سلمة 
رضی الله تعالی عنھاء فقد أُخرج ابن سعد عن الواقدي بسند لە إلی ام سلمق قالت: لما 
خطبتی النبی ػِكه فذ کر قصة تزویجه بھاء قالت أم سلمة: فادخلنی بیت زینب بنت خزییة 
فاذا جرة فیھا شیء من شعیں قاعذتہ فطحنته ٹم عصدته في البرمة وأأخحذت شیئاً من إھالة 
فأدمتهہء فکان نفلك طعام رسول الله سے فو لله: امدین من شعیر؛؛ وھما نصف صاع لأن 
المدین تثنیة عمد. والمد ربع الصا ۶. 


وفیه: ان الولیمة تکون علی قدر الموجود والیسار ولیس فیھا أُحد لا یجوز الاقتصار 
علی دونھ. 
۲ ۔۔ باب إجابَة الَليمَة والدَغوٰةِ ومَن أَوْلمٌ سَبْعَةً 2 وخوَۂ ونم يوقتِ النبیٰ گَللْ 

7 ولا يَْمََ 

أي: هذا فی باب بیان إجابة الولیمة 7 بعض النسخ: باب حق إجابة الولیم وقد 
ذکرنا فیما مضی عن قریب أُن الولیمة طعام العرس والاملاكء وقیل: طعام العرس خاصة 
وقال ابو عمر: أجمعوا علی وجوب الاڑتیان إلی الولیمة فی العرس؛ واختلفوا فیما سوی ذلك. 

قوله: ووالدعوقہ؛ بفتح الدال وبضمھا فی الحرب؛ ویکسرعا في النسب؛ وعطف 


۲ ۷ ۔' کاب النُکاح / باب (۷۲) 


الدعوۃ علی الولیمة من عطف العام علی الخاص لان الولیمة مختصة بَطِعام العرس؛ وقد 
وردت اُحادیث کثیرة في إجابة الدعوۃ۔ مٹھا: حدیث أبي موسی المذ کور فی ألباِبء وکذا 
حدیث البراء فیه۔ قوله: دومن أولم سبعة أیامہ؛ عطف علی قولہ: إجابة الدعوق أي: وفي 
بیان من أولم سیعة أیام ونحوھا۔.. أُي: تحو سبعة أیام؛ ولیس فی بعض النسخ لفظ: نخوھا 
قیل: إن البخاري ترجم علی جواز الولیمة سبعة أیام ولم یأت فيه بحدیث: فاستدل علی 
جواز سبعة أیام وتحوها پاطلاق الأمر یإجایة الداعي من غیر تقیید؛ فاندرج فیە السبعة المدعی 
اُنھا ممنوعة. وقال صاحب التلویح کكأن البخاري: رضی اللہ تعالی عنه أراد بقوله: وومن 
أولم سبعة أیام؛ ما رواہ البیھقي بسند صحیح من حدیث وھیب عن أبیوب عن محمد: 
حدثتني حفصة ان سیرین عرس بالمدیتة فاأولم فدعا الناس سبعاء فکان فیمن دعی ابی بن 
کعب؛ رضی الله تعالی عنه وھو صائم فدعا لھم بخیر وانصرف؛ وکذا ذکرہ حماد بن زید 
لا أنہ نە لم یذ کر حفصة فی إسنادہ :وقال معمر عن آیوب: ثمانیة أیام والائل أصح ورواہ ابن 
أبي شیبة أأیضاً من طریق حفصة بنت سیرین قالت: لما تزوج ابی دعا الصحابة سبعة أیام 
فلما کان یوم الأنصار دعا أبي بن کعب وزید بن ثابت وغیرھما فکان ابی صائماً فلما 
طحموا دعا أبی وأئنی. قوله: دولم یوقت: أي: لم یعین النبی الله صلی اللہ تعائیٰ عليه 
وسلم ٠‏ للولیمة یوماً ولا یومین للڑیجاب أو للاستحبابء وذلك یقتضی الإطلاق وینع التحدید 
الا یڈ بجپ الیم لھا فان قلت: روی أبو داود بسند صحیح عن عبد الله بن عثمان 
الٹقفي عن رجل أعور من بنٹی ثقیفء کان یقال لە زھیر معروف أي: یٹنی عليه خیرآء وإن لم 
یکن اسمه زھیر بن عثمان فلا أأدري ما اسمۃ: أن النبی كٌَِ قال: الولیمة اول یوم حق: 
والثاني معروف:ء والیوم الثالث ریاء وسمعة. انتھی۔ فکیف یقول البخاري: ولم یوقت النبی 
لہ یوما ولا یومین؟ قلت: قالوا إنه لم یصح عتدہ وقال فی تاریخه الکبیر: لا یصح إسنادہ 
ولا یعرف لەه صحبف ولما ذکرہ یو عمر تبع البخاري فقال: فی إسنادہ نظرء یقال: إِن حدیٹهہ 
مرسل ولیس له غیرہ۔ ولکن قال غیرہ: عذا حدیث صحیح سندہ حسن منته وإذا لم یعرفہ 
هو فقد عرفه غیرہ وقال ابن حبان فی کتاب الصحابة: لە صحبق وذکرہ فی جملتھم من 
غیر تردد جماعة کثیرة منھم ابن أَبی خیئمة في تاریخه الارستا اہر آجد المسکرین 
والترمذدي في تاریخ وابن ن السکن وابن قائع وا عمرو الفلاس وأابو الفتح الازدي في کعايه 
المخزون والبغویان اُحمد فی مسندہ الکبیر وابن بنته وقال: لا أعلم لزھیر غیر هذا: وأبو 
حاتم الرازي وأیو نعیم وابن مندہ الأصبھانیان ومحمد بن سعد کاتب الواقدي وذ کر غیر واحد 
ان الحسن روی عده فان قلت: دخل بیٹھما عبداللہ بن عثمان قلت: لا یضر ذلك لأنه 
معدوداً أ٘یضاً فی جملة الصحابة عند أبي موسی المدیئي؛ وقال أبو القاسم الدمشقی: اُدرك 
النبی عػكهُ واستشھد بالیرموك. 


فان قلت: روف النسائی عن الحسن عن النبی گل مرسلا۔ قلت: لا یضر ذلك 
الحدیث لن الحسن صاحب فتوی وفقه فریا یسل عن شيء یکوت مسنداً فیذ کرہ بغیر 


۷ ۔ باب النُکاح / باب (۷۲) 0ئ 


سن وریما ینشط فیذ کر سندہ؛ وھذہ عادة أشباهه من أُصحاب الفتوی وئن ‏ سّلمنا للبخاري 
نین ارسالھ فالاصطلاح الحدیٹی: ان المرسل إٗذا جاءم نحوہ کا من وجه آخر قوَؾٴ, حتی لو 
عارضه حدیث صحیح لکان الرجوع إلیھما اأولی: وقد مر اُن لمعده أصلاً فلذلك حکمواعلی 
المتن بالحسن, من ذلك ما رواہ عبد اللہ بن مسعود ان رسول الله صلی اللہ تعالی عليه وَآله 
وسلم؛ قال: طعام أول یوم حقء وطعام یوم الثاني سنةء وطعامِ یوم الثالث سمعة ومن سمع 
سمع اللہ یم رواہ الترمذي وانفرد بہ وقال: لا نعرفه مرفوعاً الا من حدیث زیاد بن عبد الله 
وھو کثیر الغرائب والمناکیں ومنه ما رواہ این ماجه من حدیث أبي ھریرۃ قال: قال رسول 
اللہ كُك: الولیمة اول یوم حقء والثانی معروف: والثالٹ ریاء وسمعة وفي سندہ عبد الملك 
بن حسین النخعی الواسطي تکلم فيه غیر واحد ومدە ما رواہ البیھقي من حدیث آنس: أن 
رسول اللہ عَلَُ قال: الولیمة أول یوم حقء والثاني معروف,ء والثالث ریاء وسمعة وقال 
صاحب التلویح: سندہ صحیح فإن قلت: قد قال البيھقي: لیس هذا الحدیث بقوي وفیە 
بکیر بن خنیس تکلموا فيه. قلت: أٹنی عليه جماعة منھم أحمد بن صالح العجليء قال: 
کوفي ثقة وقال البرقي عن یحیی بن معین: لا بس بەہ وخرج الحاکم حدیثه في 
المسعدرل. 

"۷۳/٤‏ ۔_ حدُثنا عثڈ اللہ بن ؿُوشفَ أُخبرنا مالِك عِن نافع عن عثدِ الله بن 
ممَر رضی اللہ تعالی عنھما ان رسول ال عَلِّ تال: إذا ذُعِي أحَدُكُم إئی الوَلِيمَة 
ُلیأتھا. ْ 

مطابقته للترجمة ظاھرة. والحدیث أخرجه في النکاح عن یحیی بن یحیی۔ وأآخرجه 
أبو داود فی الاُطعمة عن القعنبي وأآمحرجہ النسائي في الولیمة عن أبي قدامة عبید اللہ بن 
سعید. قوله: دفلیأتھاء أی: فلیحضرھا. وقیل: فلیأت مکانھا۔ أي: مکان الولیمة واختعلف 
فی ھذا الأمر فقال الكرماني: برا اه یجاب وقد مر الکلام فيه فیما مضی عن قریب. 

0۷/۵ ے حدُثنا مْمدذ ثنا يَیٔی عنْ شفیان قال: حذدّثئی مَثصور عن أبي 
وائل عؿ أبي وسّی عنِ النبِيٌ مد تال: فُگوا العاِي وآجیوا الذاععی وغُودُوا المریض. 
(انظر الحدیث ٠۰٣ ٥٤‏ وأطرافهھ]. 

مطابقتہ للتعرجمة في قولہ: ہوأجیبوا الداعي؛ ویحبی هو القطانء وسفیان هو الوريء 
ومنصور بن المعتمرء وأٗبو وائل شقیق بن سلمق وأبو موسی عبد اللہ بن قیس الاشعري. 

والحدیث قد مر فی الجھاد فی: باب فکاك الأسیر۔ 

قول: دالعانی: أي: الاأسیر وقال این الئین: ہوأجیبوا الداعيە یرید إلی ولیمة العرس 
وقال الکرمانی: الداعی اعم من ان یکوت إلی ولیمة العرس آو إلی غیرھا. ولکنہ خص یاجابة 
صاحب الولیمة لما فيه من الڑعلان بالنکاح وإاظھار أمرہ۔ ان قلت: فالأمر مستعمل باطلاق 
واحد فی الڑیجاب والندب وذلك ممنوع عند الأصولیین۔ قلت: جوزہ الشافعي وأما عند غیرہ 


)۷۲( ۷۔ کتاب الُکاح / باب‎ ۲٢٤ 


فیحمل علی عموم المجاز قولہ: دوعودوا المریض؛ ویروی: وعودوا المرضی بالجسع. 


ہیر ہو حدثنا الحَسَی بی الژبیع حدّثنا أبُو الأ خوّص عن الأشْعَثٍ شُعَثٍ عن مُعَاویَة 

این شُوَیِدء قال: قال البْرَاء بن عازبء رضی اللہ اس عٹھما: أُمَونا انس مل پسَۂعَونّھانا 

ع شبٍع: أُمَرنا پعیاد الكریض وائباع الجَنازة َتَشُمیتِِ الماطس واثرارِ رٍ القُم وَنَضر العَطُلُوْم 

وإفُشاء الگلام وإجِابَة الایعی: ونھانا عؿٴ خواتیم ِیم الذّھب وعن َبِْيّة الفضة وعن المَیاثِر 
والَتة الرِسْتَيِرق والڈیاج. [انظر الحدیٹ ٢۲۳١۹‏ 207 


مطابقتہ للترجمة في قوله: ہوإجابة الداعی؛. وأبو الاأحوص سلام بن سلیم الحنفي 
مولی بني حنیفة والأشعث هو ابن أأبي الشعثاء بالمٹلثة فیھما واسم أبی الشعثاء سلیم 
المحاربيء ومعاویة بن سوید بضم السین المھملة وفتح الواو۔ ْ 

ورجال السند کلھم کوفیونء والبراء أیضاً نزل الکوفة, 

والحدیث مر فی کتاب الجنائز فی: باب اتباع الجنائر. 

قوله: دوتشمیت العاطسءبالشین المعجمة وبالمھملۂ ایض والأول أفصح اللغتین وھو 
الدعاء بالخیر والبرکة. قوله: (واہرار القسمہ عو تصدیق من أقسم علیيكء وهو ان تفعل ما 
سأل یقال: أبر القسم إذا صدقه وقیل: المراد أُله لو حلف اُحد علی أمر مستقیل وأنت تقدر 
علی تصدیق پینه کما لو أقسم, قوله: 6وإجابة الداعی زروی ا الشیخ من حدیث إسرائیل 
عن الأحمش عن أبي وائل عن عبد اللہ قال رسول اللہ عَلَ: أقیلوا الھدیة وأجیبوا الداعی: 
وعند مسلم عن: جابر یرفعه: إذا دعيی اأحد کم فلیجب فان کان صائماً فلیصل وت کات 
مفطراً فلیطعم. وفی لفظ: إِن شاء طعم وإن شاء ترك؛ وعند أحمد عن أنس: ان یھودیاً دعا 
النبی كَلِّه إلی خبز شعیر وإھالة ستخة فأجابہ وعندہ أیضاً من حدیث أبی ھریرۃ عن عبد اللہ 
ابن یوسف عن مالك عن ابن شھاب عن الاعرج علا : شر الطعام طعام الولیمة تدعی لھا 
الأغنیاء وتترك الفقرا ومن ترك الدعوة فقد عصی اللہ ورسوله. قوله: دوعن المیاثرہ. جمع 
المیئرة بفتح المیم وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الئاء المٹلثة والراء: وھی فراش صغیر من 
الحریر محشو بالقطن یجعله الراکب تحته. قوله: ووالقسیةہ بفتح القاف وتشدید السین 
المھهملة وتشدید و اض تصرف ضرب من ثیاب کتان مخلوط بحریر ینسب إ لی قریة 
بالدیار المصریة. قلت: القسی,ء بلدة کات علی ساحل البحر بالقرب من دمیاط رکب علیھا 
البحر فاندرست وکان ینسج فیھا القماش من الحریر ولا یوجد له نظیر من حسده؛ وقال 
الكرمائي: وقیل: هو القز وھو الرديٍء من الحریر أُبدلت الزاي سیناً. قولہ: دوالاستبرق؛ وھو 
ما غلظ من الحریر. وھی لفظة أعجمیة معربة وأصلھا إسعبرہ. ووالدیباج؛ الثیاب المتخذة من 
الابریسم فارسی معرب وقد یفتح أوله ویجمع علی دیابیح ودبابیج بالیاء والباء لاأن أصله 
دباج بالعشدید قال الکرمانی: فان قلت: المٹھی عنھا ست لا سبع؟ قلت: السابع عو الحریں 
ڑسیجیء طربعا في کتاب اللہاس. 


۷ ۔ کتاب النَّکاح / باب (۷۲) ۲۰۵ 


تا ابو عَوَائَةً والشاِیُ عن أشْعَثَ فی شاو الَلام 

أُي: تابع أبا الأحوص سلام بن سلیم المذ کور أبو عوانة بفتح العین المھملة الوؤضاح 
ان عبد اللہ الِي کی فيی روایة عن احوی المذ کور فيی إفشاء السلام یعنی فی روایة بلفعظ: 
إفشاء السلام۔ لأُن غیرہ روی رد السلام وھو روایة شعبة عن اُشعث کما مر فی الجنائز فان 
فیھا ورد السلامء ووصل هذہ المتابعة البخاري أَیضاً في کعاب الػأشربة فی: باب آئیة الفضة 
حدثنا موسی بن إسماعیل حدشنا أبو عوانة عن الاشعث إلی آخرہء ولفظہ: وإفشاء السلام. 
قوله: دوالشیبانی؛ أي: تابع أبا الأحوص أَیضاً أبو إسحاق سلیمان الشیبانيء فی روایة عن 
اُشعٹ بلفظ: إفشاء السلامء ووصل عذہ المعتابعة البخاري أیضا فی کتاب الاسعذان عن قتیبة 
عن جریر عن الشیباني عن اشعث إلی آخرہ: وإفشاء السلام. 

۷ھ _ حذثیا تيب پا مسو اتا عند ربز ر مث أبي حازم عن أبي حازم 
عنخ سَهُل ان سَقّد قال: دعا ابو اید الْمٌاعدِئ رس ارہ عاوی نے فيی قسف کات امْرَائه 
ہی شر لے رت قال سَهَل: تَذْژون ما َقث رسول اللہ كل؟ اَنقَعث لہ رات 

ِن اللَْلء فلَمَا اكلٌ حَقَنْه إِباۂ. 

مطابقته للترجمة ظامرة فإن فيه دعوۃ أبی أسید النبی عله وإجابة النبی تل یا 
واسم أبي حازم سلمة بن دینار یروي عن سھل بن سعد ویروي عده ابنە عبد العزیز۔ وقال 
الكرماني: ویروي عبد العزیز بن أبي حازم عن سھل وھو سھو إذ لا بد أن یکوت بیٹھما أبوہ 
و رجل آخر۔ 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً فی الاشربة عن علی. وأخرجه مسلم فی الاشربة عن 
قتیبة۔ وأخرجہ ابن ماجه فی النکاح عن محمد بن الصباح۔ 

قوله: ەأبو أسید؛ بضم الھمزة وفتشح السین: مصغر أسد وقیل بفتح الھمزة وکسر 
السین: والصواب الاول واسمه مالك بن ربییعة الساعدي؛ وقیل: إنە آخر من عات من البدریین 
سِتَة سکیٹ آو خمس وستین: لە عقب بالمدینة وبغداد, قوله: ووکانت امرأتةہ أی: امرأۃ ابی 
-ت واسمھا سلامة ابنة وہب بن سلامة بن أُميیة,. قولہ: رخادمھمم لفظ الخادم یقع علی 
الذکر والنئیء وکان ذلك قبل نزول الحجاب. قوله: دوھي العروس: أأي: وکانت خادمھم 
امرأۃ أبي سید عي العروس. وقد مر ان العروس یطلق علی کل من الزوجین قال صاحب 
العین: رجل عروس في رجال عرس وامرأۃ عروس في نساء عرس: قال: والعروس نعت استوی 
فیه المذ کر والمؤنٹ ما داما فی تعریسھماء أما إذا عرس أحدھما بالآخر فالأحسن أُن یقال 
للرجل: معرس ا" قد أعرس أی: اتد ضر سا قوله: ەتدرون) همزة الاستفھام فيه مقدرة 
أي: أتدرون؟ قوله: دما سقتء أي: ام أ سی اس المروس. قوله: (أنقعت: علی لفظ الغائیة 
وس الفانی سی لضف می نی الاب رمالا طالن قاع افشایٗاقاف ماصسوۃ ات 
وعین مھملة. قوله: دفلما اکل)ء أي: اللنبي اك دالطعام سقتہ إیاہء أي: سقت النقیع النبي 


وی ۷ ۔ کاب الکاح / باب (۷۳) 


الله صلی الله تعالی عليه وسلم. 

وفیه: إجابة الدعوۃ وقد ذکرنا الاختلاف فیه إذا کائت لغیر العرس می الاظوات؛ فقال 
آبو حنیفة وأصحابه والثوري ومالك: یجب إتیان ولیمة العرس ولا یجب إتیان غیرھا من 
الدعوات ومن شرط الإجابة اُن لا یکون هناك منکر وقد رجع ابن مسعود واین عمرء رض 
اللہ تعالی عنھم۔ لما رأیا تصاویر ذات الأرواح. 

۳ باب مَ: مَن تَرَك اللدَغوَةَ فَقَدْ غَصَی اللہ ورسرلَه 

أي: عذا باب فی بیان حال من ترك الدعوۃ أي: إجابة الدعوۃء وظاہرہ یقتضی. أن 
یکون المعنی من ترك دعوة الناس ولم یدع احدا ولیس کذلك لن العصیان عند ترك 
الإاجابة لدلالة الحدیث عليه. فان قلے: قولہ لم الولیمة حق؛: یقتضی العصیان عند تراد 
الفره جنر کرت اس سیق عے بئان ا خلات آن ال فی ارس سڈ 
مشروعة ولیست بواجیة وما ورد فیه من الأمر فمحمول علی الامتحیاب۔ -- 

0*۳ _ حدثنا عيد الله بن یُوشف آخیرنا مالِك عنِ ابن ؿُھابِ عنِ الاغرج 
عن ٘بي هُرَيِرَةٌَ رضی اللہ عله أَلَّهُ کان بَمُول: دک كَڑ الطعام طعاغ الوَلِيََة بِدعغی لھا انبا 

يك القْقتان رخ تا الدَغوَهٌ كَنَد عَضّی ال ورسولڈ عو 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ. والأعرج عبد الرحمن بن ھرمز وقال الكرماني: الزھري یروب 
عن الرجلین کلاھما أعرج واسمھما عبد الرحمن: اأحدھما: عبد الرحمن بن ھرمز الھاشمي. 
والٹانی: عبد الرحمن بن سعد المخزومی: والظاھر ان هذا هو الأول لا الثاني. وفي رجال 
البخاري: أعرج آخر ثالث یروي عن أبیي ھریرة اسمه ثابت بن عیاض القرشيی؛ ویقال لە: 
الا حتف۔ قلت: کان الکرمائی: یستغرب ھذا حتی ذکرہ ومئل عذا الذي تتفق أسماؤھم 
وأسماء آبائھم فی الرواة کثیں فیحصل التمییز بیٹتھم بالقرائن. 

والحدیث أخرجه مسلم في النکاح عن یحیی بن یحیی وغیرہ. وآ حرج آبو داود في 
الأطعمة عن القعنبی عن مالك به۔ وأخرجه النسائی فی الولیمة عن قتیبة. وآخرجه ابن ماجھ 
فی النکاح عن علی بن محمد الطنافسي وھذا موقوف علی ابی ھریر وقال أبو عمران: جل 
رواۃ مالك لم یصرحوا برفعه وقال فيه روح بن القاسم عن مالك بسندہ. قال رسول اللہ 
وکذا أخرجہ الدارقطئي في غرائب مالك من طریق اسماعیل بن مسلمة بن قعنب عن 
خالنتہ رقال ای طال ار عتا:السرت ترقرتت ص سی رع لات با الا کروراا 

قوله: دشر الطعامہ قال الکرمانی: ما معنی قوله: شر مطلقا وقد یکون بعض الاأُطعمة 
شراً مٹھاء ثم اُجاب بأن المراد شر اٌطعمة الولائم طعام ولیمة یدعی لھا الاغتیاء ویترڈ الفقراء 
وقال القاضي البیضاوي: أي من شر الطعامء کما یقال: شر التاس من کل وحدہ اأي: من 
شرھم؛ وانما سماہ شراً لما ذکر عقیبه فکأنه قال: شر الطعام طعام الولیمة العي سأنھا ذلك 
وقال الطیبی: شیخ شیخي التعریف في الولیمة للعھد الخارجي إذْ کان من عادتھم دعوة 


۷ ۔ باب الَکاح / باب )۷٤(‏ ای 


الأغنیاء وترك الفقراء. قوله: دیدعی؟ إلی آخرہ استخناف بیان لکونھا شر الطعام فلا یحتاج إلی 
تقدیر: من لن الریاء شرك خفي. قوله: دومن تره الدعوۃء؛ حال والعامل یدعی یعئی: یذعی 
الأغنیاء لھا والحال أُن الإجابة واجبة فیجیب المدعو ویأکل شر الطعامء ووقع فی لفظ 
مسلم: بئس الطعام طعام الولیمق وفي لفظ لە مثل لفظ البخاري. قوله: وویترك الفقراءہء 
وفی روایة الاسماعیلي من طریق معن بن عیس بن مالك: المساکین: بدل: الفقراء. قوله: 
دومن تركء الدعوقء وفی لفظ مسلم: فمن لم یأت الدعوۃء وفي لفظ: وومن لم یجب 
الدعوة. قوله: دیدعی للھاہء ویروي: یدعي إِلیھاء والجملة حالیة وفی روایة ثابت الأعرج: 
منعھا من یأتیھا ویدعی إلیھا من یأباھاء وفی روایة الطبرائی من حدیث ابن عباس: بس 
الطعام طعام الولیمة یدعی إليه الشبعان ویحبس عنه الجیعان. قوله: دومن ترك الدعوةہ أي: 
إجابة الدعوۃء وقد مضی الکلام فيه في الترجمة ووقع في روایة لابن عمر: ہمن دعي إلیٍ 
ولیمة فلم یأُتھا غقد عصی اللہ ورسوله*. فھذا دلیل وجوب الاإجابة لان العصیان لا یطلق الا 
علی ترك الواجبء وقال ابن۔بطال: لا خلاف بین الصحابة والتابعین فی وجوب الإجابة إلی 
دعوۃة الولیمة إلا ما روی عن این مسعود أنه قال: ەنھینا ان نجیب دعوة من یدعو الاغنیاء 
ویترك الفقرےء8۔ وقد دعا ابن عمر فی دعوتھ الأغنیاء والفقراء؛ فجاءت قریش والمسا کین 
معھم؛ فقال ابن عمر للمساکین: هھنا اجلسوا لا تفسدوا علیھم ثیابھم فأنا سنطعمکم مما 
یاکلون. وقال ابن حبیب: ومن فارق السنة فی ولیمة فلا دعوۃ لە ولا معصیة فی ترك إجابته 
وقلدہ حدثني این المغیرة أنە سمع سفیان الثوري یقول: تھا تفسیر إجابة الدعوة إٰذا دعاك من لا 
یفسد عليك دینك ولا قلبكء وقال الکرماني: فإن قلت: أوله أي: أول الحدیث مرغب عن 
حضور الولیمة بل محرم وآخرہ مرغب فيه بل موجب. قلت: الإجابة لا تسعلزم الاکل 
فیحضر ولا یأاکلء فالترغیب فی الاجابة والتحذیر عن الاکل انٹھی۔ قلت: المحرم فعل 
صاحب الطعام ولیس یحرم الطعام لدعوۃ الأغنیاء وترك الفقراء۔ وروي عن أبی ھریرة أنه کان 
یقول: تم العاصون فی الدعوۃ تدعون من لا نی وتدعون من یأئیکم وقوله: والتحذیر عن 
الاکل فيه نظر لان الاکل مأمور یە إِلاّ إذا کان صائماً لحدیث أبی حریرة الذي أُخرجه 
مسلم: إذا دعی أحد کم فلیجبء فإن کان مفطراً فلیطعمء وإن کان صائماً فلیصل أي: 
فلیدعء وفعله ابن عمر ومد یدہ وقال: بسم اللہ کلوا۔ فلما مد القوم أیدیھمء قال: کلوا قإانی 
صائم. وقال قوم: ترك الأکل مباح وإن لم یصم إذا أُجاب الدعوة؛ وقد اُجاب علی بن أبي 
طالب؛ رضی الله تعالی عنهہ ولم یأکل. قلت: إباحة ترك الأکل علی زعم ھؤلاء القوم لا 
یستلزم العحذیر عله کما قاله الکرماني فیما مضی الانء والترغیب عن الأکل. ویکن أن علیا 
جرگ الڈکل لكکونه صائما وھذا ابن عمر صرح بأنه صائم وٹر که الڈکل کان لکكونه صائماً 
لوجوب التصحذیر عدهھ. 


کت 


٤۔بابٔ‏ مَیْ أجابَ إلی گُراع 


۲۲۸ ۷> غاب اللکاح / باب )۷۵٥(‏ 


دعي إلی کراع؛ والکراعء بضم الکاف وتخفیف الراء وبالعین المھملة: مَسّیٌدق الساق من 
الرجل ومن حد الرسغ من الید وھو من البقر والغدم مبنزلة الوظیف من الفرس والبعیر۔ وقیل: 


۹ص۰ _ے حدثنا عَبدَان عن أبي حَمرۃ عن الأئممش عن أبي حازم عن أبي 
مُریرة عن النبٔ لللّه قال: لو دُعِیثُ إلی کراع لِأجَبث ولز أهْدِي إِلَیٌ ذِراغ لَقلثُ. (انظر 
الحدیث .]۲۰۹٦۸‏ 

مطابقته للترجمة ظاعرة۔ وعبدان لقب عبد الله بن عثمان بن جبلة وأبو حمزۃة بالحاء 
المھملة والزايی محمد بن میمول السکری المروزيی؛ والاعمش سلیمان ان مھران؛ وأبو حازم 
سلمان الأشجعیء جالس اك ھریرة خمس سنین وتوفی فی حدود المائة. 

والحدیث حر جہ ضا ۳ کتعاب الھمة فی: پا القلیل من الھبة وأخرجهہ النسائی ر۳ 
الولیمة عن بشر بن خالد العسکكکري. 

قولهہ: ولو دعیت) مل صیحَة المجھول. قوله: دإالی کراع؛ المراد به کراع الشاۃ 
وقد مر تفسیر الکراع انفاء وقال بعضھم: وزعم بعض الشراح ان المراد بالکراع فی ھذا 
وزعم أنه أطلق ذلك علی سبیل البالغة فی الإجابق ولو بعد المکان. انتھی۔ قلت: ھذا نقلة 
الکرماني ٹيی شرحهہ حیث قال: - کراع المراد عتد الجمھور کراع الٰشاق؛ وقیل: ھو کراخ 
الغمیم بفتح الین المعجمة وھو موضع علی مراحل معن المدینة من جهھة مک ھذا کلامه 
فی شرحه وهو نقل هذا بقولهہ وقیل: وما زعم وھو بذلك فکیف یقول مذا القائل: وزعم 
بعض الشراح؟ وکان ینبغی ان یقول: ونقل بعض الشراح کذا وکذا. قوله: ہولو أھمدی؛ علی 
صیغة المجھول من الإھداء واللام فی دلأجبت) وفی (لقبلت: للتأاکید وصرح الغزالی فی 
الاحیاء بأنه کراع الغمیم حیث قال: ولو دعیت إلی کراع الغمیمء وکان ینبغی لھذا القائل ان 
یناقشہ فی ھذہ الزیادق زیادة علی قوله ولا أصل لھذہ الزیادة. 

وفي هذ!ا الحدیث: لین علی حسن علقه ایا وتواضعه و جبرہ لعلوب الناسء 
وعلی قبول الھدیة وإن کانت قلیلة واجابة من یدعو الرجل إلی منزله ولو أعلم أن الذي 
یدعوہ إليه قلیل؛ وقال المھلب: لا باعث علی الدعوة إلی الطعام إلا صدق المحبة وسرور 
الداعی بأکل المدعو من طعامه والتحبب إليه بالمواکلة وتوکید الذمام معه بھاء فلذلك حض 
النبي عِلّ علی الإجابة ولو کان المدعو إليه نزرا۔ 

بت,م). ه 1 
٥‏ ۔ باب إِجابَة الدایعي في الس وغیرھا 

أٌي: هذا باب فی بیان إجایة الداعي: أي: فی إجابة المدعو الداعی. والمصدر مضاف 

لق مفعولہ وطوی ڈا ہر الفاعل. فول: ..[- العرس؛ ہضم الراء وسکونھا وھو طعام الولیمة 


۷ ۔ تابث الِٹکاح / باب )۷٦(‏ ۲۹ 


وإجابة الداعي قي غیر العرس نحو طعام الختان وطعام قدوم المسافر ونحو خذلكء وروی 
مسلم من حدیث الزہیدي عن نافع عن عبد اللہ بن عمر قال: قال رسول اللہ عِ: من دعیي 
إلی عرس ونحوہ فلیجب. 

ہہے حدُثنا علی بن عبدِ اللہ بن رایعم حدثنا اناج بی مُحَمّدِ قال: 
قال اب جزنج: أخبرّني وی بی سے وت قال: سَیعث عد اللہ بن غُمَرَ رضي اللہ 
تعالی ات تا رسول اللہ علل: اجیبوا هٰذِہِ الدَغوَۃ إِذًا دُعِیٹم لَھاء قال: وكکانَ عبد 
ارہ اتی الد غوَة في الُزس وغیْر الس وهُوٌ صائِم. (انظر الحدیث .]٦۱۷۳‏ 

مطابقته للترجمة فی قولہ: دوکان عبد اللہ إلی آخرہ. وعلی بن عبد اللہ بن إبرامیم 
البغدادي أخرج البخاري عنه هنا فقطء وسغل البخاري عنه فقال: متقنء وابن جریج ھو عبد 
الملك بن عبد العزیز بن جریج. 

والحدیٹث ا رجہ مسلم ضا فی النکاح: حدثنی ہمارون بن عبد اللہ حدٹنا حجاج بن 
محمد عن این جریر قال: اُخبرني موسی بن عقبة عن .نافع قال: سمعت عبد اللہ بن عمر إلی 
آخرہ تحوہء وفی آخرہ: ویأتیھا وھو صائم. 

قوله: ×ھذہ الدعوةء أي: دعوۃ الولیمة. قوله: هقال؛ القائل عو نافع قوله: دوھو صائم؛ہ 
الواو فيه للحال: وآشار به إلی ان الصوم لیس بعذر في ترك الإجابق وفائدۃ حضورہ إرادۃة 
صاحب الولیمة التبرك بہ والتجمل یه والانتفاع بدعائه ونحو ذلك. 

وھل یسعمر علی صومه او یستحب لە أُن یفطر ولا فالصومء وأ٘طلق الرویاني 
استحباب الفطر وقال أصحاہنا: ینبغی للرجل ان یجیب فعوۃ الولیمة وإن لم یفعل فھو آثم. 
وإِن کان صائماً اأجاب ودعاء وإن کان غیر صائم اکل. 


٦‏ باب ڈھاب اللْساءِ والضٰبیانِ إلی الغزس 

أي: ھا بابپس +- بيان جواز ذھاب النساء والصبیان لی ولیمة العرس؛ و عقد لہ 
اہن مالْك؛ ک١‏ عنف 7 ہیں وگ ٹا 
فتال: اللهُمٌ! تا خحبّ الاس إِلی. [انظر الحدیٹ ۲۳۷۸۰. 

مطابقحه س ظاھرۂ. وعید الرحمن ہن المبارلٰ بن عہد ارز العیشٹی بغتح العی 
المھهملة وسکون الیاء آخر الحروف وہالشین الىمہمعجمف وقال المنذريی: یکنی آیا مسحمئل 
وقیل: یا بکں مات سنه ثمان وعشریںن ومائتینں و عبد الوارٹ شھو ابن سعیاںن 

ورجال الإسناد کلھم بصریون. 

والحدیث مضی في فضائل الأنصار فی: باب قول النبي كِقله للأنصار: آنتعم اأُحب 


کی ۷ -' کتاب الٹکاح / باب (۷۷) 


الناس إِلیخء فقانہ أخرجه عناك عن أبی معمر عن عید الوارٹ إلی آخرہ. 
۱ قوله: دأبصرء وفغی فضائل الأنصار: رأیء موضع آبصی قولله: (مقبلین؟ نصب علی 
الحال۔ قوله: ٭فقام ممتاء بضم المیم الأولی وسکون الثانیة وفتح التاء المثناة من فوق 
وتشدید الئون أُي: قام قیاماً قویاً مأخوذ من المتنة بضم المیم وھو القوةء وحاصل المعنی:قام 
قیامہ مسرعا مشتدا فی ذلك فرحا بھم؛ ویقال: ممتنا من الامتنان أي: سا سعلامک ےا 
لھ ھکذا فسرہ ابو مروان بن سراج ومال إليه القرطبي؛ وقال: لن من قام لە النبی تہ 
وأكرمه بذلك فقد امتن عليه بشےء لا اُعظم منه ونقل ابن بطال عن القابسيء قال: قوله: 
ام٢متتا؛‏ یعني۔ متفضلا عليیھم فكأنه قال: بیٹن عليھم بمحبتف ویروي متیناء علی وزت کریم 
أي: قام قیاماً مستویاً منتصباً طویلاً ووقع فی روایة ابن السکن: فقام یمِشيء قال عیاض: وھو 
تصحیف؛ ووقع فيی روایة فضائل الانفصار: فقام ممٹلا بیضم المیم الاولی وفتح الثانیة وتشدید 
الثاء المثلثة المکسورۃ أي: منعصباً قائماً متکلقاً نفسه وضبطء أیضاً: ممثلا بضم المیم 
الولی وسکون الغانیة وکسر الثاء المثلثة وقد تفتح. وقال ابن التین: وأصله في اللغة من: متل 
ووقع فی روایة الإاسماعیلي: مثیلاء علی وزن کر فعیل بمعنی فاعل۔ قوله: داللھم؛ ذکرہ 
تب رکا و کكأُنه استشھد بالله فی ذلك تأکیداً لصدقه. 

وفی التوضیح وفیه: استحسان شھود النساء والصبیان للاأعراس لٹھا شھادة لھم علینا 


۷۔۔ باب هَلْ يَزجغ إِذّا رأی ممْکراً فی الدُغوَةِ؟ 

أي: مذا باب فيه عل یرجع المدعو إذا رأی شیئاً منکر فی مجلس الدعوۃ؟ وانھا ذ کرہ 
بالاستفھام لمکان الخلاف فیه؛ ولم یشر فی الباب إلی ذلكء وا اذ کور في الباب أنه إذا 
رأی منکراً یرجع. قلت: قال صاحب الھدایة: إجابة الاعوۃ سنة فلا یترکھا لما اقترن بھا من 
الیدعة من غیرھاء یعنی: لا یترك السنة لآجل حرام اقترن بھاء وھی فی غیرھا کصلاة الجنازۂ 
واجب الاقامة وإن حضرتھا تیاحة یعنی: لا یٹ رکھا لأجل النیاحة التي فی غیرھا فان قدر 
علی المنع منعھمء یعني: 0 کھ*" آو عان تاجاء ا خاوعالیمامتعلعف 
مسموع الکلمة فإنه یجب عليه المنع وإن لم یقدر یصبر ولا یخرج لما قلناء وإن کان 
المٹکر علی المائدة لا یقعد وإن لم یکن مقتدی به وھذا کله بعد الحضور ولو علم قبل 
الحضور لا یحضر لات إجابة الدعوۃ إنما تلزم إذا کانت علی وجه السنة. 

َ‫ ا 
ورای ابنُ مَشغُودِ ضُورَة فی الیَيْتِ فَرَجَعَ 
عبد الله بن مسعود ھکذا وقع في روایة المستعلی والاأصیلي والقابسي وعبدوس؛ 


وفي 0 یت ًَ مع ود بن عمرو الانصاری 7 عبت والاول تصحیف فیما 


۷ ۔ کتاب الٹُکاح / باب (۷۷) خی 


مسعوید تع اُن ھا القائل قال: ہد ان ٭ ذلك وقح ×7 اللہ بن عمسعوتد آقاٰذا . 
الاحتمال موجودٴ کیف یحکم بالتصحیف بالظن؟ 


ودعا پر و ِئْرا علَی الجدار: فقال ابن غمَرَ: غَلہنا 
النّساءُ فقال: مَنْ ۱ خی عليه فلمْ اکن أَخفَی علَيك, ول لا ام لک ما 


فرَجَم 

مطابقته للترجمة ظاہرة. ویوضح ھذا الأثر ان معنی: عل یرجع؟ بالاستفھام جانب 
الائبات أٌي: دعا عبد اللہ بن عمر آبا یوب خالد بن زید رضي اللہ تعالی عنھمء وکانت 
دعوته في عرس ابنە سالم بن عبد اللہ فلما جاء أبو یوب إلی بیت عبد اللہ رأی في جدار 
البیت ستارق فأنکر علی عید اللہ فقال ابن عمر: غلینا بفتح الباء الموحدق جملة من الفعل 
والمفعول: والنساء بالرفع فاعله. قوله: فقال: ومن کنت: إلی آخرہ أي: إن کنت أعشی علی 
أحد یعمل فی بیته مثل ھذا المٹکر ما کنت أخشی عليك. وھذا الأئثر المعلق وصله أحمد 
فی کتاب الورع ومسند في عسند ومن طریقه الطبرانی من روایة عبد الرحمن بن إسحاق 
عن الزھري عن سالم بن عبد اللہ بن عم رضي الله تعالی عنھم قال: أعرست في عھد 
أبیء فأذن أبي الناس فکان آبو یوب فیمن اُذناء وقد ستروا بیعی بیجاد أآحضرء فأقبل أبو أیوب 
فاطلع فرأہء فقال: با عبد اللہ أُنستروتن الجدار؟ فقال أُبي واستحیی: غلبنا عليه النساء یا أبا 
أیوب. فقال: من خشیك ان یغلبه النسای فذ کرہ والیجاد بکسر الباء الموحدة وتخفیف 


الجیم: ائکساء, 
7ت حدُّثنا إشماعِیل قال: حذدثني ماك عن نافع عيِ القایسم بن مُحَشٌدِ عنْ 
عائِشة زج النبي ھت اُٹھا أخبہنه: اُٹھا اسنہ ث 'ْرَقَةً فیھا ثصاریں فَلّکا رخ ضشول الله 


بج 


تام علی الباب فَلَم تڈشل, فَمَرُٹ في وجهھه الكرَامِیٹ فقلت٠‏ یا رسول اللہ! أنئُوبُ 
3 اللہ وإالی رشولم مادًا أذْ تٌِٹ؟ فقال رسول ال عر: ما بال غٰذہ الدمبقّة؟ قالث: فقلثٌ: 
اشْفریٹھا لَّكَ لِتفْعَدُ علیھا وتو وَشدھاء فقال رسول اللہ عه: إِنّ أضحابّ فٰذِہ الصور يَعَذ 

زم القَيَامق ویقال لَهُم: أمخیوا ماحَلقْمُمء وقال: إِنٌ البِیتٌ دی دہ انشو لا کش 
المَلاَِكة. (انظر الحدیث ۲٠٢٢‏ وأطرافه۔. 

قیل لا مطابقة ‏ فی لان امتناع النبي عَه عن الدخول في بیت عائشۃ ئشة رضی اللہ 
تعالی عنھاء لم یکن لأجل المنکر في الدعوقء وانھا کان لأجل الصورة,: والترجمة فیما إذا 
رأی منکراً عل لە ان برجمح؟ ؟ وقال بعضھم: موضع الترجمة منه قولھا : دقام علی الباب ولم 
یدخل) قلت: ہذا مٹل الأول پہ مو ۶دوس ولکن یمکن ان بقال: 
لما کان من جملة المنکرات التي تقعحضي جواز ترك إجابة الدعوة وجود الصورة فیھاء احتاج 
إلی بیان کون ضر کا تا فذکر ھذا الحدیثٹ الڈی فيه ما 


)۷۸( ۷۔ ' تا الٹکاح / باب‎ ۲۳۲٢ 


یقتضی منع الحضور في المکان الذي فيه الصورقء سواء کان فیه دعوۃ أوٴلا 

وأخرج ھذا الحدیث هھنا عن اإِسماعیل بن ابی ویس عن مالك عن نافع م ول این عمر 
عن القاسم بن محمد بن أَبي بکر الصدیق عن عمته عائشةء رضي الله تعالی عنھا عنھا. 'ؤأجحرجه 
في الملائکة فی: باب إذا قال اأحد کم: آمینء عن محمد بن مخلد عن ابن جریج خن 
إِسماعیل بن أمیة عن نافع إلخ ومر الکلام فیہ. 

قوله: هنمرقة؛ بضم النون؛ وهو الوسادة الصغیرة وبالکسر لغةق والتصاویر التماثیل کذا 
قاله فی المغرب قوله: 6وتوسدھاء أي: وتتوسدھا فحذفت إحدی التاءین واللام فيه مقدرةۃ 
أي: لترسدھا قوله: وأحیوام الأمر فيه للتعجیز. 

۸-۔بابٔ قیام المَزأِ علّی الرٌجالِ في الهُزس وخْذْمَِهم بالئفُس 

أي: هذا باب فی بیان قیام المرأة علی الرجال من: قام فلان علی الشيء إِذا ثببت 
عليهء ومسك بھ. قوله: (وخدمتھم)؛ أي: وعلی خدمتھم. . قوله: دبالنفس؛ أي: بنفسھا۔ 

۷۳ھ نے حد حدّثنا میڈ بن أبی مت حدثا أبُو غشَاتَ قال: حذّثدي ابو حازم عن 
پر لا عَوسَ ابر ايد الشاعِدي دَغا النبی کل وأضحاتَة قَما صَتع طعاما ولا تہ 
إ ہغ لا اشرانۂ أُم امو بلٹ کواتِ في کور مل جازو ء اللّيِلء فلَگا قَرَغٌ النبٔ عَللّ مِنَ 
لطعم أُمَالهُ لهُ حَسَقَتْه تنُحفْہُ بذلِك. ٦انظر‏ الحدیٹ ٦١١۷٥٦٥‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ لاترجمة تؤخذ من قولہ: وإلإ امرأتہ ام أسید بلت رات من تورہ وأبو غسان: 
بفتح الغین المعجمة وتشدید السین المھملة وبالنون: محمد بن مطرف: بالطاء المھملة 
وکسر الراء المشددة وأبو حازم سلمة بن دیٹار الأعرجء وسھل بن سعد الساعدي الانصاري؛ 
رضی اللہ تعالی عنہ۔. 

والحدیث اُخرجه مسلم في الأشربة عن محمد بن سھل بن عسکر عن ابن أَبي مریم۔ 

قوله: دلما عرس) أی: اتخدذ رتا قال الجوهھري: یقال: اأعرس ولا یقال: عرس 
وھذا حجة عليه۔ قوله: وأبو اشستاكافَ بضم الھمزة علی الأصح واسمه مالك بن ربیعة. قوله: 
دأم أسیدہ بضم الھمزة وھی ممن وافقت کنیتھا کنیة زوجھاء واسمھا سلامة بنت وهھیب. 
قوله: ہبلتہ؛ بفتح الباء الموحدة وتشدید اللام من البلل ووقع فی شرح اہن الین وثلاٹ 
مثرات٭ قیل: إنه تصحیف. قوله: دفی تور؛ء بفتح التاء المثناة من فوق وسکون الواو وفي 
آحرہ راء قال الداودي: التور قدح من من أي شیء کانء ویقال: إناء یکون من نحاس وغیرہ 
وقد بی ھنا أنه من حجارة., قوله: ومن اللیلء یتعلق بقوله: بلت. قولە: دأماثتہ. ہفتح الٹاء 
المثلثة وسکون العاء المثناۃ من فوقء وقال ابن التین: وقع ھکذا رباعیاء وأھل اللغة یقولون: 
ثلائیاً ماثنہ بغیر ألف أي: مرسته بیدھاء یقال: ماثه بوثە ویِیثە بالواو وبالیای وقال الخلیل: 
مثت الملح في الماء عثاً اُذبتہء وقد انحاث وعن الھروي: أماله لغتان بالألف وبدونھا قوله: 
دله: أي: للٹبي کل وکذلك الضمیر المنصوب فی ەقسقتہ: وفی هتصحفہ؛ یرجع إلی النبي 


۷ ۔ کتاب الٹکاح / باب (۷۹) ض۲۳ 


احسرزب ضراغات دس ااطات ھذا ھکذا روایة اتی ٤‏ وفی روایة لی 
والسرخسی: تحفة بذلك علی وزن لقمة قال الکرماني: أي دی وعن الأصیلي روايغات: 
کی روایة مٹثل روایة المستملیء ء وفی آخری: تحخقف چہ سے وضم الحاء والفاء المشن0ندد83: 
ور روب ہت جس سوہ الحثل' پیر 
الخاء المعجمة وتشدید الصاد المھملة. فان قلت: کیف إعرابه فی ھذہ الوجوه المذ کورۃ؟ 
قو له: قسقتف ویجوز إِن یکون ہے بفعل مقدر تشدذدیرہ: قسقته وأرادت تَحمّحه بذلكء ویجوز 
ان یکوت متصوباً علی الحال علی معنی: فسقتہ حال کونھا متحفة بذلك۔ 

وفیه: جواز خدعة المراة زوجھا ومن یدعوہ عند الآمن من الفتتق وجواز الشرب با لا 
یسکر فی الو لیم وجوازے إیٹار کبیر القوم 7- الو لیمة یبشیءِ دون الوم . 

0 و ۱ 
۹ ۔ باب الَقیع والشراب الڈِي لا يُسْکر في المُزسِ 

أأي: هذا باب فی بات اتخاذ النقیعء وھو العمر الذي ینقع في الماء لیخرج حلاوتہ 
وكکذلك الزبیب۔ قوله: ہوالشراب؛ء؛ من عطف العام علی الخاص لأنە اأعم من نقیع التمر 
وغیرہ۔ قوله: دالڈذی لا یسکرو صفة الشراب قید بە لأنە إذا أآسکر لا یجوز شريه وھو أَیضاً 

غ8 ٦‏ ک ا 

وی سو و تہ ‏ چت ؾَقَوبُ بن عبدِ الٰخمٰن ن القارِئ عن أبي 
حازم فاوحسفت کھا ‏ عفد ام ا مت الگاععدي دَعا النبیٌ 27 لِمُٴسه فکانت 
مسج می وی غي المَرؤ؛ فقالث: أڑ قال: أَنَڈژوتَ ما أَنْقََث یرسول اللہ گڑٹ؟ 
أنقَعَثت له تھراتِ مھ ِّ اللَفْل فی تؤر. [انظر الحدیث ١١۷٦‏ وأطرافه]. 


ھذا طریق آخر فی حدیث سھل الذي مضی فی الباب الذي قبله. والقاریءء بالقاف 
والراء وتشدید الیاء نسبة إلی قاره بنو الھون بن خزیة بن مدركکة بن الیاس بن مضر, 

والحدیث أُخرجه البخاري: أیضاً فی الاأشربة عن قتیبة وأخرجہ النسائی فی الولیمة عن 
اض فوله: دلعرسہ: أی: لاجل عرىھ. قوله: دخادمھمم الخادم یطلق علی الذ کر 
والانٹی. قولہ: دوھي العروس, الواو فیه للحال. قوله: ەفقالت أو قالء بالشك. فی غیر روایة 
الكکشمیھني؛ وللکشمیھنی: فقالت: 0+0 بلا شك؛ وعلی روایة غیرہ معناء: فقالت امرأاة و 
قال سھل: وتقدم في الروایة الماضیق قال سھل: وعي الروایة المعتمدة لان الحدیث من 
روایة سھل ولیس لامرأنہ ام سید فيه روایت فعلی عذا قوله: (أنقعت: فی الموضعین علی 
صیغة الماضی للغائیقک وعلی قول الکشمیھني علی صیغة المتکلمء یعنی بضم التاء فافھم۔ 


ری ۷ ۔ تاب الکاح / باب (۸۰) 


۰ باب المَُدارَاةِ رَاةِ مَّعَ النّساء 
اأيی: ھذا باب في بیان مداراۃ النساء من داریت زیدا أي: جاملته ولاینتهہ. هي بغیر 
شمں ما الھمز فمعئاہ: داقعتعه ولیس األمراد ھناء ال لا المعنی الاولے وفد سوک او عببیدہة 
بینھما فی: باب ما یھمز والمداراۃ اأصل الألفة واستمالة القلوب من اُجل ما جبل اللہ عليه 
وطبعھم من اختلاف الأخلاق, وقال گل : مداراۃ الناس صدقة. 


وفزل الب عَلِله تھا المَأً کالصّلع 

وقول: بالجر عطفقاً علی قولہ: المداراق أي: وفی بیان قول النبی عَهَ: ەإنغا المرأة 
کالضلعء مذا تعلیقء ووصلہ البخاري بحدیث الباب الذي رواہ عن أَبي عریرق والضلع بکسر 
الضاد المعجمة وفتح اللام وقد تسکن اللامء تھا قال: کالضلع لاتھا عوجاء کالضلع. وقال 
الداودي: إٰغا قال: کالضلع؛ لھا خلقت من ضلع آدم. وعن ابن عباس: إت حواء خلقت من 
ضلع آدمء عليه الصلاة والسلام الأأقصر الآأیسر وھو نائم. ویقال: نام آدم نومة فاستل الملك 
ضلعه فخلقت منه حواع قاستیقظ وھی جالسة عندہ فضمھا إليه. 

۸۸٤۷۵٥‏ ۔_ حدُثنا عمدُ العَرِیرِ بن عبدِ اللہ قال: حدّشىي مالِكَ عن أبي الژناو عن 
الأئغرج عن أبي مُرَبْرَۃً ان و اللہ ا قال: العََأهُ كالضْلَع إِنْ أَفِمکھا کمَوٹھا وإِنِ 
اسقَتقْت پھا اشفَقتَئث پھا وفیھا یوج. وانظر الحدیث ۳۳٣٣‏ وطرفم. 

رس ا ارت ولکن فی الترجمة بلفظ: اإنھا ء وفی حدیث الہاب 
بدون لفظ: إنماء ووقع فی روایة الإسماعیلي من الوجه الذي أُخرجه البخاري بلفظ: تھا فی 
أُوله کا فی الٹر جمة. 

وقد أخرجه الدارقطنی من طریق خائد بن مخلد بلفظ: إن المرأق وکذا أخرجه مسلم 
من روایة سفیان عن أٌبي الزناد عن الاأعرج بلفظ: إِن المرأة خلقت من ضلع لن تستقیم لك 
علی طریقق وأبو الزناد بالراي والنون عبد اللہ بن ذکوانء والاعرج عبد الرحمن بن ھرمز۔ 

قوله: دالمرأق مبعدا ووکالضلع خبرہ وقوله: دإن أقمتھاه إلی آخرہ بیان لقوله: 
کالضلعء ومعنی: إن أقمتھا إن اُردت إِقامتھا کسرتھا۔ قوله: دوفیھا عوج؛ الواو فيه للحال _ 
وھو بکسر العین وفتح الواوء وقال ابن السکیت: ہو بفتح العین فیما کان منعصباً کالحائط 
والعود ما کان فی بساط أو دین أو معاش فھو یکس العین؛ یقال ۳ دینە عوج قال الله عز 
وجل: فلا تری فیھا عوجاً ولا أمتاچ٭ طە: ۱۰۷] وقال: هو بالفتح في کل شيء مرئي 
وبالکسر قیما لیس تمرئي کالرأي والکلامء وقال ابو عمرو الشیباني: هو بالکسر فیھما جمیعاً 
2ھ بامتخ ما ےگا ٹثعلب عنهء وقال الجوھري: هھو بالفتعح مصدر قولك: عوج 
بالکسر فھو أُعوج والاسم العوج بکسر العین. 


۷ ۔ کتاب النّکاح / باب (۸۱) ۱ ری 


۱۔ باب الوصاۃ بالنّساء 


أي: هذا ہاب ی بات الوصاق؛ بغتكح الواو والصاد الہھملة رشو مُعنی: الوصیفة٣‏ وقیل: 
هو لمة فی الوصیةف وفی بعض الئسخ: باب الوصایية. 


٥/۱۹‏ ۔-- حدّثنا إشحاٰ بن نُصر حدثنا الحَسینٔ الجُغْیِي عن زَائِدَة عن مَيِسَرَه 
عن أأپيی حازم عن ابی مُرَیْرَةَ عن النبيٌ ا قال: عَن کان ؿُؤمِنٴ بالل والیَژم الآخجر ملا 
وذي جارہ. 


2۸ت وا وسر السا عَیراً فَإنَهْنٌ خُْلِفَنَ . خُيقَنْ مِن ضِلم كت امو َء في 
الشلَع أعلاه فِإنْ دَهَبِتٌ تُقَيمُهُ کحوتہ وإِنْ تَرَكته لم ژ .۔ فَاسَتَوضوا باللساء خيراً. 
(انظر الحدیث ۳۳۳٣‏ وطرفه]. 


مطابقته للترجمة في قولہ: واستوصوا بالنساء خیرأء. وإسحاق بن إبراھیم بن نصر ابو 
انی لبخاريء کان ول الات بی ہہ رالشیع رشر الا ع ان 
علی بن الولید الجعفيء بضم الجیم وسکون العین المھملة وبالفاء قال الرشاطي: الجعفي 
سح یز کے ت میس سی یر سس سی سس ہے ہی سو 
ابن قدامت ومیسرة ۔۔ ضد المیمنة - ابن عمار الاأشجعی؛ وأبو حازم سلمان الاأشجعي مولی 
عرق بفتح العین المھملة والزاي المشددة. 

والحدیث قد مضی فی بدء الخلق في: باب قول اللہ عز وجل فإوإذ قال ربك 
للملائکہ (البقرق: ٣٠ء‏ و الحجر: ۲۸ء و ص: ۷۱] فانه أخرجه مناك عن أبی کریب 
وموسی بن حزام کلاھما عن حسین بن علي عن زائدة عن میسرة إلی آخرہ. 

قوله: ومن کان یژمن باللہ والیوم الاخرں أی: من کان یؤمن 7 ھ, والمعاد وفلا 
یؤذي جارہہ ومفھومە من آذاہ لا یکون مژؤمناء ولکن المعنی لا یکون کاملا فی الزبمان. 

قوله: دواستوصواء قال البیضاوي: الاستعصاء قبول الوصیة والمعنی: أوصیکم بھن 
خیراً فاقبلوا وصیتي فیھن فإاٹھن خلقن من ضلح؛ وامتعیر بر الضلع للعوج أي: خلقن خلیقاً فیه 
اعوجاج فکأنھن خلقن من أصل معوج فلا یتھیاً تفع بھن إلاأ بجداراتھن والصبر علی 
اعوجاجھن. وقال الطیبی: الأظھر أن السین للطلب مبالغة أُي: اطلبوا الوصیة من أنفسکم في 
حقھن بخیرں وقال الزمخشري: السین للعبالغة أي: یسألون أنفسھم الفتح علیھمء کالسین في 
استعجبت) ویکزز آن یکون من الخطاب العام أي: یستوصي بعضکم من بعض في حقھن۔ 

وفیه: الحٹ علی الرفق وأنه لا مطمع في استقامتھن: قوله: ہاوإن اأُعوج شیء في 
الضلع أعلا٭," ذکر ہذا لدأکید معنی الکسر لان الإقامة أظھر في الجھة الاأعلی أُو بیان اُنھا 
خلقت من أُعوج اُجزاء الضلعء فکأنه قال: خلقن من أعلی . وھو اعوجاجہ؛ وانما قال: 
اُعلاف ولم یقل: اعلاھاء مح اُن الضلع مؤنشة؛ وكذلك قفوله: الم یزل اأعوج ولم یقل: 


۳ ۷ ۔ گِتاب الٹکاح / باب (۸۲) 
عوجاء لن تآأئیٹہ لیس بحقیقي: فان قیل: العوج من العیوب فکیف یصح مُا أُفعل التفضیل؟ 
واجے تا اأفعل الصفة أو أنہ شاذء أو الامتداع عند الالتباس بالصفة فحیث یز عنه بالقرینة 
جاز البناء عليه. وفي روایة مسلم: لن تستقیم لك علی طریقة فان استمتعت بھا وبچلجوج 
وإِن ذھبت تقیمھا کسرتھا وکسرھا طلاقھا. وفيه: إشعار باستحالة تقویھا أي: ان کان:لا 
بد من الکسر فکسرھا طلاتھا. قال: 
هي الضلع العوجاء لست تقیمھا آیَ إِن : ہی وی انگسارما 

۸۷ سے حدُثنا و نمَیم حدثنا فیا عن عثدِ اللہ بن دینار تا ابن مب 
رضي اللہ عتھماء ء قال: کٹا تي الکلام والإلٛبساط إلی ز یسائنا علی عَھُد الببی علُّ مَيیِة ان 
ٹل ینا شی فلعا ُؤقٔیَ النبی كَكه تَکلمنا والیعطا. 

قیل: لا مطابقة بین الترجمة وبین ھذا الحدیٹ لان کث الضضار بأنھم کانوا یعقون 
الخوض فی الکلام والالبساط إلی النساء فی عھد النبی عَكّء ولیس فیيه ما یتعلق بالترجمة. 
قلت: یِکن ان توخذ المطابقة من قوله: دوانبسطناء لن الانبساط إلیھن من جملة الوصایة 


وأبو نعیم الفضل بن دکینء وسفیان هو الٹوري. 

والحدیث آخرجه ابن ماجه فی الجنائز فی: باب ذکرہ وفاۃ النبی عَلكُ عن محمد بن 
مہ 

قوله: کا نی نجتب الکلام الذي یخشی مئه .ءء العاقبہة. قولە: 
اوالالبساط؛ أي: ونتقی نتقی أٛیضاً الائیساط لی نسائناء وأآراد بە التقصیر فيی حقھن وترك الرفق 
قولہ: دھیبةء مفعول اك لقوله: دنتقی, أي: نتقی لخوف ەأن ینزل فیناہء أي فی شاٌننا شیء 
من الوحیء وکلمة: أُنء مصدریة أي: خوف النزول. قوله: ەتکلمنا وایسطنام یرید به تغبیر 
أتھم عیا کاتوا عليه فی عھة ال کء والدلیل عليه ما رواہ این ماجه أ٘یضاأ عقیب 
الحدیث المذ کور من حدیث أبي بن کعبء قال: کنا مع رسول اللہ لگ وونھا وجھنا واحد 
قبض نظرنا ھکذا وھکذاء وروي أأیضاً من حدیث انس بن مالكء قال: لما کنا الیوم الذي 
دخل فيه رسول اللہ کل المدینة أضاء مٹھا کل شیء فلما کان الیوم الذي مات فيه أظلم 
مٹھا کل شيءء وما نقضنا عن النبي ىك الاأیدي حتی أنکرنا قلوبنا. 

۲ ۔۔ باب فو اکم أغليکُم نازاچ [التحرعم: ]٦‏ 
أي: ھذا باب في قوله عز وجل: فیا أیھا الذین آمنوا قوا اُنفسکمچ (المحرع: ]٦‏ 


یعني: احفظوا أأنفسکم بترك المعاصي وفعل الخیرات والطاعات وقوا أمر من: وقی یقی, 
أصلە: أوقیواء لنىك تقول: أوقِ أوقیا أأوقیواء واستٹقلت الضمة علی الیاء فنقلت إلی ما قبلھا 


۷ ۔ تاب اليُکاح / باب (۸۳) ۲۲۲۷ 


بعد سلب ح رکتھا فحذفت فصار: أوقواء وحذفت الواو تبعاً لفعله الذي أخذ مت'٘عنی: یقی: 
لن أصله: یوقی فحذفت الواو وقوعھا بین الیاء والکسرة واستغنت عن الھمزۃ فصضار قواء 
علی وزن: عواء لان المحذوف من فاء الفعل ولامه فافھے۔ قوله: ڈ(وأملیکم تاراؤ 
(العحرم: ]٦‏ یعني: مروعم بالخیر وانھوھم عن الشر وعلموھم وأدبوھم وقیل: وأھلیکم بأن 
تأعذوھم با تأاخذون بە أنفسکم تقوھم بذلك ڈناراً وقودھا الناس والحجارةج٭ (المحرم: .]٦‏ 

۷۸ء ۔ے حدثنا ابو الثْمانِ حدثنا عَماد بن رید عن أَئُوبَ عن نافع عنْ عبد 
اللہ قال: قال التب عَلِل: كُلكُم زاع وكُلكُم مَسَوولء فالامام راع وهَوّ مَسوُولء والرّخُل 
راع علّی أغلہ وهَوَ مَسْوُولء والمَزاۃٌ راعیة علی يَيْتٍَ زوجھا وی مَحَوُولَةً والمَبْڈ راع 
علّی مال سَيّدہ وقو مَسَوول الا فَكُلْكُم راع وِكْلُكُم عَسولَ. وانظر الحدیث ۸۹۳ 
واطرافہ]. 

مطابقتہ للترجمة فی قولہ: دوالرجل راع علی أھله: لن أھل الرجل من جملة رعیته 
وقال زید بن أسلم: لما نزلت مذہ الایة قالوا: یا رسول اللہ! ھذا وقینا أنفسناء فکیف بأہلینا؟ 
قال: تأمرونھم بطاعة الله تعالی وتتھونھم عن معاصی الله۔ وروي ذلك عن عليء رضي اللہ 
تعالی عنه. ویطلق الأھل علی زوجة الرجل کقول أسامة فی حدیث الافك: اُھلك یا رسول 
الله! والأھل إِنا یطلق علی العبد قال ‏ يہ : سلمان منا أُھل البیت. 

وأخرج الحدیث اولا غی کتاب الصلاۃ في: باب الجمعة في القری والمدت عن بشر 
ابن محمد وأحرجه أیضاً فی الاستقراض والعتق وغیرماء وھھنا أخرجه عن أبي النعمان 
محمد بن الفضل السدوسی عن حماد بن زید عن یوب السختیاني عن ناقع بن عید الله بن 
عمرء رضي اللہ تعالی عنھماء وقد مر الکلام فی غیر مرة. 

قوله: ٭کلکم راخہ أصلہ: راعی, لئہ من: رعی یرعی رعایةء استثقلت ائضمة علی 
الیاء فحذفت فالتقی ساکنان فحذفت الیاء فصار: راعء علی وزن: فاعء لان المحذوف لام 
الفعلء والرعایة الحفظ والأمانق یقال: رعاك اللہ أي: حفظكء وراعی الغنم أي الحافظ لھا 
والأمین, وإذا لم یکن للرجل رعیة یکون راعیاً علی أعضائه وجوارحه وقوۃ حواسه. 


۳باب خسن المُغَاضْرَةِ مَعَ الأفل 


أٌي: هذا باب فی بیان حسن معاشرة الرجل مع أھله. وقال الکرماني: المعاشرة من 
العشرة بالکسر ج-- الس ےحة وغيی من ہاب المفاعلة الموضوعة لمشار کة ائنھن اُحدھما متعلق 
بالآخر علی ما عرف فی موضعه. 


ٰ۔- 


لے ۲ ٦‏ 
۸۹ ۔__ حدثنا شنیمان بن عثدِ اون وعَلِیٔ بن خر قالا: أخبرنا یمیشی بنُ 
وئسَ حدثتا مشام بن غُروةً عن عثد اللہ بي غَُوَةً عن عَائِشَة قالث: جَلَس إخدی عَشْرَة 
ارأۃً فَتَعاعَدْن وِتَعاقَدْنَ أُنْ لا یکن مِن أخبارِ أوَاجهن غعَیتا: قالتِ الولی: زُؤجی لخم 


۲۸۶ ۱ ۷ ۔ گناٹ الثکاح / باب (۸۳) 


جعلِ عَثٗ علی راس جبلء لا سهّل قیزتقی ولا مب قَيكتَلُ قالتِ اللَایَیڈ: رؤجی لا أبكٌ 
خرف لی اُحافٰ أ لا أدرۂ إِنْ اذ گے ار محجرۂ ولُجر۔ قالتِ القَالقَڈ رُجي الْمِشْثٌّقء إِنُٔ 
۵+ أٌطلّیْ وإِن 0 اُعَلّیَ قالتِ ال ابقَةً: بعَة: زُوْجي کلیل يَهامَةً لا ح ولا ہڑ ولا تحَافگ ولا 
۱ . قالتِ الخامِمَۂ: َجي إن هَكَلٌ قَهد ون حرج أسد ولا سال کا عہذ. قات 
الكَادِسَةُ: رُؤجی إنْ کل لت ون قَرِبَ اشْمَف وانِ اشْطجَع القَف ولا وج الکف لِعَغلم 
البتٌ؛ قالتِ الحَابعَة: : زَذجي غای2 آو غیابال ُباقاۂ کل دا لهُ دواة شَجك از فَلِ آؤ جعع 
لہ لّك؛ قالتِ الثَامتڈ: رؤچی العسی مس اڑب والڑیخ ریخ زَنّب۔ قالتِ الَّاِعَةً: زُوجي 
رَفِیغ العمادِ 2 التٌجادِ عظیغ الژمادِ قَرِیب البيیتِ مِنّ التّا؛ قالْتِ العاشِرَةٔ: زَوجي عالِك وما 
و وت ۱ ا سا یت : 

مالِك مالِك خَير مِن ذلكء ه4 إبل کٹیزاٹ العبارك علیلات الکسارح وإٰذا سَمِغْن صّوّت 
المڑھر يِف أَنّهُنٌ عَوَالِكٰ؛ قالَيِ الحَادِیَة عَشرة: زَوّْجي یو زرع. ما آئو تدع اُناسً مِنُ 
کے یب وف کو سی یس دیدرت اس مر فی أغل غتَيِمَة 

شی فُجَعلیي في أقلِ صَهبل وأ طیط ودائس ومُنَق فَمِندهُ ثول قَلاَ آقیٹ وأْرِقُدُ فأتَصّیخ 
جخ فأتَقَمَخ 2 بی رع فُعَ ٌُ أبي رع ؟ عُکومھا رَدَاخ وبَیٹھا جج ابنْ 7 نع 
قُما ابنُ أبي زژع؟ مَضْجَمۂ مَضْجَفٰهُ كَمَسَل شٌُبْطة؛ ویُشِْمٰه ذِرَاغ الجَفْرَة. پثث ابی زُرُع فما بث 
۴.- زرع؟ ۹ طوعغ اُبیھا ومکڑغ مھا دملۂ کساٹھا وَعَيِظ جارّتھا جارِيَه آئ زع فُمَا جارِيَه 
أبي رژع؟ لا تبث عدیقا تیتیثاء ولا ثقّٹ میرٹتا تثقیدا ولا تَلاُ بیتا تفیٍیشا. قالّٹٌ: خُر 
أبُو 21 والاَوطابُ تَحَض فَلَقِي امرأہ مَکھا وِلَدان لَھا کالْفَهْدَین يَلْعَبانِ مِن تخت حَضرِعا 
مان مَطِلَقَي جا 7ے ا و میں رجلا برا وأحخذ عطنا وأزاخ عَلي ج+ ہے را 
زاقطای ِ کل رائِحَةِ رٌوجاٌ وقال: لی ا زع ومیرِي أَهْلَبٌُ۔ قالت: قَلَوٌ جععث کت 
شٌئء اغطانیهِ ما بَلغٌ أَضْمْر آَيِيَة أبي رع قالت عائِشَةٌ رضی لق عبا قال سمل اف 
ا ُنْث لكٍ کابي زع لام زٌزع. 

مطابقته للترجمة في الإحسان في معاشرة الأھل علی ما لا یخفی من الحدیث۔ 

وسلیمان بن عبد الرحمن المعروف بابن بنت شرحبیل الدمقشی؛ ولد سنة ثلاث 
وخمسین ومائة وتوفي سنة ثلاثین ومائتینء وعلي بن حجرء بضم الحاء المھملة وسکون 
الجیم وبالراء: السعدي؛ وعیسی بن یوتس بن أبی إسحاق السبیعي؛ ووقع کذا منسوباً عند 
الإسماعیليء وعبد اللہ بن عروۃ بن الزبیر بن العوام یروي عن أَبيه عروق ویروي عنه اُخوہ 
هشام بن عروة. : 

والحدیث أأخرجہ النسائي من حدیث عباد بن منصور عن هشام بن عروۃ عن أبيه عن 
۔عائشق والمحفوظ حدیث هشام عن أحيه وکذا رواہ مسلم فی الفضائل عن علی بن حجر 
وعن أحمد بن جناب؛ یفتح الجیم والئون: کلاھما عن عیسی بن یونس عن ھشام: أخبرني 
اُخی عبد اللہ بن:عروۃ. وآخرجہ الترمذي في الشمائل: والنسائی ایضاً فيٰ عشرةۃ النساء جمیعا 
رح علق حون وھذا من نوادر ما وقع لھشام بن عروۃ في حدیث أبيه حیث أدخل 


۷ن۔ تاب الٹکاح ا باب (۸۳) ۲ 


بینھما أُخاً لە واسطة۔ وقال أبو الفضل عیاض بن موسی: اختلف فی سند ہڈا الجدیث ورفعه 
مع أنە لا اختلاف في صستہ وأن الاأگمة قبلوه ولا مخرج لە فیما انتھی إلي إلا من زوایة عروہ 
عن عائشف فروي من غیر طریق: عن عروۃ عن عائشة من قول سیدنا رسول اللہ كلگه کل 
مکذا روا غباد بر متنصور والدراورديی و عبیل ارژہ ہی مصعبت الزبیری ویونس نوا ابی إسحائ 
لا علاف فی رفع قوله. فی مذا الحدیث: ٭کىت لك کأبي زرع لام زرعے٭ وغا الخلاف 
فی بقیته. وقال الخطیب: المرفوع من ھذا الحدیث قولہ عكػإكّ: دکعت لك کأبي زرع لأم 
زرع۹ وما عداہغمن کلام عا ك2 


قولهہ: وحدثنا سلیمانہ فی روایة ابی ڈذر: حدٹنی سلیمان۔ قوله: ٭جلس اإحدی عشرةۃ 
امروأقہءء قال ابن التین: التقدیر: جلس جماعة إحدی عشرق ومثل مذا فؤوقال نسوة في 
المدینتچ (یوسف: ]٥۰‏ وقال الزمخشري: النسوة اسم مفرد لجمع المرأة وتألیٹہ غیر حقیققي 
کتأنیٹ اللمق ولذلك لم یلحق فعله تاء العأأنیث۔ انتھی قلت: کكذلك منا وإحدی عشرة 
امرأۃ” نسوق فلذلك ذگر الفعلء وفی روایة أبی عوائة: جلست؛ وفی روایة أبي عبید: 
اجتمعتء وقی روایة أبي یعلی: اجتمعنء علی لغة أکلوتي البراغیت. قال عیاض: إت فی 
بعض الروایات إحدی عشرة نسوق قال: فان کان بالنصب احتاج إلی اإضمار أعني: أو بالرفع 
فھو بدل من إحدی عشرق ومنه قوله عز وجل: فلوقطعناہم اثنتی عشرۃ أسباطاچ (الأعراف: 
۰ وقال القارسي: هی بدل من قطعناھم ولیس بتمییز وکان اجتماعھن وجلوسھن بقریة 
من قری الیمن کذا وقع روایة الزبیر :بن یکار ووقٌع في ورایة الھیٹم: اُنھن کن بمكة. وقال 
عیاض: إنھن کن من حثعم ووقع في روایة این ابی آویس عن أبیە: آنھن کن في الجاھلیة 
وکذا عند النسائی قي روایة۔ قوله: دفتعامدن وتعاقدنە أی: الزمن آنفسھن عھدا وعقدت 
علی الصدق من ضعائرمن عقداآ. قوله: ەآن لا یکتمنە أي: بأن لا یکتمن ووقع في روایة 
ابی ایی وأن یتصادقن بینھن ولا یکتمن٤؛‏ ورقی روایة سعید بن سلمة عند الطبرانی: دأن 
ینعتن آزواجھن ویصدقن)؛ وفی روایة الزبیر: ٭فتبایعن علی دلك٭. 


قولہ: وقالت الأولیەء أي: المرأة الأولیء ولم اقف علی اسمھا. قوله: ومحث٤‏ بفتح 
الغین المعجمة وتشدید الٹاء المٹلة وھو: الھزیل الذي یستغیث من عزال مأخوذ من قولھم: 
غث الجرح غثاً وغثیثاً إذا سأل عنه القیحء واستخثہ صاحی ومنە: اُغث الحدیثء ومنه: غث 
فلان فی حلقه وکذا استعماله في مقابلة السمینء فیقال للحدیث المخعلط فيه: الغٹ 
والسمین والغٹ الفاسد من الطعام. قوله: ٭وعلی راس جبلء قال أبو عبیدة: تصف قلة خیرہ 
ونعدہ مع القلة کالشئءٗ في الجبل الصعب لا ینال إِلاّ بالمشقةء وفي روایة التر(مذدي: وعلی 
راأس جبیل وعرا؛ وفي زوایة آلزبیر بن بکار: وغث, وی أوفق للجع. قوله: ووعرہء أأي: 
کثیر الصخر شدید الغلظة یصعب الرقی إلیه والوعث: بالٹاء المثلثة: الصعب المرتقی بحیثٹ 
توحل فیە القدام فلا یمتخلص ویشق فيه المشیء ومنە: وعثاہ السفر۔ قولہ: ەلا سھل 


)۸۳( ۷۔ کِتابُٔ التُکاح / باب‎ ٠ 


فیرتشی)ء یجوز فیه أوجہ ثلائة: الأول: بالفتح بلا تنوین, الثائی: الرفع عَلیٍٰ أنه خبر مبتداً 
محذوف؛ أي: لا هو سھل. الٹالٹ: الجر علی نہ صفة جبل؛ وكذلك الاو جا الثلائة فی 
قوله: دولا سمینہ ووقع في روایة عند النسائي بالنصب منونا فیھما: ؛لا سھلاً ولا ىبِمیناء 
وفی أخری عندہ: :لا بالسھل ولا بالسمین؟ء وقال عیاض: أُحسن الوجوہ الرفع فیھما۔ قولەہ: 
اقیرتقی)ء علی صیغة المجھول: أي: فان ترتقی أيٍ یصعد. 


قوله: هفینتقلءء بالفتح أي: فأن ینتقلء والانتقال عھنا عنی النقل أَي: لا یأائی 

اأحداً لصعوبة المسلك؛ ولا یؤتی بە إلی أحد, أي: لا تنقله الناس إلی بیوتھم لرداءتہ: ٌ 
رواية أبی عبَيتثَ: وقیتقی٤ء‏ من التقی پگمز النون وھو المخ أی: یستخرج نقيهء وحاصله: 
أنه قلیل الخیر من جھة أنه لحم جمل لا لحم غنمم وأنه مھزول رديِء وآنه صعب التناول لا 
یوصل إليه إلا مِشقة شدیدة أي: خیرہ قلیل ذاتاً وصفة۔. وقال یو سعید النیسابوری: لیس 
شيء اأحیث غثاثة بین الأنعام من الجمل لاہ یجمع خبث الریح وخبث الطعم حتی ضرب به 
المثل وصفت زوجھا بالبخل وقلة الخیر وبعدہ من ان ینال حیر مع قلعه کاللحم الھزیلِ 
المنتن الذي یزھد فيه فلا یطلب؛ فکیف إِذا کااتی رای یل سس رض لااببال ]ل" 
بعشقق وذهھب الخطابی إلی ان تمثیلھا بالجیل الوعر ھنا إشارۃ إلی سوء خلقه والذهھاب . 
بنفسه وترفعه تیهاً وکبرآء ترید أنه: مع قلة خیرہ یتکبر علی عشیرته فیجمع إلی البخل سوء 

الخلقء وهو تشبیه الجلی بالخفیيی؛ والمتوھم بالمحسوس والحقیر بالخطیر. ۱ 
قوله: دوقالت الٹائیةء أي: المرأة ألثائیفء وھی عمرة بنت عمرو التمیمی. قولہ: لا" 

یٹ٠‏ من البث بالباء الموحدة والثاء المثكة وھو الإظھار والاشاعة وفي روایة حکاھا عیاض: 
ولا أنلہ'. بالنون بدل الباء اأئ: لا ُنشرہ ولا اأشیمٰہه ووقع فی روایة الطبرانی: ال لاڈ بالنون 
والمیم من النمیمة. قوله: دإنی اأخاف أن لا أذرہہ فیه تأویلان لن الھاء إما عائدة إلی الخبر 
اأي: خبرہ طویل إن شرعت فی تفصیله لا أقدر علی إتمامہ لکثرته أو إلی الزوج وتکون: لا 
زائدۃ أي: اخاف ان یطلقنی فأذرہ أي: فأرکھ. وقال الکرمانی: العأویل الثائث ان یقال: إن 
معناہ اأخاف ان أُبٹ خبرہ إٍذ عدم الترك وہو الاإبثاٹ والتبیین ووقع فی روایة الزبیر: زوجی 
من لا لُذکرہ ولا أُبٹ خبرہ. قوله: وأذکر عجرہ وبجرہہ جواب: إنء والعجں بضم العین 
المھملة وفتح الجیم والیجر بضم الباء الموحدة وفتح الجیم: والمراد بھما: عیوبہ 
والمشھور في الاستعمال ان یراد بە الامور کلھاء وقیل: العجرة نفخة فی الظھر والبجرة نفخة 
فی السرق ویقال: المجر معقد العروق والعمصب في الجسد حتی تراھا ناتكة فی الجسد 
والیجر کذلك إلاّ اُنھا مختصة بالبطن فیما ذکرہ الصمعی؛ واحدھا بجر ومنه قیل: رجل 
بجر إذا کان عظیم البطنء وامرأة بجراء؛ ویقال لفلان ہجرة إذا کان ناتیىء السرةۃ عظیمھهاء 
وقال الأحفش: العجر العقد تکوت فی سائر البدنء والبجر تکون فی القلِت وقال اہر سیت 
الئیسابوري: لم یأت أبو عبیدة بالمعنی فی مذاء وانما عئت ان زوجھا کثیر العیوب في 
إخلاقه منعقد الئفس عن المکارم؛ وقال ابن فارس: یقال فی المثٹل: أفضیت إليه بعجري 


۷ ۔ کكتاب اليکاح / باب (۸۳) ۲٤‏ 


وبجری أي: بأمري کلە وعن الأصمعی: یستعمل ذلك في المعائبء أي: ذک'رعیوبه وقال 
یعقوب: أسرارہ؛ وعبارۃ غیرہ: عیوبه الباطنة وأسرارہ الکامنة وعن علیء رضی الله تعالی عنه 
فی وقعة الجمل: فإلی الله اُشکو عجري وبجری؛ أي: عمومی وأحزاني؛ وقیل: العجر ظامرھا 
والیجر باطٹھا۔ قال الشاعر: 


لم یہي عندي مایباع بدرھم یکفيك عجر حالعي عن بجري 


ماما سد صحضہ لت ا+ىو سی گکوواىنعی 

قوله: دقالت الفالٹةءء أي: المراۃ العالثة وھی: حیی بنت کعب الیماني. قوله: 
(العشنق؟ بفتح العین المھملة والشین المعجمة وفتح النون المشددةء وبالقافء وقال أبو 
عبیدة وجماعة: ھو الطویل: وزاد الثعالبی: المذموح الطولء وقال الخلیل: عو طویل العتق 
وقال ابن حبیب: هو المقدام علی ما یرید الشرس فی أمورہ وقیل: السيیء الخلقءوقال 
الأصمعي: أرادت آنه لیس عندہ اکٹر من طوله بلا نف ویجمع علی: عشتقةء والمرأة 
تق وقلا یو سعید الضریر: الصحیح أُن العشنق الطویل التجیب الذيی ملك أمر نفسه ولا 
یحکم النساء فيه بل یحکم فيھن ما شا فزوجته تھابە ان تنطق بحضرته فھی تسکت علی 
مضض۔ قال الزمخشري: ومی الشکایة البلیغة۔ قوله: دإن أنطق أَطلق یعنی: إإن ذکرت عیوبه 
یطلقنی ەوإن أسکت أعلقء یعنی: إن آُسکت عدە أعلق یعنی یترکنی لا عزباً ولا مزوجة 
کما فی قوله تعالی: ڑفتذروھا کالمعلقة٭ [النساء: ۱۲۹)] فکاتھا قالے: آنا عندہ لا ذات 
زوج فأنتفع یه ولا مطلقة فغأتفرغ لغیرہ. فھی کالمعلقة بین العلو والسفل لا تستقر بأحدھماء 
وکل واحد من قولھا: وأُطلقء و ٥أعلق‏ علی صیغة المجھول مجزومان لأنھما جواب 
الشرط۔ 

قوله: وقالت الرابعفہء وھی: مھددہ بفتح المیم واسکان الھاء وفتح الدال المھملة 
الاولی؛ ویقال: مھرة بالراء بنت أبي عرومة بالراء المحضمومة ویقال: أرومة. قوله: ٭کلیل 
ٹھامڈ٥‏ شبھت زوجھا بلیل تھامقت وتمدحه أي: کلیل أھل مکة أصحاب الآمن: أو کلیل 
رکدت الریاح فيه أو کلیل الربیع وقت تغیر الھواء من البرودۃ إلی الحرارةۃ وظھور اعتداله 
لیس فيە اَی بل فيه راحة ولذاذة عیش: کلیل تھامة لذیڈ معتدل لیس فيه حر عفرط ولا 
برد ولا آخحاف لە غائلة لکرم أخلاق ولا یسامنی ولا یستثقل بی فیمل صحبتی؛ وتھامق 
یکسر التاءِ المثناۃ من فوقء وھو اسم لکل ما نزل عن نجد من بلاد الحجازن وھو من التھم 
بفتح التاء والھاء: وھو رکود الریح؛ ویقال: تھتم الدعن إذا تغیر قولہ: دولا قرو بالضم وو 
البرد. قوله: ہولا سآمقہ أي: ولا علالت وکل واحد من ھلذہ الاألفاظ الثلاثة بنی بغیر تنوین: 
وجاء الرفع مع التنوین وھی روایة أبی عبید کما فی قوله تعالی: فلا بیع فيه ولا خلة ولا 
شفاعةہ زالبقرة: ]٥٦٢٢‏ ووقع فی روایة عمر بن عید اللہ عند النسائی: ولا برد بدل: ولا قر 
وزاد فی روایة الھیٹم بن عديء ولا وخامق بالخاء المعجمة أي: لا ثقل عندہ تصف زوجھا 


عمدة القاری اج٠ ٢‏ ا٦٦‏ 


٦۷٦۷ ْ : ۲۲‏ “کاٹ اکاح / باب (۸۳) 


بذلكء أنە لین الجانب خفیف الوطاأة علی الصاحب: وني روایة الزبیر 'بإٗابکار: والغیٹ؛: 
غیث غمامةء وقال این الأنباری: اُرادت بقولھا: ولا کاڈ آت اُمل تھامة لا یخافون ژتحصنھم 
بجبالھاء أو أُرادت ان زوجھا حامی الذعار مانع لدارہ وجارہ ولا مخافة عند من يأوي ]لی ٹم 
وصفته بالجود. 

قوله: (قالت الخامسة) أي: المرأ الخامسة وھی کبشة, قوله: وإن دخل فھدہء أي: 
إِن دخل البیت قھد بکسر الھاء أي: فعل فعل الفھد شبھته بالفھد فی کثرۃ نوم یعنی إِذا 
دخل البیت یکون فی الاستراحة معرضاأً عما تلف من أُمواله وما بقی منھا. وقیل: معنی فھد 
أە إذا دخل البیت وثب علیٔ وثوب الفھد: کأنھا ترید المبادرۃ إلی الجماع. قوله: ەوإن 
خرج أسدہ أي: وإن خرج من البیت أُسد بکسر السین یعني: فعل فعل الأسد تصفه 
بالشجاعة یعنی: إِذا صار بین الناس کان الأسد یعنی: سھل مع الأحباء صعب علی الأعداء 
کقوله تعالی: فلاشداء علی الکفار رحماء بیٹھمچ [الفعح:۲۹] وقال ابن السکیت: تصفه 
باشىشاط في الغزوء وقال عیاض: فيه مطابقة لفظیة بین دخل وخرج: وبین أسد وفھد مطابقة 
معنویق وتسمی أیضاً المقابلة. قوله: دولا یسأل عما عھدہ أأي: لا یتعفقد ما ذھب من ماله 
ولا یلعفت إلی معائب البیت وما فيه كأَنه ساو عن ذلك. وقال عیاض: وھذا یقعضی 
تفسیرین: لعھد عھد قبل فھو یرجع إلٰی تفقد المال؛ کی و پسی 
المعائب والاختلال. 


قوله: <قالت السادسةء: أي المرأة السادسة واسمھا عند. قوله: وإن کل لف: باللام 
والمفاء المشددۃ فعل ماض من اللف وھو الاکٹار من الطعام مع السخلیط من صنوفه حتی ا 
یبقی من شیئاً. قال عیاض: حکی رف بالراء بدل اللام قال: وھو بعناہ. قوله: ەوإن شرب 
اشتف٭ من الاشتفاف بالفاءین وھو ان یستوعب جمیع ما في الإناء مأخوذ من الشفافة بضم 
الشین المعجمة وھی اسم ما بقي في الإناء من الما فإذا شربهہ قیل: اشتفه ویروی: استف؛ 
بالسین المھملة وھی بعناعا. وقال عیاض: روي بالقاف بدل الشین. قال الخلیل: قفاف کل 
اشیء جماعہ واستیعایہ ومنه سنلمیت القفة لجمعھا ما وضع فیھا۔ قوله: ەوإن اضطجع 
التلف؛ من الالتفافء یعنی: إذا تام العلف في ثیابه في ناحیة وفي روایة للنسائی: إذا نام بدل 
اضطجحع: وزاد: وإذا ذبح اغعث أُي: تحری الغث وھو الھزیل کما مضی. قولہ: دولا یولج 
الکف؛ أي: لا یدخل کفە معناہ لا ید یدہ لیعلم ما ھی عليه من الحزن: وھو معنی قوله: ۱ 
دلیعلم البث٠‏ ہفتح الباء الموحدة وتشدید الٹاء المثلثة وھو الحزت وفي روایة الطبراني: ولا 
یدخل بدل ولا یولج وفي روایة المرمذي والطبرانی: فیعلم: بالفاء بدل اللام وقال 
الخطابی: معناہ أنه یتلفف متتبداً عنھا ولا یقرب منھا فیولج کفه داخل ٹوبھا فیکون من إلیھا 
ما یکون من الرجل لامرأأ ومعنی البٹ ما تضمر من الحزن علی عدم الحظوۃ منه؛ وقال أبو 
عبید؛: اُحسبھا کان بجسدھا عیب آو داء یحزن پک وکأنه لا یدخل یدہ في ٹوبھا فلا یلمس 
ذلك فیشق علیھاء فوصفتہ بالمروعءة وکرم الخلقء ورد عليه ابن قعیبة ہأُنھا قد ذمته فيی صدر 
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الکلام فکیف تمدحه فی آخرہ؟ فقال ابن الأنباري: الرد مردودہ لن النسوۃ تعاقدن,لا یکتمن 
مسا ھا1 ئا سی یس کات ارسات ریا کاواستۃ ترملد اس تین 
بالمکسء ومنھن من کانت أُوصافه مختلطة مٹھما فذ کرتھما کلیھما. 

قوله: وقالت السابعقہ أأي: المرأۃ السابعة واسمھا حی بنت علقمة قوله: ٭زوجي 
عیایاء؛ بفتح العین المھملة وتخفیف الیاء آخر الحروف وبعد الألف یاء أآخری وبالمد وھو 
الذي عي بالأمر والمنطق وجمل عیایاء إذا لم یھد إلی الضراب. قوله: هوغیایاء) شك من 
الراوي وھو عیسی بن یونس فإنه شك عل هو بالمھملة أو بالمعجمة وقال الکرماني: أو 
تنویع من الزوجة القائلة والأکٹرون لم یشکوا وقالوا بالمھملة وآما غیایاء بالغین المعجمة 
فمعناہ لا یھتدی إلی مسلك أو إنە کالظل المتکائف المظلم الذي لا إشراق فیه. أو آنە غطی 
عليه أمورہ أو أله منھمك فی الشر قال تعالی: فلفسروف یلقون غیا٭ [مرم: ]٤٦۹‏ وقال 
عیاض: قال ابو عبید إن الغیایای بالغین المعجمة لیس بشيء. ولم یفسرہ وتابعه علی ذلك 
سائر الشراح فقد ظھر لی فیه معنی صحیح فذکر ما ذکرناہ الآن وذ کر أأیضاً أنہ مأخوذ من 
الغیایة وھیي کل ما أُظلك فوق رأسك من سحاب وغیرہء ومنہ سمیت الرایة غایة فكأنه 
غطی عليه من جھله وسترت مصاذحة. قوله: فطباقاءہ بالطاء المھملة وتخفیف الباء الموحدة 
ویالقاف ممدودة. وھو المطبقة عليه الأأمور حمقاُ وقیل: الذي یعجز عن الکلامء وقال ابن 
حبان: الطباق من الرجال الذي فيه رعونة وحمق کالمطبق عليه في حمقه ورعونتہء وقیل: 
الطباق من الرجال الثقیل الصدر الذي لا یطبق صدرہ علی صدر المرأۃ. قوله: کل داء له 
دواءہ أي: کل شےء من أدواء الناس فيه قال الزمخشري: تعي کل داء تفرق فی الناس فھو 
فيہ ومن اُدوائه أنه قد اجتعمعت فيه المعائب. قوله: (دشجك أو فلَكَ: کلمة: أو لائنویم 
ومعنی شجكث: جرحك في رأأسك وجراحات الراُس کسی سا ااعفح اح جقظایة 
الجیم ومعنی: فلك بالفاء وتشدید اللام: جرحك فی جمیع الجسد وقیل: الفلك الطعن, 
وقال این الأنباري: فلك کسرك؛ ویقال: ذھب ممالك؛ ویقال: کسرك بخصومتهہ وصفته 
بالحمق والتتامي في جمیع النقائص والعیوب وسوء العشرۃ مع الأھل وعجزہ عن حاجتھا مع 
ضرھا وأذاہ لھا وإذا حدثته سبھا وإذا مازحته شجھا وإذا غضب إما ان یشجھا فی رأسھا أو 
یکسر عضواً من أعضائھا. وزاد ابن السکیٹ في روایته: بجكء بفتح الباء الموحدة وتشدید 
الجیم: أى طعتك فی جراحتك فشقھاء والیج شق القرحق وقیل: ھو الطعنة. قوله: ار جمع 
کلالٹ؛ أي: أُو جمع کل ھذہ الأشیاء وھي: الضرب والجرح وکسر الأعضاء والکسر 
بالخصومة والکلام الموجع وأخذ مالھا۔ 

قولہ: وقالت الغامنةہ أي: المرأة الٹامنة واسمھا یاسر بنت اوس بن عبد. قوله: والمس 
مس أرنب والریح ریح زرنب: وصفته بحسن الخلق ولین الجانب کمس الأرنب إذا وضعت 
یدك علی ظھر لأن وبرہ ناعم جداء والزرنب بوزن الأرنب لکن أوله زاي؛ وھو نبت طیب 
الریح؛ وقیل: هي شجرة عظیمة بالشام علی جبل لبنان لا تثمر ولھا ورق بین الخضرة 
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والصفرةقء وکذا ذکرہ عیاضص وردہ أُصحاب المفردات. وقیل: ھی حشیشَة طیبة الرائحة 
رقیقف وقیل: هو الزعفران ولیس بشيءء وقیل: وھو مسك؛: والألف واللام في الم نائبة عن 
الضمیر لن أُصله زوجی مسه. وکذا في الریح أي: ریحه وفیھما حذف تقدیرہ: زوجی الٰمس 
منهہ کما فی السمن. منوان بدرھم أي منهہء وقال عیاض: ھهذا من التكشبیه بغیر اأداق وَفيه 
حسن المناسبة والموازنة والئسجیع؛ وفي رواب الزبیر والنسائي فيه زیادۃ وھي قولھا. وأنا اأغلبه 
والناس یغلبء فی روایة للنسائي والطبراني بلفظ: ونغلبہء بنون الجمع وفيه نوع من البدیع 

یسمی التتمیم لأنھا لو افتصرت علی قوٹھا: وانا اُغلبہ لظن أُنه جبان ضعیفء فلما قالت: 
وائناس در یغلب دل علی ان غلبتھا إیاہ إنھا هو من باب کرم سجایاہ فتممت بہذہ الکلمة 
المبالغة في حسن أوصافه. 

قوله: وقالت التاسعق: أي: المرأة التاسعة: ولم اأقف علی اسمھا عند أُحد. قوله: 
درفیع العماد؛ كنایة عن وصفه بالشرف فی نسبه وسؤددہ فی قومه فھو رفیع فیھم. والعماد 
فی الأصل عماد البیت وھو العمود الذي یدعم بە البیٹ تعنی: أُن بیته فی حسبه رفیع فی 
قومه ویحتمل أنھا أُرادت أُن بیع عال لحشمتە وسعادته لا کبیوت غیرہ من الفقراء 
والمساکین: یجعلە مرتفعاً لیراہ أریاب الحوائج والاأضیاف فیأُتونه. وھذہ صفة بیوت الأجواد. 
قوله: وطویل النجاد. بکسر النون کنایة عن طول القامة لأن النجاد حمائل السیف: فمن 
کان طویل القامة کانت حمائل سیفه طویل فوصفته بالطول والجود. قوله: ِعظیم الرماد. 
کنایة عن المضیافیة لان کثرۃة الرماد تسعتلزم کثرة النار وکثرة التار تستلزم کثرة الطیخ وکٹرة 
الطیخ تستلزم کثرة الاأضیافء وقیل: إن نارہ لا تطفاً فی اللیل لیھعدي بھا الضیفانء والأجواد 
یعظموت النیران فی ظلام اللیل ویوقدونھا علی التلال لاعتداء الضیف بھا۔ قوله: تر 
البیت هن النا۵, كنایة عن الکرم والسؤوددے لن الناديی مجلس القوم ولا یقرب منه ات 
عتھ سا لان الضیفان یقصدون النادي؛ یعنی: ینزل بین ظھراني الناس لیعلحوا َ 
وینرلوا عندہء والاغام یتباعدون منە فراراً من نزول الضیف. وقال صاحب (التلویح) في قولھا: 
وقریب البیت من النادي؟ کذا ھو فی النسخ: الادي؛ بالیاء هو الفصیح فيی العربی. ولکن 
المشھور فی الروایة خذفھا لیتم السجع؛ وفي روایة الزبیر بن بکار بعد قوله: وقریب البیت 
من الناد* لا یشبع لیلة یضاف ولا ینام لیلة یخاف, 


قوله: هوقالت العاشرة) أي: المرأة العاشرة واسمھا: کبشةء مٹل الخامسة بنت الأرقم 
بالراء والقاف. قوله: دزوجي مالك؛ وما مالك؟ مالك خیر من ذلكٴ. أرادت بھذہ الألفاظ 
تعظیم زوجھا لأن کلمة: ما استفھامیة وفیھا معنی التعظیم والتھویلء وحقیقة: ما مالكہ أي: 
ما ھو أي: اق خی نا امت رکید راگرہ بل قرلہ ور رجل (الحاقة ما الحاقة قد 
[الحاقة: ۱] ف٢ڑالقارعة‏ ما القارعةچ (القارعة: ]١‏ أي: أي شيء هو ما أعظم أمرھا وأھولھا. 
وقولھا: دمالك خیر من ذلكہ زیادة في التعظیم وتفسیر لبعض الإبھام وأنہ خیر مما أشیر إليه 
من ثناء وطیب ذکرأً وفوق ما اأعتقدہ فيه من سوؤدد وفخر. قولھا: وذلكہ إشارۃ إلٰی: مالك: 
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أي: خیر من کل مالكء والتعمیم یستفاد من المقام أو ہو نحو: قمرة خیر من جزادق أيی کل 
مرة خیر من کل جرادق أو هو إشارۃ إلی ما في ذھن المخاطب؛ أٌي: مالك خیر خما في 
ذھنك من مالك الأموال. قوله: وله إیل أي: لروجی إبل (کشیرات المباركہ وھو جمع 
مبرك وھو موضع الیروك اُرادت أنه یبرکھا في معظم أوقاتھا بفتاء دارہ لا یوجھھا تسرح إِلا 
قلیلاً قدر الضرورة حتی إِذا نزل بە الضیف کانت الیل حاضرة فیقریه من البانھا ولحومھا 
ویروی: عظیمات المبارك وھو كنایة عن سمتھا وعظم جسومھا فیعظم مبارکھا لذلك. 
قوله: هقلیلات المسارح)؛ وھو جمع مسرح وھو الموضع الذي تسرح إليه الماشیة بالداہ 
المرعیء یقال: سرحت الماشیة تسرح فھی سارحة. وسرحتھا يأتي لازماً ومتعدیاً. وقال ابن 
الأثیر: تصفه بکثرة الإاطعام وسقی الالبان أي: ان إبله علی کثٹرتھا لا تغیب عن الحی ولا 
تسرح إلی المراعي البعیدة ولکٹھا تبرك بفنائه لیقري الضیفان من لبٹھا ولحمھا خوفاً من ان 
ینرل بە ضیف وھی بعیدة عازبق وقیل: إن معناہ ان إبله کثیرة فی حال بروکھاء فإذا سرحت 
کانت قلیلة لکٹرة ما نحر منھا في مبارکھا للأضیاف. وفي روایة الھیٹم عن هشام في آخر 
هذا الکلام: وھو إمام القوم فی المھالك. قوله: ہوإذا سمعن صوت المزھر أیقن أنھن 
ھوالكء؛ أي: إذا سمعت الإبل صوت المزھ بکسر المیم وھو: العود الذي یضرب بە أي: 
إِن زوجھا عود الیل إذا نزل به الضیفان أتاھم بالعیدان والمعازف وآلات الطرب ونحر لھم 
تھا ناذا سمعت الال وت المرھر علیے فیا اه ئذ اہ الشینان واتھی:متحوراٹ 
مرالاقہ وقال ‏ ا بعد لے ابوری لے گی سرت ارت ایرد لا لی غافازرا الحشی 
والذي یذھب إليه ھا هو المزھر؛ یعني: بضم المیم وکسر الھاء وھو الٰذي یزھر النار 
للاضیاف؛ فإذا سمعن صوت ذلك ومعمعان النار أیقنت بالعقر. وقال عیاض: لا نعرف اُحدا 
رواہ المزھر؛ کما قال النیسابوري: والذي رواہ الناس کلھم المزھر یعتي بکسر المیم وھو 
الصواب۔ والضمیر في سمعن وأیقن یرجع إلی الابل کما ذکرئاہء والھوالٹ جمع هالکة. 


قوله: وقالت الحادیة عشرةء أی: المرأة الحادیة عشرتء قال النووی: وفی بعض 
النسح: الحادي عشرة وفی بعضھا: الحادیة عشر؛ والصحیح الأول وھی: أم زرع بنت 
کیل بن ساعدة الٰیمنیة وھذا الحدیث مشھور: بحدیث ام رخ قوله: (زوجحيی ابو زرع! 
فما أبو زرع؟٦‏ هو کقول العاشرۃ: مالك وما مالك؟ أخبرت أولا ان زوجھا أبو زرع؛ ٹم 
عظمت شأنه بقولھا: فما أبو زرع؟ یعنی: إنکن لا تعرفنه لانکن لم تعھدن مثلهھ. قوله: ەأبو 
زرخ+۔ في روایة النسائي: نکحت آبا زرع. قوله: ەفما أبو زرع؟؛ وفي روایة ای ذر: وما ابو 
رزعء بالواو وھو المحفوظ للأکٹرینء وزاد الطبراني في روایة: صاحب نعم وزرع۔ قوله: 
(أئاس من حلی اُذئي؛ ناس فعل ماض من النوس وھو الحرکة من کل شیء معتدل یقال: 
ینوس نوساء واناسه غیرہ إناسقف والحلی بضم الحاء المھملة وکسر اللام وتشدید الیاء جمع: 
حلیء بفتح الحاء وسکون اللام وتخفیف الیا وھو اسم لکل ما یتزین بە من مصاغ الذھب 
وائفضة ١وأُذنی؛‏ بعشدید الیای تثئیة أُذن أُرادت: حلائی قرطة وشنوفاً یعنی ملا اُذنی ما 
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جرت بە عادة النساء من التحلی بە في الذن من القرط وھو الحلق من ذهنبْ وفضة ولؤلؤ 
ونحو ذلك: وقال ابن السکیت: معنی أناس: أثقل انی حتعی تدلی واضطرب۔. قوله: ووملاً 
من شحم عضديء بتشدید الیاء ثثنیة عضد۔ وقال آبو عبید: لم ترد العظم وحدہ وانما أُرادوت 
الجسد کله۔ لن العضد إِذا سمنت سمن سائر الجسد؛ وخصت العضد لنھا أقرب ما یِلَي 
بصر الآانسان من جسدہ. قولہ: جربجحتی,) بفتح الباء الموحدة وفتح الجیم وفتح الحاء 
المھملة وقی روایة النسائی بتشدید الجیم من التبجیح وھو التفریح؛ وقال ابن الأنباري: معناہ 
عظمنی: وقال ابن أبي ارس وسع علي وترفتي. قولہ: دفبجحت: بسکون التاء وونفسے) 
فاعله وإلی بتشدید الیاء وفائدة ذکرہ إلی التاکید إذ فيه العجرید وبیان الائٹھای عذا هو 
المشھور وفی الروایات. وفی روایة لمسلم: فتبجحت من: باب التفعلء وفی روایة للنسائی: 
وبجح تفسي فتبجححت إلی؛ بالعشدید وفی روایة أآخری لە: فبجحت: بضم التاء علی صیغة 
نفس المتکلم من الماضیء وإلی) بالتخفیف., قوله: دغدیمة, مصغر: غتم. قوله: د(بشق))؛ 
بالشین المعجمة والقاف: وأھل الحدیث یروونە بکسر الشین, وقال أُبو عبید: وھو بالفتح وھو 
اسم موضع. وقال الھروي: هو الصواب: وقال این الأنباري: هو اسم موضع بالفتح والکسر: 
وقال ابن أبي أُویس واین حبیب: بشق جیل لقلتھمء زاد ابن أبي أویس: لقلة غنمھم۔ وقال 
عیاض: کأنھا ٹرید أنھم لقلتھم وقلة غئمھم حملھم علی سکٹی شق الجبال: وأي؛ نا حیة 
الجبل أو بعضہ لن الشق یقع علی الناحیة من الشٰیء ویقع علی بعضہہ والشق أَیضاً 
النصفء وعن نفطویہ: معنی الشق بالکسر: الشظف من العیش والجھد منهء وقال ابن درید: 
یقال: ھو بشق وشظف من العیش أيی: بجھد عته. قوله: فی أھل ضصھیل؛؛ أي: اُصحاب 
صھیل وھو صوت الخیل.۔ وقوله: و واأطیطء. وھو اُصوات الوبل یعنی: نہ ذھب بھا إلی اأُہله 
وھم أُھل خیر وإبل؛ وفي روایڈ النسائی: وجامل وهو جمع جمل والمراد اسم قاعل لمالك 
الجمال کما یقال لابن وتامر؛ وقال عیاض: وأصل الأطیط اأعواد المحامل والرحال. ویشبہ ان 
تی ماظتاالسی کامازید لی نات سائل رایت 0ا امن لت گیا 
ُصحاب السعةق وکانت قدياً من مراکب العرب. قوله: دودائسە اسم فاعل من الدوسء وفی 
روایة النسائی: وودیاس٤.‏ وقال ابن السکیٹت: الدائس الذدي یدوس الطعام. وقال أبو عبید: 
بارف مصبت سی سای لعاف رمی دا رقل رات لوت قرب ئل ھن 
الدراسء فکأنھا أرادت أنھم أصحاب زرع قوله ووعنق؛ قال الکرماني: هو الذي ینقيه من 
التین ونحوہ بالغربالء وقال بعضھم یکسر الئون وتشدید القاف: قال أبو عبید: لا اُدري معناہ 
وأظنه بالفتح من تنقیة الطعام. وقال صاحب (التلویح): المحدثون یقولونه بالکسر وقال ابن 
أبي آویس: المئقء بالکسر: نقیق أصوات المواشي والأنعام: تصف کثرة ماله۔ وقال ابو سعید 
النیسابوریيی: ھورمأخوذ من نقیقة الدجاج أي: أنھم اُھل طیں وقال القرطبي: لا یقال لشيیء 
من أُصوات المواشی نق؛ وإما یقال نق الضفدع والعقرب والدجاج؛ ویقال فی الھر: بقل 
وقال این السراج: ویجوز أن یکوت مدق بالإاسکان إن کان رويء أي: وأنعام ذات نقی اي 
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سمان. قوله: سی آي: عند زوجي أُخول ۶ ۹ ۹ھ ×" 
بت 7 قول: دوأرقد انصی, ا 7 ند الصسبمحف وعي فی أول سے ولا أوقظ 7 
تشرب وترفع راُسھا 7 2-2 قاله ابو عبید وکل رافع رأ٘سه فھو عقامحء وبعضص التاءن پرو یہ 
فأتقنح بقتح النونء وقال آیو عَييَكا لا أعرف ھذا ایح ولا ری الہحفوظ ای بالمیم 
وقال عیاضص: لم تروہ فی (صحیح البحاري) (وعمسلم) الا بالنون؛ وکنافی ٍ جمیع الئسخ۔ 


وقال البخاري: قال بعضھم: : فأأتقمح بالمیم قال: وھو الأصح والذي بالنون معناہ: 
ا٘قطح الشرب وآٹمھل فی وقیل: هو الشرب بعد الري وحکی آبو علي القالي غي زالبارع) و 
(الأمالی) یقال: قتنحت الیل تقنح بفعح النون في الماضي والمستقبل۔ تحاً یاسکات 07 
قال شمر: إڈا تکارہت الشرب۔. وفی (التلویح) ومن رواہ: اتفتعح بالضاء والتاء المثناة من فوی 
إنذ لم یکن وھماً فمعناہ والتکبر والزھو والتيە ویکون ھذا العکبر والحيه من الشراب لنشوة 
سکرٹ وھو علی کل حال یرجع إلی عزتھا عندہ وکثرته الخیر لدیھا۔ وقیل: معنی أُتقنح 
کنایة عن سمن جسمھا واتساعھ۔ قوله: وأم أبي زرع فما أم أىي زرع الکلام فيه مثل 
الکلام فی زوجي اہو زرع؛ فما آبو زرع؟ ویروی: ُم زرع وما آم زرع؟ بحذفب أَداۃ الكنیق 
الأول هو ظاھر الروایة۔ قوله: دعکومھا رداح, المکوم جمع عکم بکسر العین وسکوت الکاف 
کجلود جمع جلد وھی الاعدال والاحمال التی تجمع فيھا الامتع وقیل: ھی تغط تجعل 
المرأة فیھا ذخیرٹھاء حکاہ الزمخشريء ورداح یکسر الراء بفٹقحھا وآخرہ حاء مھملة أي: 
عظام کثیرۃ الحشو۔ قاله ابو عبیدہ وقال الھروي: ثقیلت ویقال للکتییة: رداح إذا کانت بطیعة 
السیر لکثٹرة من فیھاء ویقال للمرأۃ إذا کانت عظیمة الکفل ثقیلة الورك رداح. 


وقال الکرمانی: ال رداح مقرد والمعکوم جمح؛ یعنی: کیف یکون المہفرد کےا عن 
الجمع؟ ٹم أجاب بأنه أُراد کل عکم رداح بکسر الراء لا بقفعحھاء أو ہکوٹ الرداح هھنا 
ور کالذعاب قلت: أجویة اُخری: الأول: اُنْ یکون رداح بگسر الراء لپ بفتٹعحھا جمع 
التجمع قد جاء بالواحد مثل: اأدرع دلاآصس ا براق؛ ومنه ٹ(ڈاولیاھم الطاغوت ئ4 
(البقرة:۷أ ]٢‏ قوله: دوبیتھا فساح بفتح الفاء وتخفیف السین المھملة وبالحاء المھملة أي: 
واسع یقال: بیت فسیح وفساح وفیاح بفغتح المُاء وتخفیفبف الیاء آخر الحروف؛ ومنم من 
یشد الیاء للمبالغة والمعنی: اُتھا وصفت والدة زوجھا بأٹھا کثیرۃ الالات والأئاٹ والقماش: 
واسعة المال کبیرة البیت أما حقیقة فیدل علی عظم الئثروق وأما کنایة عن کثٹرة الخیر ورغد 
العیش والبر بن ینزل بھم لأٹھم یقولون: فلان رحیب المنزل أي: بکرم من ینزل عليه. قوله: 
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(ابن انی زرع! فما ابن أبي زرع؟) لما وصفت أم ئن زرغ مما ذکر شرعت'تصف ابن أبي 
زرع بقولھا: دمضجعه کمسل شطبة: المسل: بفتح المیم والسین المھملة وتشدید اللام 
مصدر میمي ممعنی: المسلول: أو اسم مکان ومعناہ: کمسلول الشطبة وقال ابن الأعرابي 
أُرادت بمسل الشطبة سیفاً سل من غمدہ فمضجعہ الذي ینام فيه فی الصغر کقدر مل 
شطبة واحدہ۔. وقال أبو عبید: وأصل الشطبة ما یشطب من جرید الننخل فیشق مه قضبان 
رقاق تنسج مٹھا الحصر ویقال للمرأة التی تفعل ذلك: الشاطبةء أخیرت أنه مھفھف ضرب 
اللحمء شبھته بتلك الشطبة. وقال ابو فی الئیسابوری: ترید کأنہ سیف مسلول من غمد 
وسیوف الیمن کلھا ذات شطب؛ء وعي الطرائق التي فی متن السیف؛ وقد شبھت العرب 
الرجال بالسیوف إما لخشونة الجانب وشدۃ المهھابة وإما لجمال الرونق وکمال الاکلاء واإما 
لکمال صورتھا في اعتدالھا واستواٹھا۔ قوله: دویشبعه ذراع الجفرة؛ ویروی: ویکفيه ذراع 
الجفرةق وھی بفتح الجیم وسکونت الفاء وبالراء: الأنشی من أولاد الضإأنء وقیل: من أولاد 
المعزن والذ کر جفر وھی التی مر لھا من عمرھا أریعة اُشھں وأرادت به أنه قلیل الأکل: وزاد 
بعد عذا في روایة لابن الأنباری: وترویه فیقة الیعرة. ہوِیس فی حق النترۃ)۔ قوله: ہوترویة؛ 
من الإرواءہ والفیقة بکسر الفاء وسکون الیاء آخر الحروف بعدھا قاف ما یجتمع فی الضرع 
بین ا حلبتین والفواق بضم الفاء الزمان الذي بین الُلبتین والیعرۃة ہفتح الیاء آخر ا حخروف وسکون 
العین المھملة بعدھا راء العتاق؛ والیعر الجدي. قوله: دوھیس) أي یتبختر والنٹرۃ بفتح الئون 
وسکون التاء المثناة من فوق: الدرع اللطیفة أو القصیرق وقیل: اللینة الملمس؛ وقیل: 
الواسعة. والحاصل أنھا وصفته بھیف القد وأنه لیس ببطین ولا جافی قلیل الأکل والشرب 
ملازم للة الحربء یختال فی موضع الحرب والقتالء وکل ذلك مما یتمادح بە العرب قوله: 
ربنت أہیي زدع فما بنت آبی زرع1 عذا فی مدح بنت .- زرع بعد مدح این ابی زرع؛ 
وفي روایة مسلم: وما بنت أبي زرے؟ بالواو۔ قوله: وطوع أبیھاء أي: عي طوع أبیھا وطوع 
مھا یعنی: بارۃ بھما لا تخرج عن أمرھماء وفی روایة الزبیر. وزین اُھلھا ونسائھا۔. أٌي: 
یعجملوت بھاء وفی روایة النسائي: زین أمھا وزین أبیھاء بدل لفظ طوعء في الموضعینء وفي 
روایة للطبرانی: وقرة عین لأبیھا واأمھا وزین لاھلھاء دفی روایة لابن السکیت: قباء عحضیمة 
الحشا جائلة الوشاح عنکاء فعماء نجلاء دعجاء زجاء قتواء مؤنقة مقدعة, قلت: قبای بفتح 
القاف وتشدید الباء الموحدة وبالمد خمیصة البطن؛ وهضیمة الحشا من الھضم بالتحریيیك 
وھو انضمام الحئین: یقال: رجل اُهضم وامرأةۃ مضماء والحشا ہفتح الحاء المھملة مقصوراء 
وھو ما انضمت عليه الضلوع؛ وجاثلة الوشاح بکسر الواو وبالشین المعجمة وفی آخرہ حاء 
مھملةق وھو شيء ینسج عریضاً من آدمء وریجا رصع بالجوھر والخرز وتشدہ المرأة بین 
عاتقیھا وکشحیھا ویقال فيە: إشاح؛ والجائلة بالجیم من الجولان یعنی: یدور وشاحھا 
لضمور بطٹھاء وعکناء بفتح العین المھملة وسکون الکاف وبالئون والمد أٌي: ذات عکن 
وھی الطیات فی بطٹھاء وفعماء بفح الفاء وسکون العین المھملة وبالمد أي: ممتلعة فی شدة 
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بیاضہاء وزجاء بالزاي والجیم المشددة من الزجج وھو تقوس فی الحاجب نیع طول في 
اُ٘طرافه وامتدادہ وقیل بالراء وتشدید الجیم أی: كیر الِكَفلٰ ترتج من عظمه وقتوا بفتح 
القاف وسکون النون من القنوء وھو طول فی الائف ودقة الارتبة مع جدب في وسطہ؛ 
ومؤنقة بالئون والقاف من الشيء الأأئیق وھو المعجب ومقنعة مغطاة الراس بالقناعء وقیل: 
مونقّة بتشدید النون ومعنقة بوزلھ أي: مغڈیة بالعیس الناعم. 


قوله: دوملء کساٹھام کنایة عن امتلاء جسمھا وسمتھا۔ قوله: (وغیظ جارتھا0ء المراد 
بالجارة الضرة أي: یغفیظھا ما تری من حستھا وجمالھا وأدبھا وعفتھاء وفي روایة مسلم: 
وعقر جارتھا بفتح العین المھملة وسکون القاف أي: دھٹھا أو قتلھاء وفی روایة النسائي 
والطبراتي وحیر جارتھاء بالحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف من الحیرق وفي أخری 
لەه: وحین جارتھاء بالنون عوض الراء وھو الھلاك وفي روایة الھیٹم بن عدي: وعبر جارتھاء 
بضم العین المھملة وسکون الباء الموحدة من العبر بالفتح أي: تبکیي حسداً لما تراہ منھاء أو 
بالکس أي: تعتبر بذلك وفی روایة سعید بن سلمة: وخبر نسائھاء فاختلف في ضبطه فقیل 
بالمھملة والموحدة من التحبیں وقیل بالمعجمة والیاء آخحر الحروف من الخیریة. قوله: 
دجاریة أبي زرع! فما جاریة أبي زرخٴ وصفت أاولا زوجھاء ٹم وصفت حماتھا وھی أُم أبي 
زرعء ثم ابن أأبي زرعء ثم بنتہ ٹم وصفت ھنا جاریة أبي زرع بقولھا: ہجاریة أبىي زرع! 
فما جاریة أبی زرعے؟؛ والکلام فیه کما ذکرنا عند قولھا زوجي آبو زرع۔ قولە: دلا تبٹہ من 
بث الحدیث إذا أظھرہ وأفشاہ۔ ومادثہ: باء موحدة وثاء مثلفة۔ ویروی: لا تنٹ؛ء بالنون موضع 
الباء وھو یعناہء وقیل: بالٹون فی الشرہ وفي روایة الزبیر: ولا تخرج حدیاً۔ قوله: ەتبشیٹام 
مصدر من بثث علی وزت فعل بالتشدید وھذا فيه ما لیس في بث من المبالغة وقال: لث 
الحدیث في باب النون بنٹه نثأ إذا أآفشاہ. قوله: دولا تنقث: را التاء المثناة من فوق وفتح 
الون وتشدید القاف المکسورۃ بعدھا الثاء المثلثة أي: لا تسرع فی المیرة بالخیانة. والمیرة 
بکسر المیم وسکون الیاء آخر الحروف وبالراء: الزاد. وأصله ما یحصلہ البدوي من الحضر 
ویحمله إلی منزله لینتفع بەء وضبطه عیاض في مسلم بفتح أوله وسکون النون وضم القافء 
والمعنی: لا تاذ الطعام علی غیر أصل فعله نحو: فڑواللہ أنبتکم من الأرض بباتاہچ (نوح: 
۷ والأصل أن یقال: إنباتاء وقد وقع في روایة لمسلم نحو الضبط الاولء والتنقیث إخراج 
ما فی منزل أھلھا إلی غیرھم, قاله ابو سعیدہ وقال ابن حبیب: لا تفسدہہ وفي روایة أبي 
عبید: ولا تنقلء وکذا للزبیر عن عمه مصعب؛ ولأبي عوائة: ولا تنتقلء وفي روایة ابن 
الأنباري: ولا تعت: بالعین المھملة والفوقائیة أي تفسدہ وأصلە من العتة بالضم ومی 
السوسق وفي روایة للنسائي: ولا تفش میرتنا تفشیشأء بفاء ومعجمتین من الإفشاش وھو طلب 
الاکل من هنا وھناء ویقال: فش ما علی الخوان إذا أکله اُجمع؛ ووقع عند الخطابي: ولا 
تْید تنا ینار باقسجٔات وقال2مافردسی تی النخیر ]ذااشے وَضََيعل 
الزمخشري بالفاء الثقیلة بدل القاف؛ وقال فی شرحہ: التفث والتفل بمعنی وأرادت المبالغة 
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في براءتھا من الخیانة. قوله: هولا علاً بیتتا تعشیشأء بالعین المھملة وبالشین المعجمتین أيی: 
لا تعرك الکناسة والقمامة في البیت مفرقة کعش الطائ بل ھی مصلحۃ للبّيتِ معتتنیة 
بتنظیفہ وقیل: معناہ لا تخونتا في طعامنا فتخبؤہ في زوایا البیت کأُعشاش الطی ر٠٠‏ وروي 
باعجام الغین من الغش فی الطعام وقیل: من النمیمة أي: لا تتحدث بھا. وقال الخطابی: 
التخشیش من قولھم: عشش الخبز إٰذا انکدح وفسد أي: اُنھا تحسن مراعاۃ الطعام وتعھدہ بأن 
تطعم أولا فأرلاً لا تغفل عن أمرہ فیتکدح۔ ویفسد في البیتء ووقع في روایة الطبرانی: ولا 
تحش بیتنا تعشیشأء وفي روایة الھیٹم عن عشام: ضعیف أبي زرع! وما ضعیف أبي زرعے؟ فی 
شبع وروی ورتع. طھاة أبي زرع! فما طھاة أبي زرع؟ لا تفتر ولا تعدی تقدح قدر أو 
تنصب أخری غتلحق الآخرة یالأولی: مال أبي زرع! فما مال أبي زرع؟ علی الحمیم 
معکوس وعلی العفاۃ محبوس. قوله: وري بکسر الراء وتشدید الیاء. قوله: دورتعح؟ بفتح الراء 
المشناة ای: ثنعم قوله: طھاۃ جمع طاہ وھو الطباخ من طھی الرجل إذا طبخ قولە: لا تفتر 
بالفاء الساکنة وبالتاء المثناۃ من فوق المضمومة أي: لا تسکن ولا تضعف. قولہ: دولا 
تعدی) بضم التاء وتشدید الدال أی: لا تتعرك ذلك ولا تعجاوز عنه. قوله: (بقد حہ آی: تخرف 


قدراً وتنصب قدراً أآخری, یقال: قدح القدر إذا غرف ما فیھا بالمقدحق وھی الغرفة۔ قوله: 
فعلحق الآخرق أٌُي: تلحق القدرۃ الآخرة بالقدرۃ الولی الٰعی غرف ما فیھاء وحاصله أنھا لم 
تزل فی الطبخ والغرفء ولا تعدی عن ذلك قوله: (علی الجم٭ بضم الجیم وتخفیف المیم 
الاولے: جمع جمف وھم القوم یسألون فی الدیة قوله: ومعکوس) ي: مردود والعکس فی 
الأاصل ردك آخر الشےء إلی أولە. قوله: وقالت: حرج أبو زرع+؛ وفي روایة النسائی: خرج 
من عنديء وفي روایة الحارث بن بی أسامة ٹم خرج من عندي قوله: دوالأوطاب تمشخض: 
الواو فيه للحالء والأوطاب جمع وطب وھو سقاء اللین خاصة. وقال الکرماني: هو جمع 
علی غیر قیاسء وکذا قال أبو سعید: إن فعلاً لا یجمع علی أفعالء بل یجمع علی فعال. 
قلت: یرد قولھما قول الخلیل: جمع وطب علی وطاب وأوطاب کما جمع: فرد علی أآفراد. 
قوله: وتمشخض, من المخض وو أخذ الزبد من اللینء وعن عیاض: رأیت في روایة حمزة 
عن النسائی: والاأطاب؛ بغیر واو فان کان مضبوطاً فھو علی إبدال الواو ھمزق کما قالوا: 
آکاف ووکاف ثم إِن قول أم زرع هذا یحعمل وجھین: أحدھما: إنکار خروجه من عنزلھا 
غدوۃ وعندھم خبز کثیر ولین غزیر یشرب صریحاً ومخیضاً ویفضل عندھم ما بمخضوہ فی 
الاوطاب؛ والآخر: اُنھا أرادت ان خروجه کان في استقبال الربیع وطیبه وأن خروجه إما 
للسفر أُو غیرہء فلم تدر ما ترتب علیھا بسبب خروجه من تزوج غیرھا والظاھر أُنه لما رای ام 
زرع تعبت من مخض اللبن واستلقت لتستریح خرج فرأی امرأة فتزوجھاء وھو معنی قولھا: 
دفلقي امرأة معھا ولدان لھا کالفھدینە وفي روایة لابن الأنباري: کالصقرینء وفی روایة 
لغیرہ: کالشبلین: وفي روایة اإسماعیل بن أبي آویس: سارین حسنین نفیسینء وسبب وصفھا 
لھا التبيه علی سبب تزویج أبي زرع ھاء لن العرب کانت ترغب في کون الأولاد من 
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النساء النجیبات في الخلق والخلق۔ وتظامرت الروایات علی اُن الغلامین کاٹ ابنین للمرأة - 
المذ کورة 0090-901 ُبو معاویة عن عشام: اٹھتتا کانا اکا وقال عیاض: یتأول پان المراد 
أُٹھما ولداما ولکٹھما جعلا اُخویھا فی حسن الصورة. 


قوله: ویلعبان من تحت حخحصریھا برمائینء أرادت بھذا اُن ھذہ المرأة کانت ذات 
کفل عظیم فإذا استلقت علی ظھرھا ارتفع کفلھا بھا من الاأرض حتی تصیر تحتھا فجوۃ 
یجري فیھا الرمان۔ وفی روایة الحارث: من تحت درعھا. وفي روایة الھیٹم: من تحت 
صدرھاء وعن ابن أبي أویس: أن الرمانتین ھما الثدیان۔ وقال أبو عبید: لیس ھذا موضعه ولا 
سیما وقد روي: من تحت درعھا برمانتینء ویژیدہ ما وقع في روایة أبي معاویة: ومي 
مستلقیة علی قفاھا ومعھا رمانة یرمیان روامین سجھا حر من اتی اضر من عظم 
إلیتیھا۔ قوله: (فطلقتی ونکجھام وفي روایة الحارث: فأعجبته فطلقنيء وفي روایة ابي 
معاویة: فخطبھا أبو زرع نزوجھا فلم تزل به حعی طلق ام زرخع؛ وفیي روایة الھیٹم: استبدلت 
بعدہ وکل بدل اُعوں وھو مثل معناہ: ان البدل من الشيء غالبا لا یقوم مقام المبدل منەء بل 
هو دونه وأنزل مه والمراد بالأعور المعیب. وقال ثعلب: الاأعور الرديء من کل شيء کما 
یقال: کلمة عوراء أُي: قبیحة. قوله: ورجلا سریاء بفتح السین المھملة وکسر الراء وتشدید 
الیاء آخر الحروف أأي سیداً شریفاً من قولھم: فرس سري أي: خیاں ومنه: ہذا من سراۃ 
اتال أی؟ غیار قرلتۂ فرکت ریا الین السج ای فرسا ربا وغر الئی متخری 
فی سیرہ أُي یلج ویمضي بلا فتور وقال عیاض عن ابن السکیت شریاً بالشین المعجمة یعني: 
سیدا سخیا رکی شریار بالسجتة فقط رقال النووی رتا گرا بالمسجة بالاقاق قلے؛ 
ما ذکرنا ات یرد وفی روایة الحارث: رکب فرسأً عربیأ وفی روایة الزبیر: أعوجیاء وھو 
منسوب إلی أعوج فرس مشھور تنسب إليه العرب خیار الخیلء کانت لبنی کندة ٹم لبني 
سلیم ثم لبنی علال. قولہ: ووأمحذہ خطیاء بفتح الخاء المعجمة وتشدید الطاء المھملة أي: 
اذ رمحاً خطیاً أي: منسوباً إلی الخطء وہو موضع معروف بنواحي البحرین تجلب الرماح 
منەء وقیل: اأصلھا من الھند تحمل فی البحر إلی الخطء المکان المذکوں ئم تفرق من فی 
البلاد. قوله: ووأراح* من الإراحة وھو السوق إلی موضع البیت بعد الزوال. قوله: هعلئٌ 
بالعشدید. قوله: نعما ٹریاء بفتح الثاء المثلثة وکسر الراء الخفیفة وتشدید الیای وھو الکثیر 
من المال ومن الإبل وغیرھاء وھو صفة: نعما وڑھا ذکر لأجل السجع وقال عیاض: النعم 
الابل خاصة وکذا قاله ابن بطال وابن الین وقال غیرھم: النعم الڑاہل والبقر والغنم ء قال 
تعالی: 'لومن الأنعام حمولة وفرشای4 زالأنعام: ]٢٤١‏ م قال: فقآثمائیة اُزواج٭ (الزمر: ]٦‏ 
فذکر أنواع الماشیة: ویروی نعمأ بکسر النون جمع: نعمة: والأول هو الاأشھر. قوله: 
دواعطاني من کل رائحة زوجأہ أي: من کل ما یروح من النعم والعبید والإماء زوجا. أي: 
ائنین ویحتمل ُنھا أرادت ضنفاً وفی روایة مسلم: وأعطانی من کل ڈذابحة أي مذبوحة. مثل 
ظاعیشة راضیة4 [الحاقة: ]۲٢‏ أي: مرضیة وحاصل المعنی: أعطاني من کل شیء یذبح 
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و ا وفي روایة الطبراني: وأعطاني من کل سائمة: والسائمة الراعیةء والزاڑحة الائیة وقت 
الرواح وھو آخر الٹھار۔ قوله: دومیري اأھلكہ بکسر المیم أي: صلي أأهلك بالمیرة وهي 
انطعام قوله: وقالت: أي أم زرع۔ قوله: اکل شيء اأعطائیه:: اأی: الزوج الثانی الْذيٍ تروج 
بھا بعد أٌبي زرع۔ قوله: دھا بلغ؛ خبر لقوله: کل شيء٥‏ وفي روایة مسلم أعطانی: بلاتھاء, 
وفي روایة النسائي: ما بلخت انا وفي روایة الطبراني: فلو جمعت کل شیء أُصبعه منه 
فجعلت فی اُصغر وعاء من أُوعیة اف زرغ ما ملاّہ. 

قوله: وقالت عائشة رضي اللہ عنھاء قال رسول اللہ عإك: کنت لك کاأبي زرع لأم 
زرع) قاله رسول اللہ عَإِ تطییباً لنفسھاء وإیضاحاً لحسن عشرته إیاھاء ثم اسٹٹنی من ذلك 
الأمر المکروہ منه أنه طلقھا وإنی لا أُطلقك تعمیماً لطیب نفسھا وإکمالاً لطمأنینة قلبھا 
ورفعاً البھام لعموم التشبیه بجملة أحوال أبي زرع إذ لم یکن فیھا ما تذمہ سوی طلاقہ لھاء 
وقول عائشة رضي اللہ تعالی عنھا: بأبي أنت وأمیء بل أنت خیر لي من أبی زرعء جواب 
مثٹلھا فی فضلھاء فان سیدنا رسول اللہ کل لما أحبرھا أنه لھا کاب آ کے ل م زرع لقرط 
محبة أم زرع لە وإحسانه لھا أخبرته ھی أُنه عندھا أفضل وھی لە اُحب من أم زرع لابی 
زرع۔ وقال الکرمانی: وکان ھی زائدة أي: انا لك۔ قلت: یژید قوله: فی زیادة کانء روایة 
الزبیر: نا لك كکأبي زرع لم زرع؛ وقال القرطبيی: قوله: (کنت لك٠‏ معناہ أنا لكء وھذا 
نحو قوله عز وجل: لؤکنتم خیر اُمةچ [آل عمران: ])٢٦٠١‏ اي أنتم خیر أمة. قال: ومھکن 
بقاؤھا علی ظاھرماء آی: کت لك فی علم اللہ السابق ومُکن اُن یریلد به ات ںہ الدوام 
کقوله تعالی: ٹڈ وکان اق مسا بصی رگ [النساء: .]۲٥۰۸‏ 


وفی ھذا الىحدیث قوائد مٹھا: ذکر محاسن النساء للرجال إذا کن مجھولات 
بخلاف المعینات: فہذا منٹھي عنه لقولہ عَله: ولا تصف المرأة المرأة لزوجھا حعی کكأَنه 
ینظر إلیھا۔ ومٹھا: جواز إعلام الرجل محبتہ للمرأة إذا امن علیھا من مجر وشبهھ۔ ومنھا: ما 
یدل علی التکلم بالألفاظ العرییة والأسجاع؛ وانما یکرہ من ذلك العکلف. ومنھا: ما قاله 
المھلب فيه: التاُسی بأمل الإ( حسان من کل أمة. ألا یری ان آم زرع یرت عن أبی زرع 
بجمیل عشرتہ فامتثله النبي عقلِ؟ قال عیاض: وھذا عندي غیر مسلم. لانا لا نقول إن سیدنا 
رسول اللہ ع اقندی بأبي زرع بل أخبر أَنه لھا کكأبي زرع۔ وأُعلم ان حاله معھا مثل حاله 
ذلك لا علی التاُسی بہہ وأما قوله بجواز التأسی بأھل الإاحسان من کل أُمة فصحیح مالم 
تصادمه الشریعة, وھٹھا: شکر المرأۃ احسان زوجھاء وکذا ترجم عليه النسائيء وخرج معه 
فی الیاب حدیث ابن عمر رضی اللہ تعالی عنھما: لا ینظر اللہ إلی امرأة لا تشکر زوجھا۔ 
ومنھا: بت فو و سد رت ود وی سرت کیو سد یں 
صلی الله تعالی عليه وسلم؛ مظنة کل مدح ومستحق کل ثناء؛ وأن من اُٹنی ما آٹنی فھو 
فوق ذلك کله۔ ومنھا: أُن کنایات الطلاق لا بقع بھا الطلاق إلاً بالنیق لأن البی مل قال: 
کت لق کابی زرع؛ ومن جملة أفعال آی زرع آنه طلق امرأته آم زرع؛ ولم یقع علی النبي 
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لم أُطلقك۔ 


قال و بد اللہ: قال سَعيدُ بن سَلَعَةٌ عنْ مِقّام ولا تُعَشّش بیتا تیِیشا. 


قال أَبُو عبد اللہ: وقال بَعُضُهُع اقم بالمیم وهذا أضصٌخح۔. 

ابو عید الله حو البخاري نفسه ھذا إلی آخرہ لیس ہی بعض النسخ. قال الكرماني: 
صوابيه فی ہذہ المتابعة کما فی بعض النسخ ھو: قال أبو سلمة عن سعید بن سلمة إلی 
آخحرہ وأبو سلمة هذا عو موسی بن إسماعیل التبوذ کي؛ وسعید بن سلمة بالفتحات ابن أبي 
الحسام العدوي المدینی؛ مولی آل عمر بن الخطاب؛ رضی اللہ تعالی عنه یکنی أبا عمرو 
ومن رجال صلی روی عنه موسی بن إٰسماعیل؛ ورھو حدپیٹ واحد: حدیث ام زرع وما لہ 
ي ور ال ھذا لپیا عو ھب عروه بن بن الرییں روی عنه سعید و و 9 
مشاہ عو واکہ مسق قد لہ سان ول نر برا تعقیشا قد مر 
الل٤۔‏ 9.ءی) ە ۰‪ أئقمح؛ بالمیم وقد مر الکلام فيه في قوله: قالت 
الحادیة عشرف وھی ام بی زرع. قوله: دوھذا اصح؛ افتاز رہ انی اك وقع في ُصل روایة 
أنقنحء بالنوكء وبالمیم أآصح. 

۰۷۰ ۔_ حلثنا عبد اللہ بن شحگدِ حدثنا ھمشام أُحبڑنا مَمُعَرُ عن لژُمرئ صن 
غَووَةَ عزن عائِشة قالث: کان الحَبَش ِلعَثوتَ پجرایھعء مَُتزنی رسول اللہ عَلّ وأنا أَنظر کُما 
زلّث أنظر حئی گُثث اُنا انْضَرِفء فاقڈڑوا قُڈر الجارِيَة الحديقَةِ السُن تَحمَم اللّهَوَ [انظر 
الحدیث 4ھ وأطرافھ] 

والحدیث قد مر یی کعاب صلاهَ العید والحبہش ھو الجیل المعروف من السو دان؛ 
والحراب جمع حربة. 

قوله: مفاقدرواہ بضم الدال وکسرھاء لغتان أي: اقدروا رغبتھا فی ذلك إلی ان تنتھي۔ 
قولہ: رالحدینة السن؛ أي: الٰشابةف وأُنھا تےحب اللھو والتفرج والنظر سك اللعب حا 217 
وتحرص غل إ إقامته ما اُمکنھا ولا عمل ذلك إلً بعد زمان طویلء ومر الکلام فيه هناكء وذ کرنا 
ا کانت یومئل بنت ختعمس عشرہ سنهة أو ازید وقال بعصھی ا جج بالقرآان والسئةق 
أُما القرآن فقوله عز وجل: فافی بیوت أُذن اللہ ان ترفع کچ زالئور:٣٦٥]‏ والسنة قوله عوٹ: 
(جنبوا مساجد کم صبیانکم ورمجانینکم؛:؛ وقال بعضھم: یحعمل ان کرت متسرجحا لأن 
نظر النساء لی الرجال وإلی اللھو فيه ما فیە. 
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٤‏ ۔۔ باب مَْعِظة الرجُل ات ابتتَة بحال زُرُجھا 


أي: عذا باب فی بیان موعظة الرجل ابنته بحال زوجھا. ویروی: لحال زوجھاء باللام 
أي: لأجل حال زوجھاء والموعظة اسم للوعظ وھو النصح والتذ کیر بالعواقب. 


.: 


٣‏ ۔_ حذثنا ُُو الیمانِ اأخہرنا شُعیثِ عن الژهْرِئ قال: أخبرني غُمْيذُ اللہ بن 
عبدِ اللہ بن أبي تر عنْ عبدِ اللہ بُ عَباسء رضي اللہ عنھماء ٠‏ قال: لُم أرّل حرِیصاً علی أَنْ 
أسأل غمَو بن الخخطاب عنِ العَرَأینِ من أُزُواج النبی يف الین قال اللہ تعالی: ان تتوبا 
إلی اللہ فقد صغت قلوبکماچ [التحرجم: 0 مع وِعَدّل وعدَث معه 
أَكَوَاقَ قتبوز تع جا کیٹ عَلَی یَدیه یِٹھَا نَتَوَضاً فَثلت له: یا أمیر الْعُؤمِبیںَ مَن الحَرأَتینِ 

من أُڑْوَاج الٹبیٌ ند اللعان قال اللہ تعالی: لڑتنوبا إلی اللہ نقد صنعت قلوبکماچ (التحریم: 
٤ج‏ قال* اعَجَُیا لَكَ یا ابی عقاسء تما عائِشَة ےنت ٹم اسْتقُبل مُعو الحَدِثٌ وق 
‌ ل: تحنث آنا وجاڑ ِي ا الأنصار في بی أَه بن ژند وشع بن ولٰي العَدہتق وگتا 

ث الئْژول عملی النبیٔ میٹرل َؤماً وأَنزِل َوْمآء فإذًا تزّلت جِثفُه یما حدّثٗ مِن بر 
ذ الم مِنّ الّخي از غَیْرو وإذا تَوّلَ تَعل مِثل ذلِكَء وگتا مَعْشَر تُریِش تَعْلِبُ النّساءِ فَلَگَا 
قیشنا عَلی الأنَسار إذا ری ےر و أَحْدْتَ مِن اب نساءِ الأنْصَار 
فضّخبث علی امرأتی فَرَاخعشی فألکوٹ ان تُرَاجمَنی قالث وم تُنْکر ان أرَاچِعَك فواللہ إِنّ 
زواع لسن کل تعن وا وإنٌ إِحدَاتھیٌ لََهُجُره تیر سی التبل نازعبي ذِكَ ول ھا: 
قد اب مَنؿ فَعَل ذْلِكَ مثهُع ثُم مث عَلَىٗ ثیابي فتَرَلَتُ فَدَحَلْت علی عحفْصّة ٠‏ َقُلَٹُ 
لہا: اي عثصَڈً! انْفَاضِث إخداتُی النبی عػُُّ اليِژعغ حگی الھل؟ قالت: نم نقلّتٌ: قد بت 
وشیوت اَلَأََييینَ أن ِقضّب ال لِقضّبِ رسولہ لله نٹھُلکی؟ لا دشفکیري النبی كَلل ولا 
ہار اپ ولا تَھُجُريه وحَيِیٍی ما بَدا لَكَء ولا يَمَْن أنْ کكائت جارَئكٰ أوضاً مِثلِ 

حثِ إلی النبی َهُ - بُریڈ عائِشة ۔ قال ٹمعڑ: وگُئا قد مَعَثُثتا أنّ غَسَانٌ ثُثیل الحَیل 
کس فتَل صاجبي الأنصاري يُمَ تُوَبَيْهِ فَرَجَعۃ إلينا عِشاء فَضْرَبّ بای ضَٴباً شُدِیدا وقال: 
آئع هُو؟ مَفَرِعُث فکوجٹ لیو فقال: قڈ حَدَث الیَژمَ أمز رمعم فلت ما ہھو؟ أجاء عسان؟ 
قال: لال أنحظع من ذٰيكَ وأغول طلق النییخ لام نسائۂ . فقُلّے: خائث حَفصَّةً وعیزّث 
وہ اوو چ یت سو ہے مم رواوہ و سی 
ے ندحل الخ کل مر فاغتل وِیھاء وَدَحَلَتٌ عَلی عَفضة فإذا مِي تبكي. فَقَلتٌ 
ما ٹُىکیلۓ؟ أَلْمْ ان عَذَرِثبٰ ھٰذا؟ اُطْلْفَكُنٌ النبٔ کی ؟ قالث: 7 ھئ007 کل 

رت یہ عَزلَة رفط تبکي ب و تَفْضُهُمء فَجَلَعىثُ معَھُعغ 
ثُغ عَلَبَبی ما أجڈ فجثْثٌ المَشرِبَه اي فیھا الب کل نفُلْتُ ھ080 
سر سر لم کا من کے کر بی کٹ السبی عَله ودکرٹك نا 


٭* 


فضعکت: فَالصَرذث حئی جلىث مع الوفط الْذِينَ عثد المثبَر ثُم عَلَبَيي ما أَجد فجثث 
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نثْث لِلْثاكم استأؤِن لئ ہے رے۔ سےا سو انث 
مغ الفط الین ین الیئیں ثُغ عَلببي ما أجڈ فچنث الا : نثث: اسأؤْن لِمُبَرَ فتَخل ئء 
رجَع إِلَی فقال: قڈذ ذكوثكُ لك فضمت مَلگا وَلَيت تضرفاء قال: ذ الف بڑغرت اھال: 
,9070ی فدََلث عَلی ژ شولِ الہ کل کا ہُو ضطجع عَلَی رمالِ حصبر 
لیس بیته وبَیته فراشٰ قد ات لإمال بجئیو مکنا علّی وسادۃ من أُم 2 -, 99 8“ فشلمشثت 
س جحو اس یا رسول اللہ! أُطلَقّتَ يسا۶ھد؟ فرَفع إِلي : بَضرۂ فقال: لا۔ فقلث: الف ۔ 
اکیں تم فُلتُ وآنا قائم: تاس یا رسولّ الله؟ لؤ رأئتبي 7 تشم قُریِش تب النسای فلا 
ام رات ا تح فقبشع النبخ عَِلء ُُم قُلتُ: یا رسول اللہ! لؤ رأَثْتَِي 
تشلث علی عثضة نٹ تھا لا بئر آن کائٹ جارثیٹ اضا بت واعث إلی الج 
الف ٹریڈ عایقک تیشم الب" علل تبشمة آشری فجَذعث جین راله تیشم فرَففت تَضري 
فی بین فواللہ ما رأبک في بی کین یڈ البصر غیر ام تلدقہ فقْلّتُ: یا رسول الل! اذغ اللہ 
فُلَيُوَمّعغ غ علّی أئیيكٰء فان فارِساً والژؤوم قڈ وُشُع عَلَيھغ وأغطٰوا الدنیا وَهُغ لا يَعمْدُونَ اللہ 
فلس الإ وکان مشکتاً نقال: او فِي ھٰذا اك یا ابی الخَطّاب؟ إِنٌ أَوليِكَ فَومُ 
ُجُلوا طٔیْباتِهغ في الحیاۃ النیا ففُلْتُ: یا رسول اللہ! اسَتَمُفْز لی. فاغتژل السیٔ علثم 
کا ِن ا جلِ ذَلِكَ الحدیثِ جیّ أَلْقَنۂ عفْصَ حفْصَةُ إلی عائِشَة تِشعأ وعشرین لَيْلَدٗ وكکاتَ قال: 
ما آنا بَدَاخجل عَلَيْهِنٌ ٗ٦‏ کور وی ڈو مرکو طلبول جح فا لق نلغاعدے ضع ویخررہ 
لهلَهُ دَخَل علّی عايِشَة فبَدا بھاء فقالےُ له عائِشَةً: یا رسول اللہ! إِلَّكَ کت قد أقُمعت ان لا 
تغل علَیتا فَهھُراء وتھا أسْبِخت مِن تِشع وعشرین لیلَة آٹمدُھا عَدًا!! نقال: الشَهَر تع 
وعشْرونَء فکان ذٰلِكَ الشْهُڑ تِدعاً وعشرین لیلَهڈء قالث عائِشَۂ: ثُم اَل اللہ تعالی آیة التَحُییر 
با بي أول ائرَأۃ من نسائه فاتَرلهُ ٹم غَیر یعائۂ كَلَهْع قَقلنَ مِثل ما قالَث عائِشَةُ رضی اللہ 
عنھا۔ [انظر الحدیث ۸۹ وأطرافہ] 

مطابقته للترجمة تؤوخذ من قولہ: رفدخحلت علی حفصة فقلت: أي حفصۃ: إلی قوله: 
دیرید عائش4). 

وأبو الیمان هو الحکم بن ناقعء وشعیب هو ابن ابی حمرق وھذا الإآسناد بعیله قد مر 
غیر مرة. 

والحدیث قد مضی فی تفسیر سورة التحرم؛ رسضی ایشا مطولاً فی کتاب المظالم 
فی: باب الغرفة والعلیة المشرف ومضی أٔیضاً مختصراً في کاب العلم أخرجه عن أبي 
الیمان عن شعیب ومضی الکلام فيه فی المواضع المذ کورۃ: فالناظر فيه یعتبر التفاوٹ من 
حیث الزیادة والنقصان فی الاؤآسناد والمتن. 

قوله: هعدلء أي: عن الطریق الجادة المسلوکة إلی طریق لا یسلك غالباً لیقضي 
حاجتهہ؛ ووقع في روایة عبید: فخرجت معہہ فلما رجعنا وکنا بیعض الطریق عدلء إلی الاراكه 
لحاجة له وفی روایة مسلم أن المکان المذ کور هو مر الظھران. قوله: ەفعبرزہ قال 
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الكرماني: أي ذھب إلی الیزار لقضاء الحاجة قلت: تبرز أي قضی حاجتہ لن قولہ: فعدل عو 
في نفس الأمر بمعنی خرج إلی البراز؛ نعم هو من البزا وھو المکان الخالی البارز عن 
البیوتء ولکنه أطلق علی ئفس الفعل. قوله: هومنٹھاہء أی: من الداوۃ., قوله: داللتان) 'کذا نی 
الأصول بالننیة ووقع عند ابن التین العیء بالإفراد قال: والصواب اللتان بالتثنیة قوله: ەإن تتوبا 
إلی الل: أي: عن التعاون علی رسول اللہ علّلّه طؤفقد صغت قلوبکماچ٭ (التحرم٤٤]‏ قولە: 
دواعجباً لك؛؟ یجوز فیه التتوین وترکە علی ما قاله ابن مالكء إن کان منوناً فھو اسم فعل 
معنی: اُعجب قلت یجوز ان یکون منصوباأء بفعل محذوف تقدیرہ اأعجب عجبا وإن کان 
غیر منون فالاأصل فیه: واعجبي؛ وکذا وقع فی روایة معمر علی الأصل فأبدلت الکسرۃ فتحة 
فصارت أٔلفاً کما فی قولہ: یا أسفاً ویا حسرتاء وکلمةء وا هنا اسم لأعجب کما فی قولہ: 


۸ 


زس اس آفنسبےں وقسے 4ل 

والأصل في واء ان یستعمل فی المنادی المندوبء وقد یستعمل فی غیرہ کما ھناء 

وإليه ذھب المبرد ومن النحاة من منعه وھو حجة عليه. قوله: زھما عائشة وحفضصةء کذا 
تی اکٹر الروایات ووقع فی روایة حماد بن سلمة وحدہ: (حفصۃة وام سلمة)؛ کذا حکاہ 
عنه مسلم ھا تعجب عمر من ابن عباس مع شھرته بعلم العفسیر کیف خفی عليه ہذا 
القدر؟ وقال الزمخشري: کكکأنہ کرہ ما سأله عن وکذا قال الزھری: کرہ واللہ ما سأله عئه 
ولم یکتمە: ذکر مسلم عنه فی عذہ القصة. قوله: ەثم استقلء من الاستقلال بالأمر وھو 
الاسعبداد به ویقال: استقل الا إٰذا تفرد بہ دون غیرہ۔ قوله: دیسوقہ) حال ُراد القصۃ التيی 
کانت سبب تزول الایة المسؤول عنھا۔ قوله: ەفي بی أمیةہ بن زید بن مالك بن عمرو بن 
عوف من الڈوس قولہ: دعوالی المدینة) یعنی: السکاٹ والعوالی جمع عالیة وهي القری 
العی بأعلی المدینة علی أریعة اُمیال واکٹر وأقل؛ وعي مما یلي المشرق وکانت منازل 
الأوس. قولہ: دوکنا نتناوب النزولہ أي: کنا نجعله نوبة یوماً ینزل فيه عمر وبوماً ینزل فيه 
جار له۔ واسمه اوس بن خولی بن عبد الله بن الحارث الأنصاريء وقیل: عتبان بن مالكء 
لأن النبي عكّ آعی بینە وبین عمر رضي اللہ تعالی عده؛ والاأول هو الأصح ولا یلزم من 
المؤاخاۃ العجاور. قوله: ×معشر قریش٥‏ منصوب علی الاختصاص. قوله: ونغلب النساء؛ أي: 
نحکم علیھن ولا یحکمن علیناء بخلاف الأنصار فإن النساء کن یحکمن علیھم. قوله: 
دإذا+ کلمة مفاجأة. قوله: ەفطفق نساؤناء بکسر الفاءء وقد تفتح وهھو من أفعال المقاریة 
الذي معناہ: الأخذ والشروع فی الشیء. قوله: ہمن أدب نساء الأنصارہ أي: من طریقتھن 
وسیرتھن. قوله: دفصخبتء بفعح الصاد المھملة وکسر الخاء المعجمة من الصخب وھو 
الصیاح وھو بالصاد روایة الکشمیھئي؛ وفي روایة غیرہ بالسین المھملة وھما معنی واحد: 
ویروی: فصحت قولە: فراجعتنی من المراجعة عي المراددة فی القول. قوله: ہوولم) بکسر 
الام وفتح المیم یعنی: لماذا تنکر علي ان أراجعك أي مراجعتك. قوله: دلیراجعنہ؛ بکسر 
الجیم وسکون العین وفتح الئون. قولہ: ؛لتھجرہ الیوم إلی اللیلە اللام في لتھجرہ للتأاکید 
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والضمیر المنصوب فيه یرجع إلی النبي عَلكّء والیوم نصب علی الظرف٭٠‏ واللیل مجرور 
یکلمة حتی التي بعنی إلیء للغایة ویجوز فیه النصب علی ان حتی حرف عطف وعو قلیل. 


قوله: رفافزعی,؛ من الفزع وھو الخوف. قوله: ەٹم جمعت علي ٹیابہی أي: ھیأاتِ 
مشمراً ساق العزم. قوله: وفدمحلت عللی حقصةء یعنی: ابنته بدا بھا لمٹرلتھا منھ. قولە: ەأي 
حفصة!ء یعنی: یا حفصة: قوله: ە٦أتغاضب؟؟‏ الھمزة فی للاستفھام علی سبیل الإنکار. قولہ: 
دن یغضب الل؟) کلمة: ان مصدریة أي: غضب الله قوله: (فتھلکی:؛ کذا عو في روایة 
الڈکٹرین ووقع فی روایة عقیل: ہفتھلکین؛ وفي روایة عبید بن حنین: (فیھلکن٥ء‏ بسکون 
الکاف علی صیفة جماعة النساء الغائبة. وقال بعضھم علی خطاب جماعة النساء. قلت 
جماعة النساء الغائبات بالیاء آخر الحروف وإن کان للحاضرات فبالتاء المثناة من فوقء وھذا 
القائل لم میز بینٹھما۔ قوله: د٢لا‏ تستکٹري؛ أي: لا تطلبی منه الکٹیر من حوائجك: ویؤید ھذا 
روایة یزید بن رومان: ولا تکلمي رسول اللہ كَلِكه ولا تسألیه فان رسول اللہ لیس عندہ دنانیر 
ولا دراھم فان کان لككک من حاجة حتی دھنه فسلینی٤.‏ قوله: زولا تراجعیه فی شیےع) أي: 
لا تراددیه فی الکلام ولا تردي عليه۔. قوله: رولا تھجریە) أی: لا تھجری النبہيی کے ولو 
ھجرك النبی کچ قولہ: وما بدا لك: أي: ما ظھر لك مما تریدین۔ قوله: وإن کانتہ؛ بفتح 
الھمزة وکسرھا. قوله: ہجارتك: أي: ضرتك: ویجوز ان یکون علی حقیقعه لٹھا کانت 
مجاورة لعائشة رضی اللہ تعالی عنھاء وکان ابن سیرین یکرہ تسمیتھا ضرق ویقول: إِتھا لا 
تضر ولا تنفع ولا تذھب من رزق الاآخری ہشیےءء وانما ھي جار والعرب تسمی صاحب 
الرجل وخلیطه جارء وتسمی الزوجة أٔیضاً جارۃ لمخالطتھا الرجلء وقال القرطبي: اختار عمر 
رضی الله تعالی عنه تسمیتھا جارة ادباً منه ان یضاف لفظ الضرر إلی إحدی أمھات 
المؤمنین. قوله: و أوضاً مك من الوضاءة وھو الحسن ووقع في روایة معمر: ەأوسم* من 
الوسامة وھی الجمال. قوله: دواحب إلی النبي علّْهہ المعنی: لا تفتري بکون عائشة تفعل 
ما تھیعك عنه فلا یواخڈھا بذلكء فإنھا تدل بجمالھا ومحبة النبی ََِِكه لھا فلا تفتري انت 
بذلك لاحتمال أن لا تکونی عندہ بعلك المنزلةء وفي روایة عبید بن حنین التيی مضت فی 
سورة التحرعج: ولا یغرنكٹ ھهذہ التي اُعجبها حسنھا حب رسول اللہ یل إیاماء ووقع فی 
روایة سلیمان بن ہلال عند مسلم: اعجبھا حسنھا وحب رسول اللہ کل بواو العطفء وقیل 
فی روایة عبد بن حنین المذکورة حذف الواو تقدیرہ: ووحب رسول اللہ خکلهہ ومنمعه 
السھیلی وقال: هو مرفوع علی البدلء بیانه ان قوله: ھذہ فاعل قوله: لا یغرنكء وقوله: التی 
اأعجبھا صفة وقوله حب رسول اللہ كإّّه بدل اشتمال کما في قولك: اُعجبتي یوم الجمعة 
صوم فیه وجوز عیاض بدل الاشتمال وحذف واو العطف: وقال ابن الٹین: حب فاعل 
وحسنھا بالنصب مفعول لأجلہ؛ والتقدیر: اُعجبھا حب رسول اللہ عّ إیاھا من اأُجل حستھا. 
قال: والضمیر الذي یلی أعجبھا منصوب فلا یصح بدل الحسن منە ولا الحب. قوله: وأن 
غسان؛ قال الکرماني: غسان بفتح الغین المعجمة وتشدید المهھملة ملك من ملوك الشام 
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قلت: لیس کذلك؛ وٹھا معناہ قبیلة غسان وملکھم في ذلك الوقت الحاڑمع بن أبي شمر 
ون غسان في الأاصل او ہسة مارپ ان شربا لولد مازن فسموا به ویقال:خغحسان ماء 
بالمشلل قریب من الجحفةء والذین شربوا منە سموا بە قبائل من ولد مازن جما 2 فان 
فمن نزل من بيه ذلك الماء فھو غسانی؛ وأنشیء منھم ملوك فأول من نزل منھم ببلاد الشیام 
جفنة بن عمرو بن ثعلبة واخرھم جبلة بن الأیھم وھو الذي اسلم في خلافہ عمر رضي ك 
تعالی عنه ثم عاد إلی الروم وتنصرء وقد اختلفوا في مدة ملك الغسانیة فقیل: آرَسعالة سڈ 
وقیل: ستمائة سنةء وقیل غیر ذلكء وقیل: إتھم سیع وثلائون ملکاً أر لھم جفنة وآخرهم 
قوله: هتنعل الخیل)؛ بضم أولهہ قال الجوهري: یقال اُنعلت الدابق ولا تقل: نعلت: 
رک عا کے مل لعل رجیت مس لہ من امام للا م آئل شت 
قوله: ٭ففزعت)؛ أي: حفت۔ قولھ: وخابت حفصة وخحسرت: إغا حصھا بالذ کر لمکانتھا منه 
وت اینته۔ قوله: ویوشٹ) بکسر الشین بمعنی: رق سے لاد من أُفعال المقاریة قوله: مشربةہ 
بفعح المیم وسکون الشین المعجمة وضم الراء وفتحھا ومي الفرقة۔ قوله ہو مر سی 
ا أي: من شغل قلبي أي: من اعتزال اي کل نسا۔ رآن لاق لا بکرہ الا غسنی 
منه قوله: ہلغلام لە أسود٥‏ واسمه رباح بفتح الراء وتخفیف الباب الموحدة وآخرہ حاء 
مھملة. قوله: وعلی رمالء بیکسر الراىی وقد یضمء وفي روایة معمر: علی رملء بکسر المیم 
وھو المنسوج من الحصیرہ یقال: رملت الحصیر أي: نسجتھ. قوله: ەمن اُدم) بفتحتین جمع 
اُدم. قو لله: واستانس) أی: استاأذن الجلوس عند رسول الله جم والمحادئة معه وأُتوقع عودہ 
إلی الرضا وزوال غضبھ. قوله: وغیر أہیةہ بفتحات واحدہ اھب ومی الجلد ما لم یدی 
والأھب بفتحتین جمع علی غیر قیاس وقیل بالضم وهو القیاس. قوله: دأو في ھذا أنت؟؛ 
الھمزهۃ للاستفھام والواو وللعطف علی مقدر بعد الھمزۃة أٌي: آأنت فی مقام استعظام 
العحجملات الدنیاویة واستمجالھا؟ قوله: واستعفر لی؛ اي عن جراءتی بھذا القول بحضرتك 
أو عن اعتقادي ان العتجملات الدنیاویة مرغوب فیھا أو عن إرادتی ما فيه المشابهة للکفار فی 
ملابسھم ومعایشھم. قوله: ەمن اأُجل ذلك الحدیثء وو إشارةۃ إلی ما روي أنه ككك خلی 
ماریة القبطیة فی یوم عائشة وعلمت به حفصة فأفشعه حفصۃة إلی عائشة۔ قوله: وتسعا 
وعشرین لیلقہ راجع إلی قوله: وفاعتزل قولہ: ەمن شدة موجدتهہ بفتح المیم وسکون الواو 
وکسر الجیم أُي: من شدة حزنهہ وعاتبه الله تعالی بقولہ: ظإلم تحرم ما أُحل اللہ لك کہ 
(التحرج: ۱] وذلك لأنه كإِلّ قال لحفصة: لا أعود إلیھا فاکتمی علی فانی حرمتھا علی 
نفسی. قوله: ەمن تسع وفی روایة عقیل: لتسع باللام وفي روایة السرخحسي: بتسع یالباء 
الموحدۃة. قولہ: وآأیة الشكخییر؛ وھي قولە عز وجل: فیا آیھا النبي قل لأرواجك إن کنتن 
تردن الحیاة الدنیا وزینتھاگ4 إلی قولە: ظ٭لأجراً عظیما زالأحزاب: ۲۸ء ۲۹]. 


وفی ھذا الحدیث فوائد فیه: بذل الرجل المال لابنته لححسین عشرة زوجھاء لن 
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ذلك صیانة لعرضه وعرضھا. وبذل المال فی صیانة العرض واجب وفیه: تعرَيیض الرجل لابنتہ 
بعرك الاستکٹار من الزوج إذا کان ذلك یؤذیه ویحرجھ. وفيه: سوال العالم عن آبعض آمور 
أُھله وإن کان عليه فيه غضاضة إذا کان في ذلك سنة تنقل ومُآألة تحفظ. وفیه: توقیر 
المالم ومھابته عن استفسار ما یخشی من تغیرہ عند ذکرہ. وفیه: ترقب خلوات العالم لیستأل 
عما لعله لو سعل عنه بحضرۃ التناس أنکرہ علی السائل. وفیه: ان شدۃ الوطاأۃ علی النساء 
مذعومة. فان قلت: روی این عباس مرفوعاً: علق سوطلكث حیث یراہ الخادم وروی ابو ذر: 
ا٘حف أھلك فی الل ولا ترفع عنھم عصاك. قلت: آسانیدھا وامیةء وضرب المرأۃ لغیر الھجر 
فی المضجع لا یجوز بل حرام قال اللہ تعالی: الژوالذین یؤذون المؤمئین والمؤمنات ئ4 
(الأحراب: ]١۸‏ الایة۔ وفیه: البحٹ فی العلم فی الطرق والخلوات وفی حال القعود 
رو ید و سی فی سرت میسو موی ر رت سرت ہی وٹ 
فی حق المرء دون ما یکون من حق الل. وفیه: جواز اتخاذ الحاکم عند الخلوۃ بوابا یمِنع 
من دخل إليه بغیر إذنھ. وفیه: مشروعیة الاستعذان علی الإڑنسان وإن کان وحدہ لاحتمال ان 
یکون علی حالهة یکرہ الاطلاع علیھا۔ وفیه: جواز تکرار الاسعذان لمن لم یؤذت لە إذا رجی 
حصول الإذن ولا یتعجاوز یە ثلاث مرات۔ وفیه: أُن لکل لذة أُو شھوة قضاما المرء فی الدنیا 
فھو استعجال لە من نعیم الآخرۃ وفيه ان الانسان إذا رأی صاحبه مھموما استحب لہ أن 
یحدثه با یزیل همه ویطیب نفسه۔ وفيه: جواز الاستععانة في الوضوء بالصب علی ید 
المتوضیء۔ وفیه: خدمة الصغیر للکبیر وإن کان الصغیر شرف نسباأً من الکبیر۔ وفیه: قذ کیر 
الحالف بیمینه إذا وقع منە ما ظاعرہ تسیاتھا. وفیه: التتاوب فی مجالس العلماء إذا لم یعیسر 
المواظبة علی حضورہ لشاغل شرعي من آمر دیني أُو دنیوي. وفیه: قبول خبر الواحد 7 
کان الاخذ فاضلا والمأخوذ عيه 0)2 وروایة الکبیر عن الصغیر. وفيه: ان الخضب 
والحزت یحمل الرجل الوقور علی ترله العانی المألوف متھھ, وقيھ: شاہة الغز ع والجز ع للاڈمور 
المھمة. وفيه: جواز نظر الإأنسان نواحی بیت صاحبه وفيه: کراعة تسخط النعمة واحتقار ما 
اعم اللہ به ولو کان قلیلاً۔ وفیه: المعاتبة علی إفشاء ما لا یلیق لمن أفشاہ. وفيه: حسن 
تلطف این عباس وشدة حرصه علی الاطلاع علی فنون التفسیر۔ وفیه: إن سکوته عَلتّمُ عن 
الاذن في تلك الحال الرفق بالاأصھار والحیاء منھم. وفیه: جواز ضرب الباب ودقه إذا لم 
یسمع الداخل بغیر ذلك. وفیيه: دخول الاباء علی البنات بغیر إذت الزوج والٹفحص عن 
أحوالھن لا سیما فیما یتعلق بالزوجات. 
٥‏ ۔-بابٔ صَزم المَرأةِ بإِدنِ زَزْجھا تَطَرُعاً 
أي: مذا باب في بیان حکم صوم المرأة حال کونھا ملتبسة بإذن زوجھا في صومھا. 

قوله: هتطوعاء یجوز أن یکون بعنی متطوعة فیکون نصباً علی الحال ویجوز اُن یکون صفة 


لمصدر محذوف أي: صوعاً تطوعاء وانما قید یاذن الزوج لھا لا تصوم التعطوع إلاً باذنہ لن 
حقه مقدم علی صوم التطوع بخلاف رمضان فإنہ لا یحتاج فيه إلی الإذن لأنه أیضاً صائم 
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والخلاف فی صوم قضاء رمضان فمنھم من قال: لیس لھا ذلك بل تؤغرہ إِلی) شعبان ومٹھم 
من قال: لھا ذلكے. 


۰۲ء -۔ے می سس لی سی أخبرنا مَعْمَژ عن همعام بن تک 
عن ابی هُررَة عن النبیٗ َء قال: لا تضوم المَزأة وتَفلھا شامدٌ إِلاّ بإڈٰنه۔ (انظر الحدیث 
ا جج وأ٘طرافه] 

مطابقتہ للترجمة من حیث إِنە یوضجھا لأنه لیس فیھا الحکم بالجواز وبعدم الجواز. 

ومحمد بن مقاتل المروزي وعبد اللہ هو این المبارك المروزي؛ ومعمر بفتح المیمین 
ابن راشد وعما بتشدید المیم الأولی ابن منبه علی صیغة اسم الفاعل من التنبيه. 

قوله: ۷أ تصوع) والنفغی ج یجزم وزعم ابن [ و ا الصواب: ا تصمء لآنہ تھی وھو 
مجزوم وقال صاحب (التلویح): واتفق العلماء مثل ما بوب البخاري. 

والحدیٹ أخعرجه مسلم ایض وفي لفظ لا یحل للمرأ اُن تعنوم مکان لا تصوم 
وقھی لفظ أبي داود ل ثصومن امرأة وت سوی شھر رمضان وزوجھا شاھد ال ان ورواہ 
العرمذيی انتا ولفظه: ج تصوم المرأة وزوجھا شاھد دخ من غیر شھر رمضات الا باأذ نه. 
وقال: حدیٹ آنی خحریرۃ حدیٹ حسن. وأآخرجە ابن حبان و صححہ, 

قوله: دوبعلھاء أي: زوجھا: دشاھدہ أي: حاضی یعنی مقیم فی البلد إذ لو کان 
مسافراً فلھا الصوم لنه لا یتأئی منە الاستمتاع بھا. وقال الکرماتی: قال أصحابنا: النھي 
للححری۔ وقال الئووي في (شرح المھذب): وقال بعض أصحابنا: یکرہ فلو صامت بغیر إذنه 

٦‏ ۔۔بابٰ إذا بات المَرَأة مُهَاجرۃ فِراش زُوُجھا 

أٌي: ھذا نشی چس سو 20سا سی پیا أي: رم فراشِ زوجھا 
وھو عدم الجواز لن فيه استحقاقھا اللعنة من الملائکة فلا تستعحق ذلك إِلا مباشرة أمر 
محظور. ٰ 

۳ ۔ے حذدثنا مُحَمّد بؿ بشّار حدثنا اب أبي عدِي عنْ شُعْبَةً شُغيَةً عنْ علَيمان 
عن ا جازم عن أبي ہیر رضي ارڑ عنة عنٰ النبیٔ مل قال: اذا دڈعا الوَجُْل امْرَأته 
انی فزاشہ فأتٌ انْ تٌ٘جیء ا الْمَلائِکڈ حتّی ئضبخ. [انظر الحدیٹ ۳٣٣ ٣)‏ وأطرافه] 

مطابقته للترجمة مثٹل ما ذکرنا فی ترجمة الباب الذي قبله قوله: (محمد بن بشار؛ 
هو بندا وذکر أبو علی الجیانی أنه وقع فی بعض النسخ محمد بن سنان ہکسر السین 
المھملةف وسلیمان ھو الأعمش؛ اہو حازم بالحاء المھملة بالزايی: ھو سلیمان الأشجعي 
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مولی عزة الاشجعیة. 

والحدیث قد مر فی بدء الخلق فاإنه أخرجه ھناك عن مسدد عن أبی عوانة عن 
اأحمش إلی آخرہ, 

قوله: د(إذا دعا الرجل امرأته إالی فراش4٤٦ء‏ کنایة عن الجماع. قوله: وفابت) أی: 
امنتعثت۔ قوله: دآن تجيیء٣‏ کلمة: أن مصدریة أي: عن الہمجيء قوله: (حتی تصبح 
ظاھرہ اختصاص اللعن ما إ ہی سس یہ یس بقید وانھا ذکر ذلك لآن مظنة 
ذلك غالباً باللیل وإلا فھو عام في اللیل والنھاں یوضح ذلك ویؤیدہ ما رواہ مسلم من حدیث 
0" حازم عن أَبي ھریرة بلفظ: ٥اوالذي‏ نفسی بیدہ ما من رجل یدعو 
امرأته إلی فراشھا فعای عليه لا کان الدي فی السماء ساخطاً علیھا حعی یرضی عنھاہ؛؛ وما 
روا این حزیة وابن حبان من حدیث جابر رفعه: ؛ثلاثة لا ثقبل لھم صلاۃ ولا یصعد لھم إلی 
السماء حسنة: العبد الابق حعی یرجع؛ والسکران حتی یصحوء والمرأة الساخحط علیھا زوجھا 
حتی یرضی؛ فہذا الإٴطلاق یتناول اللیل والٹھار وروی ابن الجوزي فی (کتاب النساء) من 
حدیثٹ محمد بن ربیعة: حدثنا یحیی ب بن العلاءِ حدثنا العلاء بن عبد الرحمن عن أبیە: 
سمعت آبا ھریرة قال: لعن رسول الله مل المسوفة والمغلسةة أما المسوفة فھی المرأة التی 
إذا اُرادھا زوجھا قالت: سوف؛ والمغلسة وفی لفظ المغسلة ھی التی إذا أرادھا زوجھا 
قالت: انی حائضء ولیس بحائض؛ وروی ابن أبی شیہة من حدیث لیث عن عبد الملك عن 
عطاء عن ابن عمرء رضي اللہ تعالی عنھماء قال: جاءت امرأة إلی النبی عَلكّمُ فقالت: یا 
رسول اله! ما حق الزوج علی المرأة؟ قال: لا قنعه نفسھاء وإن کانت علی ظھر قتب. 
وروی الطبرانی فی (کتاب العشرق من حدیث یحیی بن العلاء بلفظ: لا تمنعه نفسھا وإن 
کانت علی راُس تنور ورواہ ابن عدي؛ ولفله: علی راُس تنور أو ظھر بیت؛ ویحیی بن 
العلاء ضعیفء؛ وفی حدیث الباب: إن الملائکۃ تدعو لأھل الطاعة إذا کانوا علی طاعتھم 
وتدعو علی أھل المعصیة إذا کانوا فی معصیة. 

وفيه: جواز لعن العاصی المسلم إِذا کان علی سبیل الإرعاب عليه للا یواقع الفعل 
فاذا واقعه فاتما یدعی لە بالتوبة والھدی. 

۵٥۹٤۰ / ۶‏ __ حدثنا محگڈ بن عَوْعَوة حدّثنا شُغبَةُ عن قَقَادَةً عن زُرَارَةً عن :.- 
مُرثرق قال: قال النبخ َكّه: إذا باقتِ المزأةُ مھاجرَة فراش زُزچھا لَعَنٹھا المَلائِكکهُ حتی 
قَرْجغ. [انظر الحدیث ۳۲٣۳۷‏ وأأطرافہ] 

مطابقته للترجمة ظاھرة۔ ویوضح المراد و یس سروف جو رت بت 
الزايی وبتکریر الراء المخففة: ابن اوفی بالواو والفاء مقصوراأ. 

والحدیث آخرجه مسلم فی النکاح عن ہي موسی وہندار. 

قولہ: ەمھاجرق من باب المفاعلة فی الأصل ولکن ھنا جعنی: ھاجرة لن فاعل قد 
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تی بمعنی فعل نحو قوله تعالی: فاوسارعوا إلی مغفرة ریکم٭چ (آل عمٰران:٣۳٣]‏ أي: 
اسرعواء وتوضحہ روایة مسلم: إذا باتت المرأةۃ ھاجرة؛ وھو اسم قاعل من ھجر وقھاجرة اسم 
فاعل من عاج وإذا کان الھجر منە فلا یترتب علیھا شیء من ذلك. قوله: حتی:ترجح؛ 
أُي: عن الھجرۃ (فان قلت) مژلاء الملائکۃ عم الحفظة آر غیرهم؟ (قلت) قیل: یختعل 
الأمرین وأنا أُقول إن اللہ عز وجل خلق الْملائکة علی أنواع سس مٹھم مرصدون لاموز 
کالم وکلین بالقطر والریاح والسحب: والم وکلین بجساعلة من في القبور والسیاحین في 
الأرض یبتغون مجالس الذ کر؛ والموکلین بقذف الشیاطین 0 والم و کلین بأمور قال 
فیھم: لا یعصونت اللہ ما أمرهھم ویفعلون ما یؤمرون٭ [التحرم:٦٦]‏ ویحتمل آن تکون 
الملائکة الذین یلعنون اساً من بنی آدم علی امور محظورة تقع منھم من ھذا النوع وھو 
الظاھر. ۱ 


وفیه4: الؤارٹ - لی مساعدة الزوج رطلب مرضاته. وقيه: ان صہر الرجل علی ترك 
الجماع اأضعف من صبر المرأۃ. وفیە: ان أُقوی التعشویشات علی الرجل داعیة النکاح. ولذلك 
حض الشارع النساء علی سباعدة الرجل فی ذلك. 
۷ ۔ باب لا تاذن المَرأةَ في بیتِ زُوجھا لأمد إلأ بإذنه 

أي: ھذا باب یذکر فیه: لا تأذن المرأة إلی آخرہء والمراد ببیت زوجھا مسکنه سواء 
کان ملکە أم لا 

۸/۵ ۔- حذدلثنا آأہو الیمانِ أخبرنا شُعیت حدثنا أبُو الڑناو عن الأغرج عن أبي 
یر رضی اللہ عنہء ان رشول اللہ كإك قال: لا یحل لْمَراة أنْ تصُومَ وزز ھا شاھد إل 
بإذی ولا ادن فی بییه إلا بإذنهں وما اَنْفَقَث مِن تَفقةِ عن غیرِ أفرہ فَإنَه یوُدی إلیهِ 
شطرٰۂ. (انظر الحدیث ۲۰٠٢‏ واأطرافه] 

مطابقته للترجمة فی قوله: دولا تأذن فی بیته إِلاّ بإذنہ وھذا السند بعينه قد مر غھیر 
مرة لمتوتن مختعلقة, 

وابو الیمان الحکم بن نافي وشعیب شو این “-7- عمرزة ڈیٹاز الحمصی: وابو ال ناد 
بکسر الزايی وتخفیف الئون: عبد اللہ بن ذکوانء والاعرج ہو عبد اللہ بن ھرمز 
وھذا الحدیث مشتمل علی ثلائة أُحکام: الأول: في صوم المرأة تطوعاً وقد مر عن 
قریب. الغائی: قوله: دولا تاذن في بیتہہ أي: لا تأذن المرأة في بیت زوجھا لا لرجل ولا 
لامرأة یکرغھا زوجها 0 دذلكىل یو حب سوعء الظن ویبعث علی لیر التبي می سیب القطعف 
وفی روایهة مسلم ھن طریق شمام عن اس ھر بر8: وشو شاحد ال اذہ وھذا العَید ٭ مفھومح 


۷ ۔ کتاب التُکاح / باب (۸۷) ۲۳ 


لہ یل حرج مخرج الغالب والاّ فغییة الروج لا تقتضی الإباحة للمرأة أن تاُذت لح یدخل بیتہ 
بل یعاکد حینعذ علیھا المنع لورود الأحادیٹ الصحیحة في النٹھی عن الدخول علی 
المغیبات: أي من غاب زوجھاء وأما عند الداعی للدخول علیھا للضرورۃ کالإذن لشخص فی 
دخول موضع من حقوق الدار التی هي فیھا أُو لی دار منفردة عن مسکتھاء أو الإذن لدخول 
موضع معد للضیفان, فلا حرج علیھا فی الؤإذن بذلك لان الضرورات مسٹثناۃ فی الشرع. 
الٹالٹ: قوله: ہووما أنفقتء أي المرأۃ ەمن نفقة عن غیر أمر زوجھا فإنہ یژدی إليه شطرہ؛ہ 
أی: تصفف والمراد بە نصف الأجں وقد جاء واضحاً في روایة ہمام عن أبی ھریرۃ عن النبی 
کل قال: إذا أنفقت المرأۃ من کسب زوجھا من غیر أمرہ فله نصف أجرف وقد مر فی 
اُوائل البیوع في باب قول اللہ تعالی: فلأنفقوا من طیبات ما کسبتمچ [البقرة:۷٦۲]‏ وفي 
روایة بی داود: فلھا نصف آأجرہء وقال الخطابي قوله: هیؤژدی إليهە شطرہ, محمول علی 
المال المنفق وإنه یلزم المرأة إذا أُنفقت بغیر أُمر زوجھا زیادۃ علی الواجب لھا ان تغرم القدر 
الرائد وأن هذا ھو المراد بالشطر في الخبرء لن الشطر یطلق علی النصف وعلی الجزء. 
وقال الکرماني: فکل عا أنفقت علی نفسھا من ماله وبغیر إذنه فوق ما یجب لھا من القوت 
بالمعروف غرمت شطرہ یعنی: قدر الزیادۃ علی الواجب لھا۔. وقال سی ہے می 
دیؤدی إلیه شطرہہ یتأدی إلیه من آجر الصدقة مثل ما یتاأدی إلی المتعصدقة من الأجر ویصیران 
في الأجر نصفین سوا ویشھد لە قوله گل الدال علی الخیر کفاعله ومذا یقتحضی 
المساواۃ. وقال ابن الرابط: وھذہ النفقة ھی الخارجة عن المعروف الزائدۃ علی العادة بدلیل 
قصة عند بالمعروف؛ وحدیث: ان للخازن فیما أنفق أجراً وللزوجة أجراً یعنی بالمعروف: 
وھذا النصف یجوز أن یکون النصف الڈی اُبیح لھا ان سدق يد رئے کے وقال 
الكرماني: وأما ما روی الیخاري أعني حدیثاً آخرہ فیخالف معناہ وھو أُنه قال: إذا اُنفقت 
المرأۃ من کسب زوجھا من غیر أمرہ فله نصف أُجرہہ فھو إنما یتاول علی أأن تکون المرأة قد 
خلطت الصدقة من ماله بالنفقة المستحقة لھا حتعی کانا شطرین. قلت: مذا لا یدفع ان 
یکوت غرامة زیادة ما أُنفقت لازمة لھا إن لم تطب نفس الزوج بھاء وروی این الجوزي من 
حدیٹ لیٹ عن عطاء عن ابنغز واین عباس رضي اللہ تعالی عنھم: لا تتصدق المرأة من 
بیکه یشيء ال باذنہ فان فعلت کان له لاجر وعلیھا الوزں ولا تصوم یوما ال باذن فات 
فعلت أئمت ولم من زعن أبي ھریرۃق رضي اللہ تعالی عدہ نہ سکل: المرأة تعصدق من مال 
زوجھا؟ الا زاس تھا الام مت انا عالت ات 


ورواه ابو الژناد أیضا عن مُوسی عن أبيه عن أبي غُرْرَة في الصٌزم 


أٌي: روی الحدیث المذ کور أبو الزناد عبد اللہ بن ذکوان عن موسی بن أبی عثمان 
الٰذي یقال لە التبان بالتاء المثناۃ من فوق والباء الموحدة الثقیلة واسمه سعید؛ ویقال لە: 
عمران: وھو مولی المغیرة بن شعبة ما له في البخاري سوی ھذا الموضع وأشار بھذا إلی اُن 
روایة شعیب عن أٔبي الزناد عن الأعرج اشتملت علی ثلاثة أحکام کما ذکرناء وأن لابي الزناد 


)۸۸( ۔' قب الٹکاح / باب‎ ۷ ٤ 


أیضاً إسناداً آخر عن موسی المذ کور فی الصوم خاصق وھو معنی قوله: دفي:الصومء ووصل 
دی الروایة أحمد والنسائي والدارمي والحاکم من طریق الثوري عن أبي الزناد عن۔موسی بن 
أبي عثمان بقصة الصوم۔ 
۸ باب 

أي: ھذا باب کذا وقع مجرداً في روایة الکلء وقد قلنا غیر مرة إن ھذا کالفصل لما 
قبل وسقط لفظ: باب؛ فی روایة اتسفی۔ 

۰/ ٦ء‏ __ حدا مُسَدّڈ حدثنا إشماعیل اُخبرنا الثمي ۔ عن أبي علْمان عنْ اساتَة 

عن النبي گل قال: مُت علی باب الجَثة فان عاقة مَنْ دَعَِلھا المساکئ. وأضحابٰ 

الجَد مخبوشونَ غَیرَ أَنْ أصحابّ التار قذ یہ بھم إلی الثاں وقُمْت عَلی باب التار فإذا 
عامَڈ مَ؟ مَنْ دَہُلھا النٌساء. [انظر الحدیٹ ٥١ ۹٦‏ وأطرافہ] 

مطابقته للترجمة المذ کورة من حیث إن الحدیث المذ کور فیھا یشتمل علی أُحکام 
متعلقة بالنساء وأنھن پرٹکین النھی المذ کور فيه غالبأء فلذلك کن اُکٹر من یدخل النا وأما 
لفظ باب المجرد فانه داخحل فی الترجمة المذ کورة. 

وإسماعیل هو این علیةء والعیمي هو سلیمان بن طرخان البصريء وأبو عثمان عبد 
الرحمن بن مل النھدي بفتحخ الون وسکوت الھای وأسامة هو ابن زید حب رسول اللہ ك4 . 

والحدیث اُخرجه مسلم فی آخر کتاب الدعوات عن هدبة بن خالد وغیرہ. وأآخرجه 
النسائی فی عشرة النساء عن قتییة بن سعید وني المُواعظ والرقائق عن عبد اللہ بن سعیدد. 

قوله: والجدہ بفتعح الجیم وتشدید الدال وھو الغنی والحظ: ویجيء ببعنی بعنی القطع 
واأب الأب وہالکسر: الاجتھاد. قوله: (محبوسون: أي: علی اب الجنة أُو علی الأعراف؛ 
کذا وقع لفظ محبوسون بالحاء المھملة فی الأصول من الحبس؛ وکذا عند أبي ذر؛ وقال 
ابن التین: وکذا عند الشیخ أٌبي الحسن ولعله بفعح التاء والواو: محتوشونء اسم مفعول من 
قولھم: احتعوش فلان بالمکان إِذا قام یه یعنيِ موقوفون لا یستطیعون الفرارء وقال الداودي: 
اُرجو ان یکون المحبوسوتن أُھل العفاخرہ لن أفاضل ھذہ المة کان لھم أموال ووصفھم اللہ 
تعالی بأنھم سابقون. وقال ابن بطال: إِنھا صار أصحاب الجد محبوسین لمنعھم حقوق اللہ 
تعالی الواجبة للفقراء ني أموالهم سر للحساب کما منعو؛ قأما من اُدی حقوف الله تعالی 
فی ماله فانه لا یحیس عن الجنتة إِلاّ أنھم قلیل: وإذا کٹر المال تضیع حقوق اللہ فیہ لآنه 
محنة وفتنة, قوله: (غیر اُن أُھل التارہ وھم الذین استحقوا دخول الارء وقد أھر بھم أي: أمر 
اللہ بھم إلی النار۔ قوله: افإذاہ کلمة المفاجأة أضیفت إلی الجملة لاُن قوله: وعامة من 
دخحلھاہ عبتدأً وقوله: جالنساء) خبرہ. 


۷ ۔ کاب النَکاح / باب (۸۹) 0 


۹۔ باب كُفران الغشیرِ وھھو الزٌیج وه الحَلِیط بنّ المعَاشْرَۃ 

أٌي: ھذا باب فی بیان کفران المرأة العشیر وأراد بالکفران ضد الشکر وھو جحود 
النعمة والا حسان ول اشسا منه الکفر الذي یخرج بە عن اصل الایمان والکفران مصدر می 
کفر یکفر کفوراً وکفرأً وکفراناً مثل ضدہ شکر یشکر شکوراآ وشکرا وشکرانا۔ قوله: دوھو 
الزوجە أي: العشیر و الزوجء والعشیر علی وزن فعیل یبعنی معاشر کالمصادق في الصدیق 
لاٹھا تعلشرہ ویعاشرھا من العشرةۃ وھی الصحبة۔. قوله: ٭وھو الخلیط٠‏ أ٘ي: العشیر هو 
الخلیط أي المخالط لن بیٹھما مخالطة, فوله: ہمن المعاشر) راد بە ان العشیر الذی هو 
الزوج مأخوذ من المعاشرة العی بجعنی المصاحبق واحترز بە عن العشیر الذي بعنی العشر؛ 
بالضم کما فی الحدیث تسعة أُعشراء الرزق فی التجارق وھو جمع عشیر کتنصیب وأنصباء 
ومن العشیر الذی بمعنی المعشور فان من عشرت المال اعشرہ إذا احدت عشرہ. 


فی عِنْ أبي سَعید عن الِبيٰ عَہُ 


أيی: فی ھذا المعنی روی عن أبيی سعید بن مالك الخدري. 


۳۱۷ ۔۔_ حدَثنا عَبد اللہ بن ؿُوشف اخبرنا عالِلك عن زیٔد بن أسْلع عن عطاءِ 
بن تسار عن عیدِ اللہ بن اس أَنّ قال: حَسقّتِ الکُفس علی غَھُد رسولِ اللہ عَإِلّء مَصَلَی 
رسول اللہ عق والَاس مه فقام قیاماً طویلاً تخواً مِنْ سورَۃ اليقَوق ثُمٌ ركع ژکوعاً طُویلاً 
ٹ تق فقامٌ قیاماً طویلاً وہوّ دُون القیام الأوّل ثُغٌ رَكع ژکوعاً طویلا ومُوّ دُوں الکو 
الال ؛ رقّع ثغ حجد ثُعغ قام و قَیاماً طویلا وهوّ دُونٌ القیام الال ٹم رَكع کوعاً 
طُویلا وہُوَ دُونَ الژ کوع لاولء قٍُ رَعَعٌ عد قیاماً طویلا ہت وت القیام الال ثُغٌ ركغ 
رکوعاً طویلا ومْو دُون ال کوع الال 2 ثع رَقَع ت 2 َِحَد _ غ الصرف وتد تعجَلّے مق 
فقال: إِن الشْمْسّ والقَمَر آيَتانِ مِنْ آیَاتِ الل لا یَحْیفانِ لموتِ أحَدِ ولا لِعیاتہ, فَإذا رَأُْم 
ذلكَ فاڈٌ کڑوا اللہ . قالوا: ٤ء‏ ئ2 رأيناك تَِاوَلّت شَیعاً فی تقامكٰ مٰذا ٹم ر رأَيْتَاكُ 
تَكَمكفت. فقال: اِئٔي رأیْتُ الحَتة از ریت الحَئة فَعتَاوَلَے ِٹھا عُنقُوداء ولز أخَذْئهُ 
لأکلئم مِئه ما بَقَتِ الُنیاء ورأِ التار فَذُم 5 ژ كالْیزم منظراً فطء وزَأیِث اَكقَ امْلِھا 
الشاءَ قالرا: یم یا رشولّ الله؟ قال: بكفْرِمِن. قیلَ: يکَثرنَ باللہ؟ قال: يَكَفُزنَ الَشِیرَ وَتَكَفْرْنَ 
یس لزاآخملت إلی ادا هن الڈهر ا ثُمُ رأتْ مِلكٰ شَیئاً قالَتُ: ما رَأيْت مِثكٰ خیرا 

قط. رانظر الحدیث ۲۹ وأطرافہ] 

مطابقته للترجمة في قوله: ەیکفرن العشیرہ وعطاء بن یسار ہفتح الیاء آخر الحروف 
وتخفیف السین المھملة, والحدیث قد مضی في الصلاة فی: باب صلاة الکسوف جماعق 
فان رجہ هناك عن عبد الله بن مسلمة عن مالك عن زید بن أسلم إلی آخرہ ومضی الکلام 
فيه ہداك. 

قوله: دتكکعکعت: أی: تأاخرت. 


(۹ٰ٦ ۔ تاب الڈکاح / باب‎ ۷ ٦ 


۸/۸ ے حدّثتا نما بؿ الهَينُم حدثنا عزف عن أبی رجاء اع عمَزانَ عنِ 
البی ‏ ایل قال: مث في الجَعة فَرَأَيْتُ أَكفر آفیھا الفقراء واطْلَعْثُ فی العَار فَرَأیْتُ 
كت أخْلھا النُساء. رانظر الحدیث ٣٤‏ ۳۲ وأُطرافه] 


مطابقته للترجمة من حیث إٍتھن لما کن مصرات علی کفر النعمة وعدم الشکر في 
سا سی کر سم اتی آھلات سط کرت ھا اون 
اکٹر أھل النار فبالنظر إلی وقت دخولھن, وقیل: ھذا من باب التغلیظ وفیه نظر. 

وعٹمات بن آلھیئمء بفتح الھاء وسکوت الیاء آخر الحروف وفتح الثاء المثلئة البصري 
کان مؤوُذناً بجامع البصرة مات سدنة عشرین ومائتین ین وھو من أفراد البخاري وعوف عو 
الأعرابي وآبو رجاء بالجیم عمران بن ملحان جاھلي اأُسلم یوم الفتعح عاش مائة وعشرین سنة 
وتوفی فی خلافة عمر بن عبد العزیز رضي الله تعالی عنه. وقیل: غیر ذلكء وعمران ھو ابن 
2 الحصینء رضی الله تعالی عنه. والحدیث قد مضی في صفة الجنة. 


تابقة أَيْبٌ وسَدم بن زَرِیرِ 
أُي: تابع عوفاً عن أبی رجاء أیوب السختیائي؛ ووصل النسائي ععابعته من حدیث 
یوب ٣‏ .- رجاء عن عمران ھکذاہ فی روایة عبد الوارث وفی روایة غیرہ: عن یوب عن 
2 رجاء عن ابن عباس؛ رضي اللہ تعالیٰ عنھما۔ قوله: دوسلمم أي راع عوفاً أیضاً سلم 
بفتح السین المھملة وسکون اللام این زریر بفتعح الراي وکسر الراء الأولی البصريء ووصل 
ہج البخاري فی صفة الجنة فی بدء الخلق؛ وفی: باب فضل الفقر من الرقاق۔ 


۹۰ ۔۔بابٌ لِززجك عَلَيكَ حَق 


أی: هذا باب یذ کر فيه أن لروجك عليك حقا. وأراد بالزوج الزوجة۔. قوله: وحق 
بالرفع عبتداً وقوله: ولزوجك علیكء مقدماً خبرہ ولکل واحد من الزوجین حق علی الآخر 
ومن جملة حق المرأة علی زوجھا ان یجامعھاء واختلفوا فی مقدارہ فقیل: یجب مرةء وقیل 
فی کل أربع لیالء وقیل: فيی کل طھر مرة. وقال این حزم: فرض علی الرجل اُن یجامع 
امرأنه التی هی زوجته وأدنی ذلك مرة في کل طھر إن قدر علی ذلك؛ وإلا فھو عاص للہ 
تعالی؛ وروی عبد الرزاق عن الثوري عن مالك بن مغول عن الشعبيء قال: جاءت امرأة إلی 
عمر رضيی اللہ تعالی عنف فقالت: یا آمیر المؤمئین! إِن زوجحي یصوم الٹھار ویقوم اللیل.۔ فقال 
عمر: لقد أُحسنت الثتاء علی زوجك فقال کعب بن سوار: لقد اشعکت فقال عمر: أخرج من 
مقالعك فقال: أتری أن ینزل منزلة الرجل لە أربم نسوۃ فله ثلائة أیام ولیالھا ولھا یوم ولیلة. 
وقال أحمد: وقال مالك: إذا کف رجل عن جماع أھله من غیر ضرورة لا یترك حتی یجامع 
او یفارق اُحب ذلك أو کرھە لأنه مضاڑ بھا۔ وبنحوہ قال اأحمد؛ وقال ابو حئیفة رضی الله 
تعالی عنە: یؤمر ان یبیت عندھا. وقال الشافعيیء رضی اللہ تعالی عنه: لا یغرض عليه من 


۷۔ کتاب الٹکاح / باب (۹۱ و۹۲) ۹۷ 


الجماع شيء بعینه وانغا یفرض لھا النفقة والکسوة وأُن يأأوي إلیھا۔ وقال الوري؟ إذا اشتحکت 
زوجھا جعل لە ثلاثة آیام ولھا یوم ولیلة وهو قول آبی ور. 

أي: قال: هلزوجك عليك حقء أبو جحیفةء بضم الجیم وج الحاء المھملة: اسمه 
وہعب بن عبد ايل رقتة البخاري فی کتاب الصوم فی: ہاب کر پر یی لیفط 
فانہ اخ چھ عنالد تطولا: 

00۲ می حئڈ 7 ثقایل اح عَد اللہ آعپڑنا سی سَ عضی 
بن الام قال: قال رسول ایی عَيد الا ام ایز اك تشو لٹھاز تفر انی 


۱ء 


قُلْتُ: تلی یا رسولِ اللہ قال: شع شع رائیلد وم وا فإِنٌ لِحَسيك عَلَيككَ خقا 
وإِنٌ لَعيِكٰ عَلَيكَ خَفًّا, ون لزَزْجكٗ غَلَيكَ خَقًا. [انظر الحدیٹ وو وأطرافه] 
مطابقته للترجمة فی آخحر الحدیث. وعبد اللہ هو این المبارك: وال"وزاعی عبد الرحمن 
ابن عمرو وقد مضی حدیث عبد اللہ بن عمرو فی ھذا الباب فی کتاب الصوعم بوجوە کثیرة 
إشارۃ إلی أت وراء الجسد یعني هذا الھیکل المحسوس للانسان شیء آخر یعبر عنه تارة 
بالروح وآخری بالنفس. 
۱ ۔۔بابٔ المَرأةِ رَایِیة فی بَيْتِ زُوُجھا 

أي: ھذا باب یذ کر فيه الم أة راعیة فی بیت زوجھا. 

٥٣٥٣٦‏ ۔ے حدثنا عَبدَانُ أخبڑنا عبدُ اللہ ا حہرنا مُوسی بن غَمَيَة عنْ نافع عن این 
کر رضي ارژّہ عنھماء عن النبىٌ حا قال: کُلَکُم راع وَكُلكُمْ ة مشزُول عن زعچّہ والأمیڑ 
راغ والژنُل راع علی أَهْلٍ بُحة 7 رَاعیْةً علی بَیتِ رُزجھا ول فَکلَکُم راع 
وَكَلْكم ۃَ مَشوُول غَن رَعٌ4. [انظر الحدیثٹ ۸۹۳ وأطرافہ] 

مطابقتہ للترجمة في قوله: ہوالمرأة راعیة علی بیت زوجھاء وعبدان لقب عبد اللہ 
ابن عٹمان بن لف و عبہدہ ارہ ھو أبن العبارٰك وموسی بن :-۔۔ بضم الْعنٰ وسکون القاف 
والحدیث قد مر في صلاة الجمعة في: باب الجمعة في القری والمدن بأتم منە:ء ومضی 


۲ ۔بابٔ قَولٍ اللہ تعالی: ڈڑالرجال قوامون علی النساء با فضل اللہ بعضھم علی 
بعض ہہ إلی قولہ: ظإن اللہ کان علیا کبسیرا4 زالنساء:٣٣]‏ 
أی: هذا باب في ذکر قول اللہ عز وجل: فڑالرجال قوامون علی النساءچ إلی آخرہ 


)۹۲( ۷۔ باب الٹکاح / باب‎ ۲٦۸ 


وفی روایة أبی ذر والرجال قوامون علی النساء*ٴ نحسبء وفي روایة غیرہ إِلٰی قوله: ٭اعلیاً 
کبی را ٭. قوله: نقوامون؟ أي: یقوموت علیھن آمرین ناهھین کما تقوم الولاۃ علیَ الرعایاء 
والضمیر فی بعضھمء یرجع إلی الرجال والنساء جمیعأاء کذا قاله الرمخشری ثم قال: یعتی إنا 
کانوا مسیطرین علیھن بسبب تفضیل اللہ بعضھم وھم الرجال علی بعض وهم النساء. قوله: 
دویما أنفقواء أي: ویسبب ما أحرجوا فی نکاحھن من أموالھم فی المھور والنفقات. قوله: 
×فالئصالحات: أي: ال.محسبات لڈزواجھن: وقریء: فالصوالح قوانت حوافظ. قوله: 
دوالقانتات: أی: المطیعات والحافظات غیبة أُزواجھن من صیائة أُنفسھن, قوله: هفعظرھن: 
یعنئی؛ مروهن بتقوی الله وطاعته. :واللائی) أي: النساء اللاتی تخافون نشوزھن أي: 
عصیانھن. قوله: ەفاھجروھن في المضاجع) أيٍ في المراقد وھو کنایة عن ترك الجماع 
وقیل ترك الکلام وأن یولیھا ظھرہ؛ وقیل: یتر فراشھا وینام وحدہ فلإواضربوھن ضرباً غیر 
مبرح ولا مھلك: وھو ما یکون تآأدیباً تزجز بہ عن النشوز طافإن اطعنکمچ فیما یلتمس منھن 
ظافلا تبغوا علیھن سبیلانھ من الاععراض والأذی والعوبیخ طإإن اللہ کان علیاً کبیراچ 
فاحذروہ واعلموا ان قدرته أعظم من قدرتکم علی من تحت أیدیکم من نسائکم وعبید کم. 

۳۴ سے حدّثنا حالِد بق مَحْلَبٍ حدثنا غليمانُ قال: حدشی: محعیڈ عن انس 
رضی الله عنه قال: آئی رسول اللہ كله من نسائ شَهَرا وك ني ٠‏ ٍ مَشْبَة لَُ فتَرل لیمع 
َعِشْرِین۔ قَقِیل: یا رسول الل إ كَ الگ علّی شَهر؟ قال: إِنٌ الشُهُر تسم وعِشْرُونَ. (انظر 
الىحدیٹ ۳۷۸ وأطرافہ] 


مطابقته للعرجمة من حیث إن فی الأیة: طوامجروھن في المضاجع*٭ (النساء: ]٠٣‏ 
وقد مجرھن عقله شھراً علی ما یذکر الآنء وبھذا یرد علی الإسماعیلي قوله: لم یتضح لي 
دخول الحدیث فی ترجمة الباب. 

وخالد بن مخلد ہفتح المیم وسکون الخاء وفتح اللام القطواني الکوفي؛ وسلیمان هو 
این بلال وحمید هو ابن أبي حمید الطویل البصري. 

والحدیث مضی في الصوم أحرجه عن عبد العزیز بن عبد اللہ. 

قوله: دآلی؛ بد الھمزة أي: حلف من الڑیلای ولا یرد بهہ المعنی الفقھي بل المعنی 
اللغويء وانما قدم المعنی اللغوي هنا علی المعنی الشرعی للقرینة الدالة علی ذلك وھي کونھا 
شھراً واحدڈ وکان سیب إیلائہ گَكِله شهھراً افشاء حفصة سرہ عَل إلی عائشۃة رضیي اللہ 
تعالی عدھاء وذلك أنه أصاب ماریة في بیت حفصة؛ رضي اللہ تعالی عنھاء ومجرمن ھتہ 
شھراً وقعد في مشربة لە وھی الغرفة وقد مر تفسیرھا عن قریب. قوله: ہفنزل أي من الغرفة 
قوله: دلتسع) أي عند تسع وعشرین لیلة, قوله: ہقیل القائل هو عائشة وقیل: ساله عمر 
وغیرہ عن ذلك قوله: دعلی شھر؛؛ کذا ني رواب المستملي والکشمیھنی وفی روایة 


غیرھما: إنك آلیت شھرا. 


۷۔ باب الُکاح / باب (۹۳) ۲۹ 


۳-۔۔۔باب خر ال بی كَإه یَسَاءۂ وسکناہ في غیْر بُیْوتھنٌ 
أي: هذا باب في یا مجر البی گل آی: إعراضه عنھن وترکھن شھراّ وسکناہ في 


غیر بیوتھن. 
ضرم _ ھ إ ہي ےہ ےڈ وھ کم ٢:۶‏ بھردے۔ الہ ع لے 
ویُذ کر عن مُعاوِیَة بن حَیذة رَغة غیز َنْ لا تھُجز إلا في البَیٰتِء والاول أصَخٌ 
معاویة بن حیدؤ٭ صحابي مشھوں وحید* بفغتح الےحاء الہهملة وسکون الیاء آخحر 
الحروف والدال المھملة المفتوحة ابن معاویة بن حیدة القشیري معدود فی اُھل البصرة غزا 
خراسان ومات بھا وھو جد بھڑ بن حکیم بن معاویة. فوله: دویذ کر بصیغة التمریض. قال 
الكرماني: المذ کور ولا بس لا نی الیے: دورقعۂء جملة حالیة أي: ویلذڈ کر عنه: ولا یبھجر 
الا فی البیت مرفوعأً إلی لی النبي عك. فوله: ووالاول٤أي:‏ الھجر في غیر البیوت أصح استاداً 
و اد تھا کی سھھا ظر آنالا ہر لا کی اریت رعحدت لفن یذ کر ھجر النبي 
نساءہ في غیر بیوتھن آي: لفۃ س چورب ‌ش می ہویت 
بداویة ہو سیت ما رو مه خر ابی گا ارامہ ولا بردد ملا کی کیہ سن ال اید 
ولا فی الأجزاء ولیس مراد البخاري ما ڈکر؛ وإنھا مرادہ حکایة ما ورد فی سیاق حدیث 
ساربمای کہ تافانی سس طرق اقم لااہفرت الرصھ ال لا تع لا 
الىيك: ء فظن الكرماني ان الاستثناء من تصرف البخاري ولیس کذلك بل هو حکایة منه عما 
ورد من لفظ الحدیث, انتھی. 


قلت: نسبة الکرمانی إلی غلط محض غلط محض من وفيه ترك الأدب وذلك أُن 
الکرمانی ما تصرف فی مذا الحدیث إلا علی حسب ما یقعضيه اختلاف الروایٹتین 
المذ کورتین اللعین ذکرھماء ومع ھذا یحتمل أُن یکون معاویة قد روی قصة ھجر النبی عَل 
نساءہ فان باب الروایة واسع جدآ. وقوله: فان معاویة بن حیدة ما روی قصة ھجر الٹبي پ 
أزواجه ولا یوجد هذا فی شيء من المسانید ولا فی الأجزاء دعوی بلا برھانء ولیت شعري 
کیف یدعی عذہ الدعوی وھو لم بحط ما جاء من المسانید ومن الأجزا ولا وقف هو 
علی قدر عشر معشار ما روي عن النبي كَككهِء علی ان کلام الکرماني إثبات وکلامہ نفيء 
والالبات مقدم لانە اإخیار عن عوجودء والنفی إخبار عن معدوم. 

قال صاحب (التلویح) قول البخاري: ویذ کر عن معاویة إلی آخرف یرید بذلك ما رواہ 
5 ذاود قلت: رواہ ابو داوذ فی کعاب النکاح في: باب حق المرأة علی الروج: حدثنا موسی 
ابن إسماعیل قال: حدثنا حماد قال: أُخبرنا أبو قزعة سوید بن حجیر الباھلی عن حکیم بن 
معاویة القشیري عن أبيه قال: قلت: یا رسول الل! ما حق زوجة اُحدنا عليه؟ قال: ‏ ان 
تعطعمھا إذا طعمت؛ ونکسوھا إذا اکٹسیت: ولا تضرب الوجه ولا تقبح ولا تھجر إلاّ في 
البیت+٤.‏ قال ابو داود: ولا تقبح أي: لا تقول: قبحك اه . وقال المھلب: وھذا الذی أشار 


۷۰ ۷۔ کِتَاثٌ الٹکاح / باب (۹۳) 


إليه البخاري لا یکون إلاّ فی غیر بیوت الزوجات من أجل ما فعله عإكّه أراد ان یستن الناس 
بذلك فی ھجر نسائھم لما فيه من الرفقء لن ھجرانھن في بیوتھن آلم لقلوبھن وأوجع لما 
ینظرن من الغضب والاعراض, ولما فی غیبة الرجل عن أعینھن من تسلیتھن عن الرجال 'ٴقال: 
وھذا الذي أشار إليه لیس بواجب لان الله تعالی أمر بھجرانھن فی المضاجع فضلاً عن 
البیوتء ورد عليه بأن الھجران في غیر البیوت نکی لھن وأبلغ في عقویتھن روی ابن وھب 
عن مالك بلغنی أُن عمر بن عبد العزیزء رضي اللہ تعالی عده کان یغاضب بعض نساہ فإذا 
کانت لیلتھا بات عندھا ولم یبت عند غیرھا من غیر ان یکلمھا ولا ینظر إلیھا۔ قلت: 
لمالك: وذلك لە واسع؟ فقال: نعمء وذلك فی کتاب اللہ تعالی: فإوامجرومن في 
المضاجعک4 (النساء:٣٥]‏ وقیل: الحق في ھذا أنه یختلف باخعلاف الأحوالء فریا یکون 
الھجران فی البیوت اُشد من الھجران في غیرھاء وبالعکس, بل الغالب ان الھجران في غیر 
البیوت أشد ألماً للنغوس؛ ورب نسوۃ تتألم بمجرد بیتوتة الرجل في غیر بیوتھا من غیر ھجران 
ولا سیما مع الھجران؛ وھذا ظاھر لا یخفی. 


٢/۱۲‏ حدثنا آبُو عامِم عن ابنِ مجرج او ا ا ا 
جہو یر یی أعیزني بَختی بن عبدِ اللہ بن صَیفِی ان عِكرِتةً بی عبدِ الخمن 
الحارثِ أَحْبَر بۂ أّ أم ملع ا شبرثة ا الب عََ فر مد سس ای سا 
عصّی بَمعة وعِشون یما عدا عليھن اڑ زاع, تقیل َه: یا بیع اللہ! عَیِفْت أن لا ئثذخل 
علَيهِنٌ غَهُرا۔ قال: إِنٌ الشُهْر يَکونْ يِدقةً وعشرِينَ تؤ ما۔ (انظر الحدیث ۱۹۱۰] 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن فی طریق من طرق ھذا الحدیث غیر أم سلمة أنە قعد 
في مشربة لە وذلك أنه يك لما ھجر بعض نسائہ طلع إلی مشربة لە وقعد فیھاء ومنہ تؤخذ 
المحطابقف وروي هذا الحدیث من طریقین: احدھما: عن أبی عاصم النبیل واسمه الضحاك 
این مخلدہ بروي عن عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج والأمحری: عن محمد بن مقاتل 
المروزي عن عبد الله بن المبارك المروزي عن ابن جریج عن یحیی بن عبد اللہ بن صیفضي 
بتشدید الیاء للنسیة عن عکرمة بن عبد الرحمن بن الحارث بن ھشام بن المغیرةء وھو اُخو 
۰+.- بکر بن عبد الرحمن أحد الفقھاء السبعق ولیس لە فی البخاري غیر هذا الحدیث؛ 
ومضی مذا الحدیث فی کتاب الصوم في: باب قول النبي كلكِ إذا رآیتم الھلال فصومواء 
وأنه أخحرجه ھناك من طریق أبی عاصم وحدہ۔ 

قوله: ٭حلف: في کتاب الصوم إلی قوله: دعلی بعض أھله: ویروی: علی بعض 
نسائه. قوله: وأو راحخ٭ٴ شك من الراوي. قوله: دفقیل لع 6- النبہی عو والقائل لە٭ ھی 
عائشة رضي الله تعالی عنھاء قوله: دأن لا تدحل شھرأہ ویروی: فور سر ا 
قولہ: دقال أن الشھرہ ویروی فقال۔ 


كك٣ك٣٥٠--‏ حدثنا عَلِی بن عبدِ اللہ حدّٹنا مَو‌وَان بر مُعَاویَة 001,“-ە. اُبو َقُور قال 


۷ ۔ تاب النُکاح / باب (۹۳) ۲۷۹ 


تُذًّاکونا ء عِثڈ أپي ألضحیء سی حدثنا ان عَاسء قال: أصیخنا تَؤمأً ونساغ,النبیٔ عَللك 
یکین عثد عِند کل اشرأۃِ مِنْهُنغء فَحْرجثت إلی الششجد فَإذًا ھُوَ عَلانٌّ من الناس فَجْاَْمُٹر بن 
کاپ تضبة لی ای گلا وقو تی مرو اہ قعلم تلم مہب آعڈ ثع علع نلغ کھج 
اک ٴُ 7 را یب أعَک فتاداہ دحل ء علی النبي يك نقال: أطَلَقتَ یساء؟ نقال: لا 
ولکن آلَیث مِثهُنٌ فَهرا, فََکٹٗ تَدعاً وعفرِینَ ثُم دَحَلَ عَلی نسا 

مطابقتھ زمر ظاھرة وعلي بن عبد الله هو ابن کٹا ومروان بن معاویة الفزاري 
بالفاء والزاي؛ وأأبو یعفور هو المشھور بالأصغرء وھو بفتح الیاء آخر الحروف وسکوت العین 
المھملة وضم الفاء وسکون الواو وفي آخرہ راء: واسمه عبد الرحمن بن عبید کوفي ثقة 
ولیس لە فی الیخاری الا ھذا الحدیثء وأبو الضحی مسلم بن صبیح. 

والحذدیث أخرجه النسائی فی الطلاق عن اُحمد بن عبد الله بن الحکم عن مروان بن 
معاویة. 


قوله: وتذاکرناہ لم یذ کر ما تذاکروا بەء وبینە فی روایة النسائی ولفظه: تذاکرنا 
الشھں فقال بعضنا: ثلاثینء وقال بعضنا: تسعاً وعشرین۔ قولہ: دونساء النبی عَقكہ الواو فیە 
لالحال. قوله: ەفإذا هو ملآن؟ کلمة إذاء للمفاجأ وملنء علی وزن فعلان کذا هو فی 
الاصول بالنوت: وقال ابن الین عند أبي الحسن ملڈی؛ وعند غیرہ ملان وھو الصحیح: وا 
ملای نعت للمؤنٹ۔ قان آز یت البقَعمة فیصح ذلك قولە: درھو فی غرفة:٤وفی‏ روایة الدسائی: 
فی علیق بضم العین الہمھهملة وقد تکسر وتشدید اللام ال رة وتشدید الیاء آحر 
الحروفےء وھو المکان العاليء ودمی الخرفف وقد ۴ فیما مضی اُنھا مشربة۔ فو وشنادا۵: 
الفاعل ۂ فی النسخ ےی ووقع فی روابۃ ۳۴ ساسا اق الڈذی ناداہ 7 رضصیيی اللہ 
تعالی عتض4ء ولفظه: فقلم یجبە أُحد فانصرف فناداہ بلال فسلم : ٹم دخل ورکذا وقع فی روایة 
النسائی ھکذا ولکن فنادی بلالء بحذف المفعول. قلت: لا خلاف فی جواز حذف 
المفعول ولکن لا یجوز حذف الفاعل لنه رکن فی الکلام. قیل: والظاھر ان ذ کر الفاعل هنا 
سقط من الناسخ. قلت: لم لا یجوز أن یکون الفاعل هو النبي عَكّ لن عمر رضی الله 
تعالی عنە صعد إلی الغرفة العي فیھا النبي عق ہد ود شید سد اہ ا ا 
ھکذا ٹلاث مرات: ثم لما أُراد الانصراف ناداہ النبي عَ ندحل. فان قلت: وقع فی روایة 
ال(سماعیلی عن أبي یعفور: قي غرفة لە لیس عندہ فیھا إلاّ بلالء وفي روایة مسلم: عن این 
عباس عن عمر ان اسم الغلام الذي اُذن لە رباح. قلت: التوفیق بیٹھما اُن یقال: إن بلالاً کان 
عند الببي كَك ني الغرفة وإِن رباحاً کان خارج الغرفة علی الباب: فلما أُذن لہ النبي عَللِ 
بلغه بلال لرباح ورباح نادی عمر رضی اللہ تعالی عنه. قوله: ٭أطلقت نساءك؟) الھمزۃ فيه 
للاستفھام علی سبیل الاستخبار. قوله: وولکن آلیت؛ أي: حلفت؛ وقد ذکرنا عن قریب أُنه 
لیس المراد الإیلاء الشرعیء فافھم. 


)۹٤١( ۔ تانب الٹکاح / باب‎ ۷ ۲۲٢ 


٤۔-۔۔بابٔ‏ ما يکرَۂ مِنْ ضٌزب السا وقزله: ڈإواضربوھن؟4 رال.۔اء:٣٥]‏ صَرَبا عْر مُبرڑح 

اُي: ھذا باب فی بیان ما یکرہ من ضرب النساءء وأراد بە الضرب المبرح فإتةیکرہ 
کرامة تحرجء واما ذکر قوله تعالی: فلواضربوهن٭ توفیقاً بین الکتاب والسنةء ولھذا قالِ: 
ظغیر مبرح ہہ پگ الراء المشددة ومعناہ غیر شدید الاذی: وعن قتادۃ: غیر شسائنء وعن 
الحسن البصري: غیر مؤثر وقال ابن بطال: قال بعضھم: أمر اللہ عز وجلء بھجر النساء في 
المضاجع وضربھنٍ تذلیلاً منە لھن وتصغیراً علی إیذاء بعولتھن؛ ولم یأمر بشيء في کتابه 
بالضرن شر یسا لا فی ذلك وفي الحدود العظامء فتساوی معصیتھن لأزواجھن تمعصیة اُھل 
الکبائر وولی الأرواج ذلك دون الائمة وجعله لھم دون القضاة بغیر شھود ولا بینة ائتمانا من 
الله عز وجل للڈزواج علی النساء۔. وقال المھلب: انھا یکرہ من ضرب النساء التعدي فيه 
والاسرافء وقد بین النبی هك ذلكء فقال: ضرب العبد من اجل الرق یزید فوق ضرب الحر 
لتباین حالیھماء ولأن ضرب النساء إتھا جاز من اُجل امتناعھا علی زوجھا من اُجل المباضعةق 
وقال ابن العین: واختلف فی وجوب ضربھا فی الخدمة والقیاس یوجب أنە إذا جاز ضربھا 
فی المباضعة جاز في الخدمة الواجبة للزوج علیھا بالمعروفء وقال ابن حزم: لا یلزمھا ان 
تخدم زوجھا فی شیء أصلاہ لا في عجین ولا في طبخ ولا کنس ولا غزل ولا غیر ذلك 
ثم نقل عن أبي ٹور أنه قال: علیھا أُن تخدمه فی کل شيء؛ ویِکن أن یحتج لە بالحدیث 
الصحیح: ان فاطمق رضي اللہ تعالی عنھاء شکت إلی رسول اللہ عَإلّه ما تجد من الرحیء 
وبقول آسماء رضی الله تعالی عنھا: کنت اُخدم الرہیں رضی اللہ تعالی عن ولا حجة فیھما 
لانه لیس فیھما أنہ گچله أمرھما وانما کانتا متبرعتین۔ 

۵٥٥٥/۱۳٤‏ حدّلنا مکگد بؿٔ ؿِوششف حدثنا مفَیان عنْ مشام عن أبيه ع عبدِ 
اللہ بن زَمعَةً عن النبیٔ عَإله قال: لیلذ أحدُکُم امراتة جَلَدَ العبدِ ئ6 يُجِامِمُھا فی آخر 
الیوم. (انظر الحدیث ۳۳۷۷ وطرفيھ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة۔ ومحمد بن یوسف هو الفریابيیء وسفیان هو الثوري: وعشام 
هو این عروۃ بن الزبیر بن العوامء وعبد اللہ بن زمعة بالزاي والمیم والعین المھملة المفتوحات 
جاء بسکون المیم ا٘یضاً ابن الأسود بن المطلب بن انی الات 

والحدیٹ قد مر بأتم منه فی تفسیر سورة: ٹڈؤوالشمس وضحاھاچ [الشمس:۱]. 

قول: دلا یجلد بصیغة الٹھی فی نسخ البخاري؛ وروایة الإسماعیلي عن اُحمد بن 
عفان اادسائي عن محمد بن یوسف الفریابي المذ کور بصیغة الخبر, قوله: وجلد العبد؛ 
بالنصب أي: مثل جلد العبدء وعند مسلم فی روایة: ضرب الأمة وعند النسائيی من طریق 
ان غعَیینة ضرث الْعَمد آو الامقہ وفی روایة اعد بی سعیات جلت:الیعیر آو العَة و سیاتی ئی 
الدب إن شاء الله تعالی من روایة ابن عیینة: ضرب الفحل أو العبدء والمراد بالفحل البعی 
ووقع لابن حبان کضربك إبلك. قیل: لعله تصحیف؛ وني حدیث لقیط بن صبرة عند أَبي 


۷ - کكتابٔ الٹکاح / باب ٦۴۳ )۹٥(‏ 


داود؛ ولا تضرب ظعینتحك ضربك أمتحك. قوله: نٹم یجامعھاء جاء في لفظ آخخر: ئم لعله 
یعانقھاء وفی الترمذي مصححأاً ثم لعله ان یضاجعھا من آخر یومہ. قوله: وفي آخرالیومہ 
ویروی من آخر الیوم أي: یوم جلدھاء وعند أحمد: من آخر اللیل۔ وعند النسائي: آخر الٹھار 

وفی الحدیث: جواز ضرب العبد بائضرب الشدید للتادیب. وفیه: ان ضرب النساء 
دون ضرب العبید. وفیه: استبعاد وقوع الأمرین من العاقل ان یبالغ في ضرب امرأته ٹم 
یجامعھا في بقیة یومہ ُر یلت وذلك أُن المضاجعة تھا تستحسن مع میل النفس والرغبة 
والمضروب غالباً یتفر من ضاربهء ولکن یجوز الضرب الیسیر بحیث لا یحصل من النفور التام 
فلا فرط فی الضرب ولا یفرط فی العاٗدیب. 

٥‏ ۔بابٌ لا تُطيغ المَرأةً رَوُجھا فی مَغصیة 

اأي: هذا باب یذ کر فيه بعض من حدیث لا تطیع المرأة فی معصیة لأنە لا طاعة 
للمخلوق في معصیة الخالق۔ 

۵ سے حدُثنا عَلاد بؿ یَخیی حدثنا إِبْرامیع , اع ضر اِلْعَسن مو اك 
ثُشلم عن صَفِيِةً عن عائِشّة: ان اثرَأۃً من الألصار زَوّجَتِ اڑنٹھا فَثَمَقط شَعر رأيقَاء ەٗ 
لی الدب عَِلّ مَدکرث ذلِكَ ك فقالث: إِنّ رڑجھا أَمَرني أَن أصٍل في شَعرھاء 5 لا 
إلهُ قذ لعِنَ المُوصلاتثُ. زالحدیث ٥٢٥٠٢‏ طرفه فی: ]٥۹۳ ٣‏ 


مطابقته للعرجمة تؤخذ من معنی الحدیث وخلاد بتشدید اللام ابن یحیی السلمی 
بضم السین المھملة الکوفی؛ سکن مکة وھو من أفرادہ وإیراعیم بن نافع المخزومی المكيء 
والحسن بن مسلم بن یتاق المکیء وصفیة ھی بنت شیبة المكیة. 

والحدیث أُخرجه البخاري أیضاً في اللباس عن آدم. وآخرجه مسلم في اللباس عن ابن 
المٹنی وغیرہ۔ وأحرجه النسائي في الزینة عن محمد بن وہب. 

قوله: دفٹمعطہ بتشدید العین المھملة أي: تساقط وعّزق: رکا معط الشعر وامعط 
معطاً إذا تنائ ومعطته أنا إذا نعفتہ والامعط من الرجال السنوط بفتح السین المھملة وضم 
النوت وھو الذي لا لحیة لە؛ یقال: رجل سنوط وسناطء وقال أبو 0ے والذئب یکنی آبا 
معیط. قوله: هالموصلات؛ بضم المیم وفتح الواو وبالصاد المھملة بالفتح والکسر وفي 
روایة الکشمیھنی الموصولات. ئثم العلة فی تحريه إما لکونە شعار الفاجرات أو تدلیساً وتغییر 
خلق اللہ عز وجلء ولا نع من الأدویة العي تزیل الکلف وتحسن الوجه للزوج؛ وکذا اُخذ 
الشعر من وسعلت عائشف رضی الہ تعالی عٹھا عن قفشر الوجه فقال: إِن کان شيء ولدت 
وھو بھا فلا یحل لھا [إخراجہ وإن کان شيٰء حدٹ فلا باس بقشرہ وفي لفظ إن کان 
للروج فافعلي؛ ونقل أبو عبید عن الفقھاء الرخصة في کل شيء وصل بە الشعر ما لم یکن 


عمدة القاری إ٢‏ م۸١‏ 


۲۷۴ ۷۔ کتاثٹ اللُکاح / باب ۹٦(‏ و ۹۷) 


الویصل شس وفی (مسند اُحمد) من حدیث ابن مسعود: تھی منه لا داے: 

وفي الحدیثٹ: حجة علی من جوزہ من الشافعیة یإاذن الزوج. 

٦‏ -۔بابّ فقاوان امرأة خافت..أ و إعراضاہ (النساء:۱۲۸] 

ٰ أ٘ي: عذا باب في قوله تعالی: لوان امرأۃیچ إ إلی آخرہ ولیس فی روایة أبي ذر: ٭أو 
اعراضۂ قوله: دوإن امرأةہ أي: وإن خافت امرأة کما فی قوله: طرانِ احلو می التر کی 
استعجاركچ (التوبة:٦]‏ وسبب نزول هذہ الاأیة ما ذکرہ المفسرون بأن سودة مخحشیت أن 
یطلقھا النبي كَِكُ فقالت: یا رسول اللہ! لا تطلقني واجعل یومی لعائشة ففعل عَككّ فدرلت: 
دمن بعلھاء أي: من زوجھا. قوله: ہنشوزام وھو الترفع عنھا ومنع النفقة. قوله: ەأو إعراضاہ 
وھو الانصراف عن میلە إلی غیرھاء وجواب: إن ہو قوله: فافلا جناح علیھما٭4. 

سو سد حذدلتا اب سَلام آحبرنا أَبُو مُعارِیَةً عن مشامِ عن ابی عنْ عائشَة 0 
رضی اللہ عنھا لوان امرأۃ خافت من بعلھا نشوزاً أو إعراضا4 ٦النساء‏ ۸۰] قالت: هي 
العَزاۃ تُگون عِْدَ الژجُلِ لأً َمٹکیڑ ِٹھا َیریڈ طُلاّھا وَبَتَرَرَخ عَیرماء تقُول له: أئسکیي ولا 
ثلَقيي ثُم ترَوج غیري: فاّت ني حل می النفقَة علّی والقشعة لِي َذَلِكَ قَزلُ تمالی: فا 
جناح عَلَيْھما أنْ یصالحا بَیتھُما صلحا والشلۓ خی ڑچ. (انظر الحدیث ۲٢٥٢‏ وطرفیه] 

مطابقتہ للترجمة ظاعرة. وابن سلام هو محمد بن سلام بتشدید اللام وتخفیفغھا وابو 
معاویة محمد بن خازم الضریر یروي عن عشام بن عروۃ عن أٔبیه عروة بن الزبیر عن ام 
المؤمئین عائشة رضی اللہ عنھا. 

والحدیث قد مضی فی تفسیر سورۃة النسای ومضی الکلام فیه ھناك. 
قوله: وولا یستکٹرہ أي: لا یستکثٹر من مضاجعتھا ۰7 والاختلاط بھا ولا تعجبه. 
قولہ: دفآانت فيی حل؛ أي: اأحللت عليك التنفقة والقسمة فلا تنفق علی ولا تقسم لی۔ قولہ: 
دأن یصالحاہ أَي: أن یصطلحاء وقریء ان یصلحا ببعنی یصطلحا أَیضا. قوله: ووالئصلح 
خیرہ لن فیه قطع النزاعء وقام الإاجماع علی جواز ھذا الصلح۔. 

واختلفوا: عل ینتقض ھذا الصلح؟ فقال عبیدة: ھما علی ما اصطلحا عليهء وإن انتقض 
فعليه ان یعدل أو یفارقء وھو قول إبراھیم ومجاھد وعطاء قال ابن المنذر: هو قول الثوري 
والشافعي وأحمد: وقال الکوفیون: الصلح فی ذلك جائز. قال أبو بکر: لا أحفظ في الرجوع 
شیا وقال الحسن: لیس لھا ان تنقضء وھما علی ما اصطلحا عليه وھو قول قتادق وقول 
الحسن هو قیاس قول مالك فیمن انظرہ بالدین أو أعارہ عاریة إلی مدہ ان لا یرجع في ذلك. وقول 
عبیدة ہو قیاس قول أبي حنیفة والشافعي: لاُنھا منافع طارئة لم تقبض؛ فجاز فیھا الرجوع۔ 

۷ ۔۔ باب الْعَزْل 
أي: هذا باب في بیان حکم عزل الرجل دک من الفرج لیٹرل منیه خارج الفرج فراراً 


۷ _ تاب الٹکاح / باب (۹۷) ۲۷٢‏ 
00027 - .- یی و ہہ ہہجسہ ہے سس ےس زس سے 2 حجمسںآجحں .ی٤ی‏ یس سس وت چس چواحتۃۂۃیںڈ یت 
من اللاحبال. 


۳۷ سے حدثنا سد حدثنا یخیی بن سَعیدِ عن ابن جریٔج عنْ عَطاوعنْ 
جابر قال: گُگا تغل لی عَھد الئبےٗ كػِ. (الحدیث ١٢۰٥۷٥‏ - طرفاہ فی: ۰۸٥٥ء‏ 
۳۹))]) 


مطابقته للعرجمة من حیث أنه فسر الابھام الذي فی الترجمة ویحیی بن سعید هو 
القطان یروی عن عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج عن عطاء بن أبي رباح عن جابر بن 
عبد الله 


والحدیث من أفرادہ بھذا الوجه وروي ھذا عن جاہر بوجوہ آخری فروی البخاري 
اأیضاً من طریق عمرو عن عطاء عن جابر قال: کنا نعزل والقرآن ینزل. وأخرجە مسلم أیضاً 
نحوہ وروی النسائی والترمذي من حدیث معمر: عن یحیی بن أَبي کثر عن محمد بن عبد 
الرحمن بن ثوبان عن جابں قال: قلئا: یا رسول الل! إنا کنا نعزلء فزعمت الیھود أنھا 
المووؤوده الصغری: فقال: کذبت الیھود؛ اِن اللہ إذا اُرد ان یخلقهہ لم ِنعه. وروی مسلم 
من روایة معقل وھو ابن عبید اللہ الجزري عن عطاء قال: سمعت جاہراً یقول: لقد کنا نعزل 
علی عھد رسول اللہ علك وروی مسلم أٛیضاً من حدیث أبي الزبیر عن جایر قال: کنا نعزل 
علی عھد نبي اللہ عَإأهُ ؛ فبلغ ذلك نبي اللہ کل فلم یٹھنا. وروی أٔیضاً النسائي من روایة 
عروۃ بن عیاض عن جایر بن عبد اللہ قال: سأل رجل النبي عٌلكّهُء فقال: إن عندي جاریة لي 
وُنا أعزل عنھا؟ فقال رسول اللہ كّ: إِن ذلك لم نع شیتاً أراد الله الحدیثء وروی أٛیضاً 
أبو داود من روایة زھیر عن أبي الربیر عن جابرۂٗ قال: جاء رجل من الأنصار إلی رسول اللہ 
کل غقال: إن لی جاریة اُطوف علیھا وأنا آکرہ ان تحمل فقال: اعزل عنھا إن شثت فإنه 
سیأُنیھا ما قدر لھا الحدیث. ولفظ أبی داود اُخرجه ابن حبان في (صحیحع) من روایة سالم 
ابن آبی الجعد عن جابر نحوہ. 


قوله: ەکنا نعزل علی عھد النبی عَِّہ قول الصحابي: کنا نفعل کذا إن أضافه إلی 
رع الف فحکمہ المرفوع علی الصحیح عند أُھل الحدیث من الأصولیینء وذھب أبو 
بکر الاسماعیلي إلی أنە موقوف لاحتمال أن یکونء صلی اللہ تعالی عليه وسلمء اطلع علی 
ذلكء وھذا الخلاف لا یجیء ھنا لوجود النقل باطلاعه کل علی ذلك کما ثبت في 
(صحیح مسلم) من روایة أبي الزبیر عن جابر من قوله: دفبلغ ذلك الئبي عَكك فلم یٹھنا4؛ ثم 
استدل بھذا الحدیث علی جواز العزل. 

فمن قال به من الصحابة: سعد بن أبي وقاص وأبو أیوب الأنصاري وزید بن ثابت 
وعبد اللہ بن عباس؛ ذکرہ عنھم مالك في (الموطٌ ورواہ ابن أُبي شیبة أیضاً عن أبي بن 
کعب ورافع بن خدیج وأنس بن مالكء ورواہ أ٘یضاً عن غیر واحد من الصحابق لکن في 
العزل عن الاَمة وھم: عمر بن الخطاب وخباب بن الأرت. وروی کراته عن أٔبي بکر وعمر 


ٔ۷ ۷ ۔'تِتَاثٍ الٹُکاح / باب (۹۷) 


وعثمان وعلي وابن عمر وأبي أآمامة رضي اللہ تعالی عنھم؛ وکذا روی عن سالم والأسود من 
التابعین وروي عن غیر واحد من الصحابة التفرقة بین الحرۃ والامة فتستامر الحرقولا تستامر 
الام وع عید اق ین سموت عبت آھ ین غاس وغیة اف یح سی وی اغاہسن اعت ہن 
جبیر ومحمد بن سیرین واإبراهیم العیمي وعمرو بن مرة وجابر بن زید والحسن وعطاء 
وطاووس وإليه ذھب اأحمد بن حنبل؛ وحکاہ صاحب (التقریب) عن الشافعيء وکذا عزاہ 
إليه این عبد البر في زالتمھید) وھو قول اکثر اُھل العلم. 

وتفصیل القول فیه: اُن المرأَة إن کانت حرة فقد ادعی فيه این عبد البر فی زالتمھید) 
آنە لا خلاف بین العلماء في أنه لا یعزل عنھا إلاّ پااتھاءقال :شی خنا زین الدیرتء رخت: اللہ 
دعوی الا جماع لی تصح فقد اخعتلف اسعان ااخقعی علی طریقین: أظھرما کما قال 
الزافنی رخعه الؤ: إتھا إ۵ زضیت جاز لا محالق والاً فرجھات أ ہما عند الغزالي الجواز: 
وکذا قال الرافعي في (الشرح الصغیں والنووي في (شرح مسلم إٍنه الأصح وقال فی 
(الروض إِنە المذھب. والطریق الٹانی: أُنھا إن لم تأُذن لم یجز وإن اُذنت فوجھان؟ وإن 
کانت المرأۃ المزوجة أمة فاختلف العلماء فی وجوب استعذان سیدھا فحکی ابن عبد البر فی 
(العمھید): عن مالك وأبي حنیفة وأصحابھما أنھم قالوا: الإذن فی العزل عنھا إلی عولاھا 
وقال الشافعی: لە ان یعزل عنھا بدوت إذنھا وإذن مولاہاء وإن کانت المرأة أُمة لەء فقال ابن 
عبد البر: لا خلاف بین فقھاء الأمصار أنه یجوز العزل عنھا بغیر إذٹھا وإنه لا حق لھا فی 
ذلكہ وقال شیخنا زین الدین رحمه الله مکذا اُطلق نفی الخلاف ولیس بجید؛ وقد فرق 
أصحاب الشافعي في الأمة بین المستعولدة وغیرھاء فان لم یکن قد استولدھا فقال الغزالی 
وتبعه الرافعی والنووي: لا خلاف فی جوازہ قال ارائعی: صیانة للملك: واعترض صاحب 
(المھمات) بأن فيه وجھاً حکاہ الرویاني في البحر أنە لا یجوز لحق الوئد وإن کانت 
مستولدة لە فقال الرافعی: رتبھا مرتبون علی نر الرقیقق وأولی بالمنع لن الولد حرء 
وآخرون علی الحرة والمستولدة اأولی بالجواز لنھا لیست راسخة فی الفراش؛ ولھذا لا 
تستحق القسم۔ قال الرافعي: وھذا اأظھر۔ 

۸ ۔ے حدثیا لِم بن عَثدِ اللہ حدثنا سُِفٰیَان قال عَمڑو: اخبرنی عَطاغ سَمع 
جاہرا رضي ارثےء عنئه قال؛ گگا تر والهرآنٔ تثرل وعنْ عثر وعنْ عغطاء عن جابر قال: 9 

تثرل علی عَهٌد الدب كيّكهِ وَالفَآن یٹرل. (انظر الحدیث ٣٢۰۷٥‏ وطرفه 

هذان وجھان في حدیث جابر: اُحدھما: عن علی بن عبد اللہ المدینی عن سفیان بن 
عیینة عن عمرو بن دیٹا وذکر فیە الإخبار والسماعہ ولم یذ کر علی عھد النبي عم 
والآحر: بالإسناد المذ کور عن عمروء وذکرہ بالعنعنة وذ کر فیه علی عھد النبي عق ووقع 
فی روایة الکشمیھنی کان یعزل بضم الیاء آخر الحروف وفتح الزاي علی صیغة المجھول. 
(فإن قلت) روی مسلم من حدیث أبي الأسود عن عروۃ عن عائشة عن جد أُمة بنت وھب 
اعت عکاشة: حضرت رسول اللہ كإّل فی اناس الحدیث. وفیه: ثم سآألوہ عن العزل؟ فقال 


۷ ۔ کتابُ الأکاح | باب (۹۷) ۲۷۷ 


رسول اللہ کل : ذاك الوأد الخفی, وبە استدل إبراھیم الشخعی وسالم بن عبّد اللہ والأسود 
بن یزید. وطاووس وقالوا: المزل مکمروہ لأنہ گل جعل العزل بمنزلة الوأد إلا أنه خفی)_لان من 
یعزل عن امرأتہ پنما یعزل ھرباً من الولد فلذلك سمي: الموژدة الصغری: والموژدة الکبری 
ھی العی تدفن وھي حیة کان إذا ولد لأحدھم بنت في الجاعلیة دفنوھا في التراب وعي 
حیة فکیف التوفیق بین ھذا وبین حدیث جابہر وأبي سعید وغیرعھماء وفیي حدیث جابر: قلنا یا 
7 الله إنا کنا نعزلء فزعمت الیھود اُنھا الموؤدة الصغری: فقال: کذبت الیھود إن الل 
إذا راد أن یخلقه لم یینعہ رواہ الترمذي قلت: أجیب عن ھذا بوجوہ: الأول: أنە یحتمل ان 
یکون الأمر في ذلك کما وقع في عذاب القبر لما قالت الیھود إن المیت کی . 
فکذبھم النبی عإِكه قبل ان یطلعه اللہ علی ذلك؛ فلما اُطلعه اللہ علی عذاب القبر أثبت 

واستعاذ باللہ من وھھنا کذلك. الثائي: ما قاله الطحاوي: إنه منسوخ بحدیث جابر وغیرہ 
فان قلت: ذکروا ان جذامة أسلمت عام الفتح فیکون حدیٹھا متأخراً فیکون ناسخأً لغیرہ 
قلت: ذکروا أیضاً اُنھا أسلمت قبل الفعح وقال عبد الحق: هو الصحیح. الٹالٹ: قال ابن 
العربی: حڈیٹ جذامة مضطرب, الرابع: یر جع 1 رح فحدیٹ جذامة یرد من حدیٹھا 
وحدیث جابر برجال الصحیح وله شاهد من حدیٹ أبي سعید علیى ما سیأتی؛ وحدیث أبي 
عریرۃ الذي أخرجہ النسائي من حدیث أبي سلحة عنه قال: سٹل النبی عم عن العزل؟ فقیل: 
إِن الیھود تزعم اُتھا الموؤدة الضغری؛ فقال: کذبت بھود. 


٥۹ء‏ _ حذثدا بد اللہ بن شحد بن أشماء حدثا جُوَیرَة یه عن مالِكك بي انس 
عن الژهْرِئ عن ابنِ مُحیریر عن أبي سمیدِ الحْدَرِئ قال: أضَبنا عَبباً فَگتا تْرلُ فسالنا رشرل 


اللہ ل فقال: أوَ إِنّكُم تَفْعلَرنٌ؟ قالّھا قَلاَا ما مِن نَسَمَةِ کائنة إلی وم الْقَيَامَة إلا ھی 
کائنة. (انظر الحدیث ۹ ]۲٢٢‏ 


مطابقته للترجمة ظامرة. وعبد اللہ شیخ البخاري این أخعي جویریة وأسماء وجویریة من 
الاسماء المشتر کة بین الرجال والنساء وابن محیریز مصغر محراز بالحاء المھملة والزاي 
واسمه عبد اللہ وكذلك وقع في روایة یونس کما سیأّتي في القدر عن الزھري: أُخحبرني عبد 
اللہ بن محیریز الجمحي۔ وھو مدنی سکن الشامء وأبو محیریز جنادة کان من رھط أبي 
محدورۃ المؤذنء وکان یتیما فی حجرہ. 

والحدیث قد مر فی البیوع فی: باب بیع الرقیق: فانه أخرجە ھناك عن أبی الیمان عن 
شعیب عن الزھري؛ قال: أخبرنی این محیریز اللحدیث. 

قولہ: (سبیاء أي: جواري أخذناھا من الکفار أسراً وذلك فی غزوة بنی المصطلقء 
وروی ابن أبي شیبة في (مصفنہ) من روایة 2 سلمة بن عبد الرحمن وأبي أمامة بن سھل 
جمیعاً عن أبی سعیدء قال: لما أصہنا سہي بنی المصطلق استمتعنا من النساء وعزلتا عنھن 
قال: ئم إني وقفت علی جاریة في سوق بىي قینقاع؛ غمر رجل من الیھود فقال: ما ھذہ 


۲۷۸ ۷۔ اث الٹکاح / باب (۹۸) 


الجاریة یا آبا سعید؟ قلت: جاریة لي أبیعھا. قال: ھل کنت تصیبھا؟ قال: 'قلِت: نعم۔ قال: 
فلعلك تبیعھا وفی بطنھا مثل سخلة قال: کنت أعزل عنھا. قال: ھذہ الموؤذة الصغری؛ 
قال: فجثت رسول اللہ نل فدکرت ذلك لە فقال: گذبت پھود کذبت یھود: قولە: 
دوإئکم تفعلونء اختلفوا فی معناہء فقالت طائفة: ظاھرہ الإنکار والزجر فٹھی عن العزل: 
وحکكي ذلك أ٘یضاً عن الحسن؛ وکأنھم فھمواامن کلمة: لاء فی روایة أُحری: لا١‏ ما علیکم 
ان لا تفعلواء وھي روایة ابن القاسم وغیرہ عن مالك إِنھا للبھی عما سٹل عنه وأن کلمة؛ لا 
في: أُن لا تفعلواء لتاکید الٹھي کأنہ قال: لا تعزلوا وعلیکم اُن لا تفعلوا۔ وقالت طائفة: إن 
ھذا إلی الٹھي أقرب. وقالت طائفة أآحری: کأٹھا جعلت جواباً لسؤال. قوله: ہعلیکم أن لا 
تفعلواہ أي: لیس علیکم جتاح في ان لا تفعلوا۔ وقول ھولاء ارلی بالمصیر إليه بدلیل قولہ: 
(ما من تسمةہ إلی آخری وبقولہ: افعلوا أو لا تفعلواء انھا عو القدں وبقوله إذا راد الله خلق 
شیء لم بمنعہ شی ومذہ الألفاظ کلھا مصرحة بأن العزل لا یرد القدر ولا یضر فکأنه قال: 
ل بس بف وبھذا تمقسك من رای إباحته مطلقاً عن الزوجة والأمق وبە قال کثیر من السلف 

من الصحابة والتابعینء کما ڈذکرناہ. قولہ: وما من نسمة؛ء بفتصحات ھی: النفس ء أيی مامن 
نفس قدر کونھا إلاً وعي تکون سواء عزلتم أو لاء أي: ما قدر وجودہ 7 ینعه العزل۔ وفي 
حدیث جابر أیضا: إن ذلك لم ینع شیاً أرادہ اللہ وفي حدیثه أیضاً وفي روایة مسلم: اعزل 
عنھا إن شعثت فانه سیأتیھا ما قدر لھا وفيی حدیث البراء رواہ الترمذي في کتاب زالعلل) 
لیس من کل الماء یکون الوله. 


۸ -۔ باب القغَة بَہ بن النساء اذ أرَاد سَفراً 
أي: هذا باب فی بیان حکم القرعة بین النساء إذا أراد الرجل السفرہ وأراد أُن یأخذ 


ْ معەه إحدی نسائه. 

۶۰ء ۔_ے حددا ابو ُغیم حدثنا عبد الواجد بن ین قال حدلی: ان أىي مُلَيكة 
عن القایم عنْ عائِقَة: أُن لدب عللّه کان اِذًا رج أْرغ بَ ِعائی قُطارتِ القُرِعَةٌ لِعائِمَة 
وحَفْضَة وکان الب کل إِذَا کان بالیل سار مَع عايِشَةً یَتَحدٹ: نقالٹث عََْمَتة: ا ڑکبیں 
اَل بعیري وَأَ کب ہمیزلۓ تَلظَرِینَ وَأنظُژ؟ فقالَٹٰ: بلی: فرکیث مُجاء الاب طَلف ٭ لی جمَل 
عائٌة وعلَيه ے ےت ِملع عَلیھَا ثُ سار حئی تَرلُوا وامتمَدئةُ عائِشَةُ فَلگا تَبلُوا جِعَث 
رِجُلیھا بََ الاذأجر وتثُول: یا رَب عَلّط علیع عَرباً از حَهَةً تَلْدَعَيِْيء ولا امتطیغ ان اُقُول له 

مطابقته للت رجمة ظاهرة. وأبو نعیم بضم الدون: الفضل بن دکینء و عبد الواحد بن امن 


۷ ۔ کتاب التکاح / باب (۹۸) ۷۹ 


النسائی في عشرة النساء عن اأحمد بن سلیمان ثلاثتھم عن أبي نعیم۔ 


قوله: ہکان إذا حرج؛ أي: إلی السغفر فأقرع بین نسائهہ وقال النووي: هو واجبِ في 
حق غیر النبي كَل وأما النبي کل ففي وجوب القسم في حقه خلاف من قال بوجویە 
یجعل إقراعہ 9 ومن لم یوجبه یقول: فعل ذلك من حسن العشرة ومکارم الأخلاق 
تطییباً لقلوبھن وأما الحنفیون فقالوا: لا حق لھن فی القسم حالة السفر یسافر الزوج بھن 
شاء والأولی أُن یقرع بیٹھن۔ وقال القرطبي: ولیست أیضاً بواجبة عند مالكء وقال این 
القصار: لیس لە ان یسافر بن شاء منھن بغیر قرع وھو قول مالك وأبي حنیفة والشافعيء 
وقال مالك مرة: لە ان یسافر بن شاء عنھن بغیر قرعة. وقال المھلب: وفیه: العمل بالقرعة في 
المقاسمات والاستھام. وفیه: اُن القسم یکون باللیل والٹھار۔ قوله: هفطارت القرعة لعائشة؛ 
أتي: حصلت لھا لحفصة بت عمر بن الخطابء رضي الله تعالی عنھماء وطیر کل إنسان 
نصیبه یعنيی: کان ھذا فی سفرة من سفرات النبي عو قوله: تیتحدٹ)جملة في محل 
البصب علی الحالء والحاصل أن النبي َللّه لما کان في عذہ السفرةۃ وکانت عائشة 
وحفغصة معفپ فاإذا کان سس بی ہے سس ای سج جی یو اس یی ہس 
المسافرین لقطع المسافة واستدل بە المھلب علی ان القسم لم یکن واجباً علی النبي عَِلللّهُ 
لأأنه لو کان واجباً عليه لحرم علی حفصة ما فعلت فی تبدیل بعیرھا ببعیر عائشق ورد عليه 
ذلك لان القائل بوجوب القسمة عليه لا یِنع من حدیث الآأآحری في غیر وقت القسم لجواز 
دخوله إلی غیر صاحبة النوبة وقد روی ا بو داود والبیهقي؛ واللفظ لہ من طریق این أبي الزناد 
عن هھشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشة: قلّ یوم إلاّ ورسول اللہ علق یطوف علینا جمیعاً 
فیقبل ویلمس ما دون الوقاعء فاذا جاء إلی التی هو یرمھا بات عندھا. انتھی. وعماد القسم 
فی حق المسافر وقت نزوله وحالة السیر لیست مه لیلا کانء أو نھارا۔ قوله: هفقالت 
حفصة: اي قالت حفصةۃ لعائشة: دألا ترکبین اللیلقہ أي: فی عذہ اللیلة بعیري وأرکب آنا 
بعیرك تنظرین إلی ما لم تکوني تنظرین وأنظر أنا إلی ما لم أنظر؟ وانھا حمل حفصة علی 
ذلك الغیرة التی تورٹ الدهش والحیرة وفیه: اشعار ان عائشة وحفصة لم تکونا متقارنتین بل 
کائت کل واحدة مٹھما فی جھة قوله: فقالت: بلی. أي: فقالت عائشة لحفصة بلی ارکبي 
وأنا أُرکب جملك. قوله: افرکبت؛ أي حفصة جمل عائشة قوله: وفجاء السی عَلله إلی 
جمل عائشة: بناء علی ان عائشة علی جملھاء والحال ان عليه حفصة قال الکرمانی: 
ویروی: علیھا علی تأویل الجمل بؤنث. قوله: ٭فسلم علیھاہ أي: علی حغصة ولم یذ کر 
فی الخیر أله تحدثء ویحتمل أنه تحدث ولم بنقل. قوله: ەوافتقدته عائشةء أي: افتقدت 
عائشۃة رسول الله کتف أي: فی حالة المسایر لن قطع المألوف صعب. قوله: وجعلت 
رجلیھاہ أُي جعلت عائشة رجلیھا بین الإذخر وھو نبت معروف توجد فيه الھوام غالبا في 
البری وإنھا فعلت ھذا لما عرفت أٹھا الجانیة فیما أُجابت إلی حفصة وأرادت ان تعاقب 
نفسھا علی تلك الجنایة. قوله: ٭وتقول: یا رب سلط علی؛ مکذا فی روایة المستملي 


کی ۷ ۔ تاب الٹکاح / باب (۹4) 


بحرف النداء وفی روایة غیرہ رب سلطہ بدون حرف النداء وکذا أَله کلام خفصة ویحتمل 
٦‏ یکون کلام عائشة. قلت: الأمر بالھکس: ن الظاھر أنه من کلام عائشة وظاعر العبارۃ 

یشعر أن رسول اللہ كلل لم یعرف القصةء ویحتمل ان یکون قد عرفھا بالوحي وبالِقرائن 
وتخائل ل عما جری إذ لم یجز مٹھا شيء یترتب عليه حکم. رہ صا مر و 
سلط علي عقرباً أو حیة تلدغنی؛ رسولك لا اُستطیع أن أقول لە شیع ورسولك بالنصب 
بإاضمار فعل تقدیرہ: انظر رسولكث؛ ویجوز الرفع علی الابعداء وإضمار الخبر تقدیرہ: عو 
رسولٹ. 

وقال المھلب۔ وفیه: أن دعاء الإنسان علی نفسه عند الحرج معفو عنه غالباً لقول اللہ 
عز وجل: فإولو یجعل اللہ للناس الشر استعجالھم بالخیرچ (یونس:١۱]‏ الایة, 

۹۔بابُٔ المَزأَةِ َھَبُ يَومّھا مِن زَوچھا لِضرّتھاء رکیف يَفْسمُ ذلِك؟ 

أي: هذا باب فيه المرأة العی تھب یومھا إلی آخرہ فقوله المرأق عبتداً وقولہ: ہتھب 
یومھاء خبرہ وقوله: ہمن زوجھاء في محل النصب علی أنه صفة لقوله یومھاء أي یومھا 
المختص لھا في القسم الکائن من زوجھا قوله: (لضرتھاء یتعلق بقوله تھب. قوله: دوکیف 
یقسم ذلكَہ أي: المذ کور من هبة المرأة یومھا لضرتھا کیف یقسم ولم یبین کیفیة ذلك؛ 
ونھا ذکر ذلك علی سبیل الاستفھام؟ عن وجہه القسمة أي: علی أي وجه نت وھب المرأة 
یومھا من القسم لضرتھاء بیان ذلك ان تکون فيه الموھوبة ببنزلة الواھیة فی رتبة القسمة فإن 
کان یوم سودة ثالئاً لیوم عائشة أُو رابعاً أو خامساً استحقته عائشة علی حسب القسمة الٹی 
کانت لسودق ولا یتأخر عن ذلك الیوم ولا یتقدم ولا یکون ٹائیاً لیوم عائشة ال ان یکون یوم 
سودة بعلہ یوم عائشة. 

ْ ۱ .۔_ حذ حدّثنا مايكك ! إشماعِیل حدثنا زُعَیڑ عرل جِشّام ع أبيه عن عائِشة 

رضي الله عنھاء أَن سَوِفَةً پثث زَتَعَةً وَقیث بَژتھا لِعَائِشَة وكکانَ النبیج عَإكُّ يَقٌيغ يِعائِشَة 
پیھا ویّژم سَوْذَةٌ. انظر الحدیث ۲٥۹٢‏ وأطرافھ] 

مطابقته للترجمة من حیث إنە مشعمل علیھا لن قولە: إن سودة بت زمعة وہبت 
یومھا لعائشق یشمل الشطر الأول من الترجمة. وقوله: ‏ کان یقسم؛ إلی آخرہ مشتمل علی 
الشطر الثاني منھا۔ وھو قول: وکیف یقسم ذلكء مع أنه یوضح معنی ذلك وھو أنه یقسم 
لعائشة الموعوب لھا یومھا المختص لھا ویوم سودة الواعیة یومھا لھا علی الوجہ الذي ذ کرناہ 
الن. ْ 

ومالك بن إسماعیل ھو أبو غسان النھدي بالئون المفتوحة وسکون الھاء وزھیر مصغر 
زھر بن معاویة الجعفي الکوفي؛ سکن الجزیرة یروي عن عشام بن عروۃ عن أبي عروۃ بن 
الزبیر عن عائشة رضی الله تعالی عنھا. ٰ 

والحدیٹ اأحرجه مسلم في النکاح اأیضاً عن عمرو الناقد الامَود بن عامر عن زھیر 


۷۔ کتاب النُکاح / باب (۹۹) ۲۱ 


ہا ۔ 

قوله: دأن سودة بت زمعةء بسکون المیم وفتحھا ابن قیسء القرشیة العامریةء-تزوجھا 
رسول اللہ لله بجکة بعد موت خدیحت رضی اللہ تعالی عنھاء ودخل علیھا بھاء وکان 
دخولھا بھا قبل دخوله علی عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء بالاتفاق وماجرت معه وتوفیت في 
آخر خلافة عمر بن الخطابء۔ رضی ال تعالی عده. قوله: ووھبت یرمھا لعائشٰةہ وقد ثقدم 
فی الھبة من طریق الزھري عن عروۃ بلفظ: یومھا ولیلتھاء وزاد في آخرہ تبتعغي بذلك رضا 
رسول اللہ عِتك ووقع في روایة مسلم من طریق عقبة بن خالد عن عشام: لما أُن کبرت 
سودة رضي اللہ تعالی عنھا جعلت یومھا من رسول اللہ کل لعائشة وروی أبو داود عن 
أحمد بن یونس عن عید الرحمن بن أبي الزناد عن عشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشة قال: 
کان رسول اللہ عَِل لا یفضل بعضنا علی بعض فی القسم الحدیث وفیە: ولقد قالت سودۂ 
بت زمعہ حین أُسنت وخافت أن یفارقھا رسول اللہ ع: یا رسول الل! یومي لعائشة فقبل 
ذلك منھاء وفیھا وفي اُشباهھا نزلت: لوان امرأة خافت من بعلھا نشوزاسچ [النساء:۱۲۸] 
الایة. وتابعه اہن سعد عن الواقدی عن ابن أبي ال ناد فيی وصلہف وعند الترمدي من حدیث 
این عباس موصولاً نحوہ. وأخرج ابن سعید بسند رجاله ثقات من روایة القاسم بن أبي بزة 
مرسلا: ان النبی كَْك طلقھا فقعدت لە علی طریقه فقالت: والذي بعثك بالحق ما لي في 
الرجال حاجةء ولکن اأُحب أن أُبعث مع نسالك یوم القیامةء فأنشدك بالذي أنرل عليك 
الکتاب ھل طلقتتی لموجدة وجدتھا علی؟ قال: لا۔ قالت: فأنشدك لما راجعتنيء فراجعھاء 
قالت: فاتی جعلت یومی ولیلتی لعائشة حبة رسول اللہ لُه. قولہ: دوکان الببی ٢ه‏ یقسم 
لعائشة بیومھا ویوم سودة؛ یعنی علی الوجه الذي ذکرنا وفی روایة جریر عن مشام عند 
مسلم: فکان یقسم لعائشة یومین: یومھا ویوم سودة انتھی. 

وکان گُه یقسم لکل واحدة من نسائه یوما ولیلة کما تظاھرت عليه الأحادیث نفی 
بعضھا: یوم؛ والمراد بلیلتہء وفی بعضھا لیلق والمراد مع الیوم؛ وفي بعضّھا: یوم ولیلة. 
وذھب جماعة من أھل العلم إلی أنە لا یزاد فی القسم علی یوم ولیلة اقعداء بالنبی عَلكگُ وبہ 
قال مالك وأبو ٹور وأبو إسحاق المروزي من الشافعیة. وقال شیخنا زین الدین رحمه اللہ: 
وحمل الشافعی ذلك علی الاأولویة والاستحباب؛ ونص علی جواز القسم لیلتین لیلتین وثلاثاً 
ثلاثاً. وقال فی زالمختص وأکرہ مجاوزة الثلاث فحمله الاکٹرون علی المنع ونقل عن نصه 
فی زالإملای أَنه کان یقسم میاومة ومشاھرة ومسانھة قال الرافعی: فحملوہ علی ما إذا رضین 
ولم یجعلوہ قولا آخ وحکی عن صاحب (التقریب) أنه: یجوز أن یقسم سبعاً سبعاً. وعن 
الشیخ أبيی محمد الجوپني وغیرہ أنه تجوز الزیادة ما لم تبلغ التربص مد الیلاء وقال امام 
الحرمین: لا یجوز أن یبئي القسم علی خمس سئین مثات وحکی الغزالي فی (الیسیط) 
وجھا: أنە لا تقدیر بزمان ولا توقیت أصلا فإغا التقدیر إلی الزوج انتھی کلامہ. 


قلت:؛: وقال ابن المنذر: ولا أُری مجاوزة یوم إذ لا حجة مع من تخطی سنة رسول 


۲ ۷ ۔ تاب النکاح / باب )٠٠١(‏ 


الہ عون لی غحیرھا. ا تثرئی قوله فی الحدیٹ: ان سوٹدۃ وقھبت یوما تعائتةٰ ولم بحفظ 
عن رسول اللہ كلله فی قسمتہ لأزواجە اکٹر من یوم وليیلت ولو جاز ٹلائة لجاز خمسۃة 
وشھرا٘ ٹم یشخطی بالقول إلی ما لا نھایة لص نل یجوز معارضٴض4 السئة, 

وفیه: مشروعیة القسم بین النساء وھو متفق علی استحبابيهہ فأما وجوبە فادعی صاحَی 
(المفھم) الاتفاق علی وجوبه فقال شیخنا: وفي دعوی الاتفاق نظر فقال النوويی فی (شرح 
مسلم: مذھبنا إنه لا یلزم أن یقسم لنسائه بل لە إحسانھن کلھن لکن یکرہ تعطیلھن. قال 
الرافعي: وعن القاضی أبي حامد حکایة أُنه یجب القسم بینھن ولا یجوز لە الڑعراض 


ہہ ڑ ۔۔ باب الکڈل بَینَ السا 


فؤولن تستطیعوا اُن تعدلوا بین النساء٭ إلی قوله فلواسعاً حکیماچ٭ہ زالنساء:۱۲۹ء 
۰. 

آی: هھذا باب فی بیان العدل بین النساء یعني إذا کان رجل له امرأُتان و منلااٹث أُو 
أربع یجب عليه ان یعدل بینھن فی القسم الا مضاقرت ات رض ناضال عضہی علی 
بعض ویحسن معھن عشرتھن ولا یدخل بیٹھن من التحاسد والعداوۃ ما یکدر صحبته لھنء 
وتمام العدل أَیضاً بینھن تسویتھن فی النفقة والکسوۃة والھبة ونحوھا قوله: طولن تستطیعوا أن 
تعدلوا بین النساءچ [النساء:۱۲۹] أي: لن تطیقوا أیھا الرجال ان تسووا بین نسائکم فی 
حبھن بقلوبکم حتی تعدلوا بینھن في ذلك لن ذلك مما لا تملکوئہ ولو حرصتم في 
تسویکم بینھن في ذلك: وروت الأربعة من حدیث عبد اللہ بن یزید عن عائشۃ رضي اللہ 
تعالی عدھاء ان النبي كَيّه کان یقسم بین نسائه فیعدلء ویقول: اللھم هہذا قسمی فیما أُملك 
فلا تلمنی فیما تملك ولا أملك. قوله: فیما أملك أي: فیما قدرتنی عليه مما یدخل تحت 
القدرۃ والاختیار بخلاف ما لا قدرة عليه من میل القلب فإئه لا یدخل تحت القدرة. وروی 
الأریعة أیضاً من حدیث أبي عریرة عن النبي هَِكّه: إذا کان عند الرجل امرأتان فلم یعدل 
بیتھما جاء یوم القیامة وشقه ساقط. قیل: المراد سقوط شقه حقیقة أو المراد سقوط حجته 
بالنسبة إلی إحدی امرأنيه التی مال علیھا مع الأخری؟ والظاھر الحقیقة تدل علیھا روایة أبي 
داود: وشقه مائل؛ والجزاء من جنس العمل؛ ولما لم یعدل أو حاد عن الحقء والجور المیل 
کان عذابه بأن یجیء یوم القیامة علی رؤوس الاُشھاد وأحد شقيه مائل فإن قلت: مر 
المزوجوت بالعدل بین نسائھم والایة تخبر بأنھم لا یستطیعون ان یعدلوا قلت: المتفی فی 
الایة العدل بیٹھن من کل جهة ألا ٹری کیف قال النبي حا : فلا ٹلمنی فیما تملك ولا 
اأملك؟ وقال الترمذي: یعٹي بە الحب والمودة لن ذلك مما لا ملکە الرجل ولا هو فی 
قدرته. وقال ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما: لا تستطیع ان تعدل بالشھوۃ فیما بینھن ولو 
حرصت؛ وقال ابن المنذر: دلت ھذہ الایة علی أن التسویة بیٹھن فی المحبة غیر واجیة وقد 
أخبر رسول اللہ کل آن عائشة اأحب إليه من غیرھا من أُزواجہ؛ فلا ٹمیلوا کل المیل بأھوائکم 


۷۔ تاب الٹکاح / باب )۱۰١(‏ ۳ 


حتی یحملکم ذلك علی ان تجوروا في القسم علی العي لا تحبون. قولہ: إِلی قولہ: فڑواسعاً 
حکیما ہہ زالنساء: ]٣٣١‏ یعني: إلی آخر الایعین. وأولھما من قولہ: الڑولن تستطیعوا:ان تعدلوا 
بین النساء ولو حرصتم فلا تمیلوا کل المیل فتذروھا کالمعلقة وأن تصلحوا وتتقوا ان اللہ 
کان غفوراً رحیماً وإِن یتفرقا یغن اللہ کل سعتہ وکان اللہ واسعاً حکیما٭ (النساء:۹٢۷٥‏ 
۰ قولہ: فلا تمیلوا کل المیل؛ أي: فلا تجوروا علی المرغوب عنھا کل الجور 
فتمنعوھا قسمتھا من غیر رضاھا۔ قوله: وفتذروهاہ أي فتت رکوھا کالمعلقة وھي الٹتی لیست 
بذات بعل ولا مطلقف وقیل: لا ام ولا ذاٹ زوج. قوله: دوأن تصلحواہ أي: فیما بینکگم 
وبیٹھن بالاجتھاد منکم فی العدل بینھن وتتقوا المیل فیھن فإن اللہ غفور ما عجزت عده 
طافک من لوح ااحیل سکم نون قولہ: دوإن یتفرقاء یعني: وإِن بفارق کل منھما صاحبه 
یغن اللہ کلاّ یعني: یرزقه زوجاً خیراً من زوجە وعیشاً اھنأً من عیشہ؛ والسعة: الغنی والقدرة 
والواسع: الغنی المقتدر. 


۱-۔۔بابّ إِذًا تَرَوُْ الکز علّی النَیْب 
أي: مذا باب في بیان ما یفعل الرجل إذا تزوج امرأۃ بکرأ علی امرأۃ ثیب ولم یذ کر 
علی الرجل والمرأةۃءء وقال ابن الأئیر: الثیب من لیس ہبکر ویقع علی الذ کر والانئی؛ یقال: 
رجل ثیب وامرأۃ ٹیب وقد یطلق علی المرأة البالغة وإن کانت بکراً مجازاً واتساعاأء وأصل 
الکلمة الواو لأنه من ثاب یٹوب إِذا رجع فان الثیب بیصدد العود والرجوع قلت: اصل الثیب 
ثویب اجتمعت الواو والیاء وسبیقت إحداھما ہالسکوت فقلبت الواو یاء وأدغمت الیاء فی 
الیای فافھم. 


ہی ے ہ6س ُسَدُڈٌ حدثنا يشوْ حدثنا خالِد عنْ اي قلاَبَة عن اتسس رضی 
الله عه ول شؿٍئٹ أن اقُول قال النبیخ مل ولک قال: الشثَةُ إِذّا تْرَوُج البکر أُقام عندھا 
بیع وِدًا تَرَوُج التَيِبَ أقامَ عِندھا لَلاثا. زالحدیث ۰١١٥‏ - طرفه فی: ]٥٥٦٥ ٥‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. ویشر: بکسر الباء الموحدة وسکون الشین المعجمة: ابن 
المفضل بن لاحق آبو اسماعیل البصريء وخالد ھو ابن مھران الحذاء البصريء وأبو قلابق 
بکسر القاف وتخفیف اللام: عبد اللہ بن زید الجرمي. 

والحدیث أُخرجهہ مسلم في النکاح عن محمد بن رافع وغیرہ. وأخرجه الترمذي فيه 
عن أبي سلمة یحیی بن خلف. وأخرجه ابن ماجه فيه عن هناد بن السري عن عبدة بن 
سلیمان. 

قولہ: دولو شثت أن أقول: قال اللبي َء اختلف فی قائل ھذا القول اُعنی قولە: 
دولو شکت٭ فقیل: خالد الحذاء راوي الحدیث, وقد صرح بە فی روایة مسلمء قال: حدثا 
یحبی بن یحبی قال: آخبرنا مشیم عن خالد عن أبي قلابة عن اُنس بن مالك رضي اللہ تعالی 


)۱۰١( ۔ کتاب الٹکاح / باب‎ ۷ ۲۸٤ 


عنه؛ قال: إذا تروج البکر علی الثیب أقام عندھا سبعاً وإذا تروج الٹیب علی الیکر أقام عندھا 
ثلاثاء قال خالد: ولو قلت إنه رفعه لصدقت؛ ولکنە قال: السئنة کذلك انٹھی. وقیل: عو أبو 
قلابة الراوي؛ وقد صرح بھما البخاري فی الحدیث الذي یيأتي عقیب ھنا الباب) 'علی ما 
تی إن شاء الله. قوله: دولکن قال: السنة إذا ٹزوج البکرہ إلی آخرہء أي: ولکن قال آنٔس 
رضی اللہ تعالی عنه السنة إلی آخرہء وخحالد أو أہو قلابة لو قال: قال آُنس: تال النبی عَإِلّهُ 
لکان صادقاً فی تصریحہ برفعہ إلی النبي هك لکنە رای أن المحافظة علی اللفظ أولی: 
وقوله: دالسنةہ یقتضی أن یکون مرفوعاً بطریق اجتھادي احتمالي. وقال الووي: ھذا اللفظ 
یقعضی رفعه إلی النبی هك فإذا قال الصحابي: السنة کذاء أو من السنة کذا فھو فی الحکم 
کقولە: قال التبی عَِل قولہ: ەسبعاّء أي: سبع لیالي ویدخل فیھا الأیا وقال الخطابيی: 
السبع تخصیص للبکر لا یحسب بھا وعلیھاء وکذا الٹلاٹ للثیبء ویستأئف القسمة بعدہ 
وعذا من المعروف الذي أمر اللہ بە في معاشرتھن وذلك ان البکر لما فیھا من الحیاء ولزوم 
الخدر تحتاج إلی فضل إمھال وصبر وتأن ورفق؛ والٹیب قد جربت الرجال إلا اُٹھا من حیث 
استجداد الصحبة آکرمت بزیادة الوصلةء وھی مدة الٹلاٹ. 


٢۲۔۔‏ باب إذا ترَوَے قب علّی اکر 

أي: مذا باب فی بیان ما یفعل الرجل إذا تزوج امراّة ثیباً علی امرأةۃ بک وھذہ 
الثرجمة عکس الترجمة الٹی قیلھاء وقد ذکرنا هناك ان جواب: إذا محذوفء وھنا کكذلك. 

٤ے‏ حفّثنا بُوشف بل راشدٍ حدثنا ابو أُسامَةً عن شْفِیانٌ حدثا أيُوبُ وخالِدڈ عنْ 
اي قلایة عنؿ انس قال: من الس إِذًا ترَوج الَجْلُ الیکر علّی الشیٍب أقام عِندھا ہے لسم 
وإٰذا تزع الب علی الیکر أقام جندھا قَلااً ثم گمع قال آئو َاة: ۷۳ئ2 
انس رفََةُ إلی الٹبی عق [الحدیٹ ٣٢٥٥‏ - طرفه فی: ]٥٥٥ ٤‏ 

ھذا طریق آخر في الحدیث السابق أخرجه عن یوسف بن موسی بن راشد نسب إِلی 
جدہ وھو القطان الکوفی سکن بغداد وھو من أفرادہ. وأبو أسامة حماد بن أُسامقت وسفیان 
وھو الثوري: وأیوب هو السختیائي, وأبو قلابة ھو عبد اللہ بن زید. 

وأخرج الطحاوي ھذا الحدیث من عشر طرق صحاح: ٹم قال: فذھب قوم إلی ان 
الرجل إذا تزوج الثیب أنه بالخیار إِن شاء سڑِع لھا وستع لسائر نسائ وإت شاء أقام عندھا 
ٹلاثاً ودار علی بقیة نسائہ یوعاً یوماً ولیلةُ ليلكٌُ قلت: راد بالقوم إہراھیم النخعی وعامر الشعبي 
ومالکاً والشافعی وأحمد وإسحاق وأہا ٹور وأیا عبید؛ ٹم قال: وخالفھم في ذلك آخرون: 
فقالوا: إن لٹ لھا لٹ لساٹر نساه کما إذا سیِع لھا سِع لسائر نسائه. قلت: أُراد بالقوم 
ہؤلاء: حماد بن بی سلیمان والحکم بن عتبة وأبا حنیفة وأبا یوسف ومحمداً رحمھم اللہ 
واحتجوا فی ذلك بحدیث أم سلمة أآخرجہ الطحاوي: أن رسول اللہ عَػ قال لھا: دإن شعت 
سبعت عندك سبعت عندھن) وآأخرجه أُحمد فی (مسندھ) مطولاً وأخرجه الطبرانی بأطول منہ 


۷ - کاٹ الثکاح / باب )۱١١(‏ ك۸ 


رافعد او بقل اخا والبیھقي. قال الطحاوي: فلما قال لھا رسول پر کی ات شغت 
عھ للا سیتافسفیٰف: اُعدل بینھن وبيك فأجمل لکل واحدة منھن سبعا كذلك 
إذا جعل لھا ثلاثاً جعل لکل واحدة عنھن ثلائاً. وقالت الشافعیة: حدیث انس المذ کور خجة 
علی الحنفیة قلث: کذلك حدیث أم سلمة حجة علی الشافعیة واحعجت الحنفیة أَبضَاً 
بحدیث عائشة رضي اللہ تعالی عنھا: أن النبي كللّه کان یقسم بین نسائه فیعدل الحدیث 
رواہ الاأربعةق وقد مر عن قریب فظاعرہ یقتضی المساواۃ بینھن مطلقاً. 


قول4: ھن السة؛ قد ذ کرنا عن قریب ات عذا اللتظ یقتضی کون الحدیث مرفوعاً 
یوب عن تا قلابة عن من نس نجس یرفعہ بعضھم۔ قلت: ورواہ ابن ماجه من طریق ابن إسحاق 
قلابة عن آ بن مالك عن التبي ا لع اأخرجە آ خزیة ارم جانا - 
(صحیحھما) مرفوعأً. قولة: دوقسم ٹم قال: أقام عندھا ثا"نا تم قسم) بالواو فی الأول 
وبلفظ ثم فی الثانيء ووقع عند الإإسماعیلی وأبی نعیم من طریق حمزة بن عون بلفظ: ٹم في 
الموضعین. قوله: دثلاٹاء اي ثلاٹ لیالی مع أیامھا۔ 

واختلف العلماء فی المقام المذ کور۔ عل هو من حقوق المرأۃ علی الزوج أو من 
حقوق الزوج علی سائر نسائه؟ فقالت طائفة: هو حق المرأۃ إن شاءت طالبعه وإن شاءت 
ت رکتہء وقال آخرون: ہو من حق الزوج إن شاء أقام عندھا وإن شاء لم یقمء فان أقام عندھا 
ففيه الخلاف المذ کوں وإن لم یقم عندھا إِلا لیلة دارء وکكذلك إِن أقام ثلاثاً دار علی ما 
مضی من الخلاف المذ کوں الول أولی لڑخبار رسول اللہ له اُن ذلك حق البکر والثیب: 
مالك أنه لا یعخلف عتھا۔ وقال سصحنون قد قال بعض الناس: أنه لا یخرج لان ذلك حق لھا 
بالسنة. 


وقال عبْد الَزّاقِ: أ حبرنا سفیان عن وب وحالد قال حالدڈ: ولڑ شِلث فُلَتٗ رفقۂ إلی 
النبی عاوٹھے. 

أي: قال عبد الرزاق فی الحدیث المذ کور بالمئن المذ کور عن سفیان الغوري عن 
یوب السختیاني وخالد الحذاء کلاھما عن أبی قلابة عن انس قال: من السنة إلی آخرہ 
ووصله مسلم قال: وحدثنی محمد بن رافع قال: حدثا عبد الرزاق قال: أخبرنا سفیان عن 
أیوب وخالد الحذاء عن أبي قلایة عن اُنس قال: من السنة ان تقیم عند البکر سبعا قال 
خالد: ولو شعثت لقلت رفعہ إلی النبی کل قولہ: درفعهہہ أي: رفع الحدیث آنس إلی النبی 


۲/۵ ۷۔ باب الکاح / باب ۱۰۳١(‏ و )٠۰٠١‏ 


۳ ۔۔بابٔ من طاف علَی ِسَائہ في غُشل واجدِ 

أي: هذا باب في بیان من طاف علی نسائه أي: جامعھن فی غسل واحد “راد به أنە 
لم یغتسل لکل جماع بغسل علی حدة. 

یر سے حدثنا عبد الأعلی بث اد حدثنا تَریڈ بن رع حدثنا سَمیڈ عن 
۰ "ھ٭ی"٣+"“"‏ نیم اللہ مھ کات عَْوف علی نسائہ في اللَلٍَ الوَاجدَۃ 

له يَوْمَمذ تَسغغ بشوۃ. [انظر الحدیث ۲٦۸‏ وطرفيه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ وعبد الأعلی بن حماد بن نصر أبو یحیی أأُصله بصري سکن 

بغداد ویزید من الزیادة این زریع مصغر زرع. 


والحدیث مضی بأتم منه فی کتاب الغسل في باب إذا جامع ثم عاد ومن دار علی 
نسائه فی غسل واحد؛ وبسطنا الکلام فيه هنالذد. 


قوله: ہوله تسع ئسوۃة: وتقدم هناك وکان یدور علی نسائه فی الساعة الواحدة من 
اللیل والنھار وھن إحدی عشرة وجمع بینھما بأُن اُزواجه کن تسعاً فی ھذا الوقت وسریتاہ 
ولقد سمعت أساتذتی الکتاب رحمھم الله تعالی ان کل تبي من الاأنبیاء علیھم السلام اأعطي 
قوة أربعین رجلا وأعطی نیملایست 206 ک٤‏ ارسیع نیا فتکون قوته علی ھذا قوۃ ألأف 
رجل وستمائة رجلء فانظر لی ورعه وصبرہ العظیم الذي لم یعط أُحد مثله کیف اکتفی بھذا 
المقداں وانظر إلی سلیمان عليه السلام: حیث کائت ل ە ألف امرأة علی ما قیلء منھا 
ثلاثمائة حرائر وسبعمائة إماء أما داود عليه السلامء فکانت لە عائة امرأۃء ومع هذا کان النبی 
کل یطوي الیام لا یاکل ویواصل في الصوم حتی کان یشد الحجر علی بطنه ویقوم 
باللیالی حتی تتورم قدما وما ھذہ إلا فضائل خصہ اللہ بھا وجعله أفضل خلقه وسید أنبیائٹ 
صلوات اللہ عليه وعلیھم اأُجمعین. 

٤‏ باب دُخُولِ الّجْلِ علی نِسائہ فی الیم 

أي: هذا باب فی بیان جواز دخول الرجل علی نسائه في النھاں لأن لکل واحد من 
نساه یوما ة في القسم تبعاً للیلتہ وکان لا ینبغی ان یدخل علی واحدة في غیر یومھاء ولا 
علیھن جمیعاً فی بوم ولکن ہو بج لضرورة کوضع متاع ونحوپہ ولا تبغي أن یطول 
پور یں سر و و نھارا ویقال: لیس حقیقة القسم بین النساء إلا فی اللیل 
خاصة لن للرجل التصرف نھارہ فی معیشته وما یحتاج إليه فی أمورہ فإِذا کان دخول امرأة 
و ماق جم مسر سیت ری سو وی وقال 
مالك: ل یأتي لی واحدة من نسائه في بوم الأخری لا لحاجهة أُو عغیادق نقله ابن المواز 
عنحہف وقال غیر٥:‏ وآما جلوسهہ عندھا ومحادٹتھا تلذٰذاً فلا نو ذلك عندھم فی غیر یومھا. 


۷ ۔ کاپ الٹکاجح 1 باب )٠١١(‏ ۷" ؟ 


6٥ء‏ -_ حذثنا فَروۃُ حدثنا علِي بی مُشھر عنْ یِشام عن أَبيهٴغن عائِشّةٌ 
رضی الله عنھاء قالث: کا رسول اللہ ع إِذٌا الْصَرف من العضرِ ەَعَل عَلی بَسَائهِ يَذْلُو 
یئ إْدَامُ قَدَعَل علّی حَفْضّة فاحُتِبَس اُكتو ما کان یختبش. (انظر الحدیث ٦4٢‏ 
وأطرافھ] 

مطابقته للٹرجمة فی دخولہ كَلِ علی نسائه فی الیوم. وفروق بفتح الفاء وسکون 
الراء: این ابی الغراء الکندي الکوفی مات في سنة حمس وعشرین ومائتین, قاله البخاري؛ 
وعلي بن مسھر بضم المیم علی صیغة اسم القاعلء من الوسھار بالمھملة والرای بروي عن 
ہشام بن عروۃ عن أآييه عروۃ بن الزبیر عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء وعذا طرف من 
حدیث طویل یيأتی فی کتاب الطلاق فی: باب الم تحرم ما احل اللہ لكٌ٭ [الححرم:١]‏ 
وقال این المھلب: ہذا نما کان یفعله عليُ نادراً ولم یکن یفعله أبد الدھر وا کان یفعله 
لما آباح اللہ تعالی لە بقوله: فؤترجی من تشاء منھن وتؤوي إِليیك من تشاءئچ4 زالاحزاب: ]٥٢‏ 
فکان یذ کرھن بھذا الفعل فی الغب إفضاله علیھن فی العدل بیٹھن للا یظنون ان القسمة 
حق لھن عليه وأجاز مالك ان یأتی إلی الآأحری في حاجة ولیضع أنه إذا کان علی غیر 
میل وقال أیضا لا یقیم عند إحداھما لاعت وقال ابن الماجشون: لا بس أن یقف 
بباب إحداھما ویسلم من غیر ان یدخل وآ پاکل مما ییعث [ليه. 

٥‏ باب إِذا اسأَدّنَ الوجل اِساءَۂ في أن رض فی بَیتِ بَفضِهِیْ فأَوْنَل 

أي: عذا باب فی بیان جواز استعذان الرجل نساءہ فی أنَ رض علی صیغة 
المجھول من التمریضء وھو القیام علی المریض وتعامد حاله. قوله: هفأڈذنە یتشدید النون 
لانه جمع مؤئث غیبة من الماضی. 

۹۹ھ ۔_ے حدثا إشماعِیل قال: حذّشي مُلَیمان بؿ بلاّلِ قال مشام بن غُروَةً: 
أحبرنی أبی عن عائِشَة ِقَة رضیي اللہ عنھا: نٹ رسول اللہ لاگ ۷۶ ۶۶ ۶ھ" 


فیه: أَيْج انا عَدا؟ اب انا غدا؟ پُریڈ کے سو سا يَکونُ حیِث شَاِ فکان فی 
نیت عائِشَة حئی مات عندھا. قالث عائِخَفٌ ہچ ہے الّدِي 09-7۲ ٠‏ اس 3 


َقبضَة اللہ وا رأَسّۂ لَبَِ سَخري ونَخري: وخالط رِيثّه رِیِي. انظر الحدیث ۸۹۰ وأُطرافه] 
مطابقته للترجمة فی قولہ: دفأآذن لہ ازواجه: 07 عو این أَبي أُویس. والحدیث 
قد مضی في: باب مرض الئبي لُگ ووفاتہ بآتم منه بعین مذا الإسناد ومضی الکلام فیه. 
قوله: دأین انا غدا؟ مکرر مرتین وھو استفھام للاسععذان منھن ان یکون عند عائشف 
وقال الکرماني: رت بج ہڈا علی وجروب القسم عليه کل إذا لم یجب لم یحتج إلی 
الإذن۔ قلت: لم یکن الاسععذان إلاً لتطییب قلوبھن ومراعاةۃ خواطرھن: ولا فلا وجوب عليه. 
قولہ: دفي الیوم؛ أي: في یوم نوبتي حین کان یدور في ذلك الحساب۔ قول: وفيەہ یتعلق 
بقوله: یدوں وقوله: فی بیتی؛ یتعلق بقوله: وفمات واإن رأس؛+؛ الواو فيه للحال. قوله: 


۲۸۰۸ ۷ ۔ باب الکاح / باب ٠۰١(‏ و ۱۰۷) 


(سحري؟ بفتح األسین وسکون الحاء المھملتین: قال الجوھري: ھی الرئة قوله: دونحری؛ 
بفتعح الئون وسکون الحاء هو موضع القلادۃ. قوله: دوخالط ریقہ: بالرفع فاعل خالط. وقولہ: 
باُسنانھا وأعطتہ رسول اللہ يك فاستاك به عند وفاته ھٹ4. 


٦‏ -۔بابٔ ‏ حبٌ الوجلِ بَغض یسا أَفضَلْ من بَغض 

أي: هذا باب فی ذکر حب الرجل بعض نسائه حباً أفضل أي أزید حباً من حب 
بعض والحب فی اللغة خلاف الیغضء وفی الاصطلاح: الحب میل القلب وتوجھه إلی شيء 
وذ کرہ إیاہ فی اکثر أوقانه بلسانە وذ کرہ بقلبه. 

8۷ ۔ہ۔ حفلنا عبد العَزیزِ بن عبدِ اللہ حدثنا مُلَیماڈ عن بختی عن غُبَيْدِ بن 
حتین سمع ابن عباس عن غُمَرَ رضي اللہ عنھم دخل علّی حَفصَةً فقال: یا تی لا تعن 
ہذو ای أ مھا محشنھا محب رسول اللہ ككه إِئاھا ئریڈ عائِشةٌ فَقَصَضتٗ علّی رسول اللہ 
مل تتشع. زانظر الحدیث ۸۹ وأُطرافه] 

مطابقتہ ملترجمة تؤخذ من قولہ: (وحب رسول اللہ کم إیاها یعسی: عائشةء ذانہ کلم 
کان یحبھا اکٹر من سائر نسائه ولا حرج علی الرجل إِذا آثر بعض نسائہ في المحبة إذا سوّی 
بیتھن فی القسم والمحبة مما لا تجلب بالاکتساب والقلب لا لکھا ولا یستطاع فيه 
العدلء ورفع اللہ عز وجل فيه عن عبادہ الحرجء قال اللہ عز وجل: ٭ڑلا یکلف اللہ نفساً إلا 
وسعھاگ٭ زالبقرةۃ:۲۸۹] وعبد العزیز بن عبد اللہ بن یحبی العامري الاأویسي المدینيء وھو من 
أفرادہءء وسلیمان هو ابن بلالء ویحیی بن سعید الانصاريء وعبید بن حنین مولی زید بن 
الخطاب؛ وحنین مصغر حن بالحاء المھملة. 

وھذا طرف من حدیث ابن عباس عن عمرہ رضي اللہ تعالی عنه وقد مر في: باب 
موعظة الرجل ابنتہ وقد مر الکلام فیه. 


قوله: دیا بدیة کذا هو في الأصولء وکذا رواہ ابو ذرء وروی: یا بنيء مرخماً ویفتح 
یاؤہ ویضم قوله: (اأعجبھا حسنھا حب رسول ا 9 ویروی: وحب رسول الله پک تال 
الکرماني: حب؛ء بدون الواو إما بدل أو عطف بتقدیر حرف العطف عند من جوز تقدیرہ. 
قلت: ھذا بدل الخلط ولا یقع هذا فی القرآن ولا فی الحدیث الصحیح الفصیح والصواب 
ان یقال: إن قوله حب؛ مرفوع علی أُنه فاعل: اُعجب؛ وحسنھا منصوب علی التعلیل؛ 
والتقدیر: ا عجبھا حب رسول اللہ علل لأآچل حسنھا. 


۷ باب المُقَقَبع ما لم یل وما یھی من إصْجارِ الصرٔة 
أي: هذا باب فی بیان ذم المتشیع مما لم ینلء ولفظ الباب معرب لأئه أضیف إلی 
المتشہ, وسنذ کر تفسیرہ فی الحدیث. قوله: دوما ینھی أي: وفی بیان ما یٹھی. وكلمة: ما 


۷ ۔ کتابٔ النَکاح / باب (۱۰۷) ۲۱۹ 


مصدریة أٌي: وفی بیان الٹھي عن إضجار الضرة اي إلحاق الغم والقلق إیاھا. وف (المغرب): 
الضجر قلق من غم وضیق نفس مع الکلام. قال الجوهھري: ضرة المرأة امرأة ژونجھا۔ وقال 
صاحب (المحکم): الضرتان امرأتا الرجل کل واحدة منھما ضرة لصاحبتھا وھن الضرائر: 

۷۸ء ۔_ حد حدَثنا عْلَیمان بش خعوب حدثنا حََادُ بن زَیِدِ عن مشام عن فاطِمّۃ 
عِن أشماء عن النبیٌ عو . 

وخدثسي شحٗد بن اللگی حدثنا خی عن مشام سای فاطِعَةُ ع أُشماع أنّ اشرَأء 
تالنثت یارسوں آف إِكّ ِي صَوقٌ قَھّل عَلی مجناخ إِن تشد مِن زُڑجي غََير الّذِي بُمطینی؟ 
نقال رسول اللہ َِلل: المْتَشَبْغ ما لم بغط کلابس تؤبیٰ زور 

مطابقتہ للترجمة ظامرة. وقوله: دالمتشبع) یشمل شطري الترجمة. 

وھشام هو ابن عروۃ بن الربیں وفاطمة هي بت المنذر بن الزبیر وأسماء ھی بنت 
أبي بکر الصدیق؛ رضی اللہ تعالی عنه. 

والحدیث أُخرجه مسلم: حدثنا محمد بن عبد الله بن نمیر حدثنا وکیع وعبدة عن 
مشام عن أآبیە عن عائشة رضی الله تعالی عنھا ان امرأة قالت: یا رسول اللہ! أقول: إن زوجی 
اُعطاني مالم یعط. فقال رسول اللہ كلگُ: المتشبع بالم یعط کلابس ثوبي زور قال 
الدارقطنی فی (العلل): عن ھشام عن أبيه عن عائشة: إنھا یرویه ھکذا معمر والمبارك بن 
فضالة والصحیح: عن فاطمة عن آسماء. وإمحراج مسلم حدیث مشام عن أبيه عن عائشة لا 
یصح والصواب حدیث عبدۂ و وکیع وغیرعما عن عمشام عن فاطمۃة ون اسما ولما رواہ 
النسائي في (سننە) من حدیث معمر عن هشام عن أٰبیه عن عائشةء قال: هذا خطاً والصواب 
حدیث آسماء,. قلت: ومسلم أخرجه أیضاً من حدیث هشام عن فاطمة عن اسماء فیحتمل 
اُن یکون کلاھما صحیحین عندہ. ثم إن البخاري أخرج ھذا الحدیث من طریقین أحدھما: 
عن سلیمان بن حرب عن هشام عن حماد بن زید عن فاطمة عن آسماء عن النبي عَكء 
والآخر: عن محمد بن المثنی عن یحیی بن سعید القطان عن هشام بن عروة إلی آخرہ. 

قوله: دإن لىي ضرةہ وفي روایة الڑسماعیلي: إِن لي جارۃء وھی الضرۃ أٗیضاً. قولہ: 
دجناےء أي: إئم. قوله: وإن تشبعت من زوجی؛ أي: قالت أسماء الراویة: إن تشبعت من 
زوجي الزبیر بن العوام؟ کذا سمیت المرأة وضرتھا وبعضھم قال: لم اقف علی تعیین عذہ 
المرأة وزوجھا. قوله: دالمتشبع) قال أبو عبیدة: المتشبع المعزین بأاکٹر مما عندہ یتکٹر 
یذلك ویتزین بالباطلء کالمرأة تکون لھا ضرة فتشبع عندھا ا تدعيه من الحظوة عند زوجھا 
اکٹر مما عندہ لھا ترید بذلك غیظ صاحبتھا وإدخال الذی علیھاء وكذلك ھذا فی الرجحل: 
وقال النووي: المعکٹر بما لیس عندہ مذموم مثٹل من لیس ثوبي زور وقیل: هو من یلیس 
قمیصاً واحداً ویصل بکمیە کمین آخرین فیظھر أن عليه قمیصین, وقال الزمخشري في 
(الفائق): المتشبع أي ا دشبه بالشبعان ولیس به واستععیر للعحلي بفضیلة لم یرزقھا وشبه 

عمدة القاري /ج٢٥‏ /م۱۹ 


۹۹۸۰ ۷ ۔ ‏ اب الٹکاح / یاب (۱۰۸) 


بلابس ثوبي زوں؛ أي: ذڈي زور؛ وھو الذي یزور علی الناس بأت یتزیا بزيی اُھل الصلاح ریا 
واأضاف الٹوبین إليه لٹھما کانا ملبوسین لأجله وھو المسوغ للاضافةء وأرآ٘د ان المتجلي 
کمن لبس ثوبین من الزور: وقد ارتدی بأحدھما واتزر بالآخحر۔ کقولہ: 
ٴ اس سے( م_ِمصم+ اقےلی تی7( 

وقال الکرمائی: معناہ المظھر للشبع وھو جائع کالمزور الکاذب الملتبس بالباطلء 
وشبه التشیع بلیس الثوب بجامع اُنھما یغشیان الشخص تشبیھاً تحقیقیاً أو تخییليڈ کما قرر 
السکاکی فی قوله تعالی: ظفأذاقھا اللہ لباس الجوع والخوف٭٭ [(النحل: ]۱١١‏ قال: وفائدۃ 
العشبيه المبالغة إشعاراً بأن الإزار والرداء زور من رأسه إلی قدمه أو الإعلام بأن في العۂ 
حالتین مکروھتین: فقدان ما تشبع به؛ وإظھار الباطل. وقال الخطابی: هذا متأاول - 
وجھین: اأُحدھما: أن الثوب مُثلء ومعناہ: المتشبع ما لم بعط صاحب زور وکذب؛ کما 
یقال للرجل إذا وصف بالیراءة من العیوب إنه طاھر الثوب نقی الجیبء ونحوہ من الکلام 
فالثوب فی ذلك مثلء والمراد بە نفسه وطھارتھا. والٹائی: ان یراد بە نفس الثوبء قالوا: 
کان فی الحي رجل لە جبة حسنق فإذا احتاجوا إلی شھادة الزور فیشھد لھم فیقبل لنبله 
وحسن ثوبه وقال ابن التین: معناہ اُن المرأة تلبس ٹوب ودیعة أو عاریة لیظن الناس أنھما لھا 
فلباسھا لا یدوم وتفتضح بکذبھا. وقال الداودي: نما کرہ ذلك لھا تدخل بین المرأة 
الأخری وزوجھا البغضاء فیصیر کالسحر الذي یفرق بین المرء وزوجھ. قوله: ہیا لم یعطہ 
علی صیغة المجھول؛ وفي روایة معمر: ما لم یعطہ وفی الترجمق: مما لم ینلء وقال ابن 
الآٹیر: المتشبع مما لا ملكء والکل متقارب فی المعنی. 


|۸-۔۔بابٗ الِفْيرَة 


أي: ھذا باب فی بیان الغیرةء بفعح الغین المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف وفتح 
الراء۔ قال صاحب (المحکم): من غار الرجل علی امرأتہ والمرأۃ علی بعلھا یغار غیرۃ وغیراً 
2 وغیاراً ورجل غیرانء ری غیاری وغیاری ورجل غیور والجمع غیر بہضم الیای ومن 
قرأً رسل قال: غیں ویقال: امرأة غیري وغیور الجمع کالجمم؛ والمغیار شدید الغیر وفلان 
لا یتغیر علی أُھله اي لا یغاں وقال الجوھري نحوہ إلا اه لم یقل نی المصادر غیاراً وزاد 
بعد قوله: ورجل مغیار وقوم مغابیں وزاد صاحب (المشارق) فی اسم الفاعل منه رجل غاش 
وقال: معنی الغیرۃ تغیر القلب وھیجان الغضب بسبب المشارکة فی الاختعصاص من أحد 
الزوجین بالآخحر وتحرییه وذبەہ عنہ وقال صاحب (النھایق الغیرة هي الحمیة والأنفة. وقال 
عیاض: الغیرة مشتقة من تغیر القلب وھیجان الغضب بسبب المشارکة فیما بە الاختصاص 
وأشد ما یکون ذلك بین الزوجین ھذا محله فی حق الادمی؛ وأما فی حق الله تعالی فیانی 
عن قریب فی حدیث الباب. 


وقال و؟اڈ عن المَغَيرَۃ: قال سَغد بن غُا 


٤‏ را 


ةُ: : لڑ رأیثٹ رمجلا مع ائرأتی لَضَرَبئْةُ بالۓیْ 


۷۔ تاب الّکاح / باب )٠١۸(‏ ۲۹۱ 


غَیز مُطفٌحء فقال التبیخ گل : اَتَفَحَبونَ مِن غَيرَة سغیہ لُنا أغْیر منڈ! واللہ آغي* مِنّی!٢.‏ 

مطابقته للعرجمة ظاحرة. وورادہ بفتح الواو والراء المشددةۃ وبالدال المھمنلق:: اسم 
لمولی المغیرة بن شعبة وكاتبهء وسعد بن عبادق بضم العین المھملة وتخفیف البْابب 
الموحدة: این دلیم الخزرجي الساعدي نقیب بني ساعدة قیل: شھد بدراً ونزل الشام فأقام 
بحوران إلٰی ان مات سنة خمس عشرف وقیل: رہ بالمتیحف قرية من قری غوطة دمشق۔. 

ووصل البخاري ھذا المعلق الذي ذکرہ هنا مختصراً في کتاب الحدود: عن موسی 
این اإسماعیل عن أبی عوانة عن عبد الملك بن عمیر عن داود۔ وأخرجه عمسلم من حدیث 
سلیمان بن بلال عن سھیل عن آبیه عن أبي غریرة. 

فوله: غیر مصفح) بضم المیم وسکون الصاد المھهملة وفتح الفاء و کسرھا أي: غیر 
ضارب بعرضه بل بحدہ تأکیدا لبیان ضریه بە لقتله. قال عیاض: فمن فتحه جعله وصفا 
لاسیقی وسالا نت ومن کسرہهہ جعلھ وصفاً للضارب الا منتر اج اقعت بالستن: انا 
مصفح والسیف مصفح بە إذا ضربت بعرضه؛ وقال ابن قتیبة: أصفحت بالسیف إِذا ضربت 
بعرضهء وقال این العین: مصفح بتشدید الفاء فی سائر الامھات؛ وللسیف صفحتان وھما 
وجھاہ العریضان وله حدانء فالذي یضرب بالحد یقصد القعلء والذي یضرب بالصفح 
بقصهلد العادیب۔ ووقع تي رواية مسلم: عیر مصفح عند قال بعضھم: شلہ یترجح فيیھا مو 
الفاء ویجوز الفتح أیضا علی البناء للمجھول. قلت: قوله: علی البتاء للمجھول غلط فاحش 
والصواب أن یقال: علی البناء للمفعولء وقد یقرق بیٹھما من لە أدنی مسکة من علم 
التصریف۔ قوله: دأتعجبون؛؟ الھمزة فيه للاستفھام یجوز ان یکوت علی سبیل الاستخباں 
ویجوز ان یکون علی سبیل الانکاں یعتي: لا تعجیوا من غیرۃ سعد وأنا أغیر من أيٍ من 
سعٰدء واللام قي قولہ: فلاأناہ للعأاکید وآکدہ باللام وبالجملة الإسمیة. قولہ: دواللہ أغیر مئی؛ 

قد ذ کرنا الان معنی غیرة العبد وأما معنی غیرة ائثہ تعالی فالزجر عن الفواحش ش التحرم لھا 

والمنع منھاء لن الغیور هو الذي یزجر عما یغار عليهء وقد بین ذلك بقوله كَكّ: ومن غیرتہ 
حرم الفواحشء أي: زجر عنھا ومنع منھا۔ وقال کل : غیرة اللہ أن لا یأي المؤمن ما حرم 
اللہ عليه. 

ومعنی حخلوے لد آنا آزجر عن المحارم عنف واللہ ازجر منيیي واستدل ابن المواز من 
المالکیة بحدیث سعد ھذا أنه إإن وقع ذلك ذھب دم المقتول عدر وسیأتي الکلام فیه فی: 
باب الحدود. وقیل: الغیرة محمودة ومذمومق وقد جاءت التفرقة بیٹھما فی حدیثٹ جابر بن 
ععیيك وعحقبة بن عامس فحدیٹ جاہر بن عحیيك رواه يك فی (مسندہ٥)‏ .- داود والنسائی 
وابن حبان في (صحیحی) من روایة یحبی بن أبي کثیر عن محمد بن إبراھیم عن ابن جابر 
این عتيك الأنصاري عن جابہر بن ععيیك: أُن رسول لہ کہ قال: ان عن الغیرة ما یحبيه ارقی 
ومٹھا ما یبغض اللہ وإن من الخیلاء ما یحبه اللہ ومٹھا ما ببغض اللب فأما الغیرۃ التی یحبھا 


۲۹۲ ۷ ۔ گتاٹ الٹکاح / باب (۱۰۸) 


الله فالغیرۃ فی الریبة وأما الغیرة العی یبغضھا اللہ فالغیرة فی غیر الریبةم". وابَیْ:جابر بن عیك 
مذا قال المزي فی زالتھذیب) لعله عبد الرحمن؟ قال شیخنا: لیس ھو عبد الرخمن:ء وإتھا هو 
یو سفیان بن جابر بن عتیيك لم یسمء وقد بین ذلك ابن حبان في (صحیحع) وذکرہ في 
القات: وحدیث عقبة بن عام رضی اللہ تعالی عنه رواہ اأُحمد في (مسندہ) قال: خدثنا 
عبد الرزاق حدثنا معمر عن یحبی بن ابی کثیر عن زید بن سلام عن عبد اللہ بن زید الأزرق 
غرن غقیا بن غاس اہی ؛ قال: قال رسول اللہ گل : وغیرتان إحداھما یحبھا اللہ عز وجحل 
وا أآغحری یبغضھا الله عز وجل : الغیرة فی الریبة یحبھاء والغیرۃ في غیرھا یبغضھا الله.. 

الحدیث. وقال شیخنا: لکن ذلك یختلف باختلاف الأشخاص: فرب رجل شدید العخیل 
فیظن عا لیس بریبة ریب ورب رجل متساھل فی ذلك فیحمل الریبة علی محمل یحسن به 


ہو جد 


۹/ ۷۰ ۔- حدثنا نُمَڑ بث خقص حدثا 72 حد ٹنا ےہ بے ہس 
الله بن مَشخُودٍ عن التب گل قال: ما من اخدِ أغیر من اللہ من أجلِ ذَلِكَ ۶ حَرَمَ الفوّاحعش 
وما أد اب إِلَيِْ المَّڈخ مِنّ الل. (انظر الحدیث ۲٦٢٦٢‏ وطرفیه] 

مطابقته للترجمة ظاحرۃ. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرۃء وحفص هو ابن غیاث والاأعمش هو سلیمان وشقیق هو 
این سلمة؛ وعبد اللہ هو آبن مسعود. 

والحدیث أخرجہ البخاري أیضاً في التوحید بھذا السند. وأآخحرجه مسلم في التوبة عن 
عثمان بن أبي شیبة وغیرہ وأخرجہ النسائي في التفسیر عن أبي کریب وغیرہ. 

قوله: دما من أحدء کلمة: من زائدة وزیادتھا فی النفی لا خلاف فيه والخلاف في 
زیادتھا فی الإثبات. قوله: (أغیرہ أفعل التفضیلء وقد مر معنی الغیرة في حق اللہ عز وجل 
ویجوز فی أغیر الرفع والنصب بناء علی اللغتین الحجازیة والمیمیة في کلمة ما, قوله: (من 
اُجل ذلك: أيی: من اُجل أن ارہ أغیر من کل أُحد (حرم الفواحش؛ وھو جمع فاحشة وھی 
کل خصلة قبیحة من الأقوال والاأفعالء وقال این الآئیر: الفحش والفاحشة وھی کل خصلة 
قبیحة من الأقوال والاأفعالء وقال ابن الأئیر: الفحش والفاحشۃة والفواحش فی الحدیٹ کل 
ما یشتد قبحه من الذنوب والمعاصی؛ وکثیراً ما ترد الفاحشة ببعنی الزنا. قوله: ما أحد 
بالرفع لأأنہ اسم: ما وقوله: دأحب) بالنصب خبرھا إن جعلتھا حجازیق وترفعه علی أنه خبر 
اأ'حد إِن کانت تمیمیة. وقوله: رالمدح) مرفوع لأنہ فاعل اجب وقال الکرمانی: وھو مثٹثل 
مسألة الکحلء ویروی بالرفع علی إلغاء عمل: ما قیل: ولا یجوز ان یرفع اُحب علی أنه خمبر 
للمدح أو مبعداً أو المدح خبرہ؛ لنك تکون حیئنذ تفرق بین الصلة والموصول بالخبر لن 
من اللہ صلة احبء وتمامه: فلا تفرق بین تمام المبعدا وصلته بالخبر الذي هو المدح وحقیقة 
قول رسول اللہ گی : وما أحد اأحب إليه المدح من اللہ؛ إله مصلحة للعباد لأنھم یلنون عليه 


۷ ۔ تاب الٹکاح / باب (۱۰۸) ۳ 


بحانه وتعالی فیٹیبھم فینتفعون واللہ سبحانه غني عن العالمین لا ینفعہ مدحھم ولا بضرہ 
وفیة: تتبيه علی فضل الثناء عليه وتسبیحه وتھلیله وتحمیدہ وتکبیرہ وسائر با 


رم دو حذَثنا عبد اللہ بن عَسْلَعَة عن ماب عن ممِشام عن آبیه عن عابِشَةً 
رضی اللہ عنھاء أك رسول اللہ عَلْكه قال: یا أئةَ محمد! ما اعد آغیز ِن اللہ آن بری عبذۂ 


أؤز أُمْتَهُ قزنی۔ یا أَكَةَ محمد مُحَمٌد! لڑ قفلمونَ ما أغلم لَصحِکَثم قَلیلاً ولَبَکيئم کٹیرا ٦انظر‏ 


الحدیث ٥۰١٤١١‏ وأُطرافهم 
مطابقته للترجمة ظاهرۂة ,وھذا حدیٹ مختصر من حدیث الکسوف. 
وأآخرجه النسائی أیضاً فی النعوت عن قتیبة وعن محمد بن سلمة۔ 


قو ل: ١او‏ مت ترنی)٤ء‏ ھکذا وقع فی صلاه الکسوف فی : --٦‏ الصدقة ھی الکسوف: 
ویا أمة محمد! واللہ ما من احد أغیر من اللہ ان یزنی عبدہ أو ترٹی أمتهہ قال بعضھم: الذ 
عن محلھا۔ قلت: لا یحتاج ھنا إلی نسہة عذا إلی الغلط وتصرف الناسح بغیر وجه فان قوله: 
تزني) یجوز فيه التذ کیر والتائیث: فالعذ کیر بالنظر إلی آله خبر عن العبد فی الأصلء 
والتأئیث بالنظر إلی أنە خبر عن المة. قوله: دما اأعلم؛ أي: من شؤم الزنا ووخامة عاقبتہء أو 
ما اأعلم من أُحوال فی وأھوالھا. 
وہ بن لد حا من او اہ لھا حیعٹ رسوق سم گول لد ا ا 
اللہ؛ وع تشتی ان ابا سلَمَةً حَدَلَه ال شیع البی علپٹھ. 


مطابقتہ للترجمة ظاعرۃ. وھمام هو ابن یحیی بن دینار البصريء ویحہی هو ابن ابي 
گت وا متا عے الرش ہت ضر تہ وأسماء ھی بنت أیی بکر الصدیقء رضی اللہ 
تعالی عتھا. 

وآخرجه مسلم في العویة حدثنا محمد بن أَيي بکر المقدمی قال: حدثنا بشر بن 
المفضل عن ھمام عن یحیی بن أبي کثیر عن أبي سلمة عن النبی كَإلّ أنہ قال: ەلا شیء 
أغیر من اللہ. قوله: دوعن یحیی) عو معطوف علی السند الذي قبله تقدیرہ: حدثنا موسی 
عن ھمام عن یحیی أن ابا سلمة حدلہ ون ہا ھریرةۃ حدثه أله سمع النبی هك ولم یسبق 
ھنا المتن. وآخرجه مسلم: حدثنا عمرو الناقد عن اإِسماعیل بن إبراھیم بن عليه عن حجاج بن 
أَبي عثمان: قال: قال یحبی: وحدثنی أبو سلمة عن أبی هریرة قال: قال رسول اللہ عَلكّهُ: إِن 
الله یغار وإن المؤمن یغار وغیرۃ الل أن یأني المژؤمن ما حرم الل عليه. قوله: الا شيء 
آغیر من الل؛ یقراً برفع الراء ونصبھاء فمن نصب جعلە نعتاً اشیء علی إعرابہ لان شیغاً 


)۱۰۸( ۷۔ کِتاب الٹّکاح / باب‎ ۲٤ 


منصوب؛ ومن رفع جعلهہ نعتاً لشیء قبل دحوله لا عليه کقوله تعالی: ؤامالکم من لله غیرہ گ4 
[الاعراف: ]٦٦ - ٣۹‏ ویجوز رفع شیء مثل: فلا لغو فیە4 [الطور: .]٢٢‏ 


۲٥۷۳ / ۵۷ ۱‏ حدٹنا ُثو عم حدثنا شَیِتِان عِنْ يَحتّی عن أبي سَلَعَة أَنَهُ صَمیغ آیا 
مُرَیْرَةَ رضي اللہ عنة عنِ الب عِله آنةُ قال: إِن الله بَغاڑ وغَیرةٌ اللہ أُنْ يِأَبَِيَ المُومِنَ ما حَرّمَ 
الله ,. 

مطابقته للترجمة ظامرۃ وأبو نعیمء بضم التون: الفضل بن دکین وشیبان هو النحوي۔ 

قوله: دأن یأئی, قال الفساتی: فی جمیع النسخ: أن لا یأتيء والصواب أن بيأتي. قال 
الکرمانی: لا شك أنه لیس معناہ ان غیرة اللہ هو نفس الاتیان أو عدمه فلا بد من تقدیر نحو 
اُن لا یأتی أٌي: غیرةۃ الله علی علی النھي عن الاتیان علی ضا إتیان سو ۲ یف وھو وھ 
کان المعنی لا یصح مع لا فذلك قرینة تر زائدة تحو: 7 منمك ان اس 
[الأعراف: ]۱٢‏ قال الطیبيی: هو مبتدأً وخبر بتقدیر اللام أي: غیرۃ اللہ ثابتة لأجل أُن لا بأتی۔ 


نوہ ننس __ حذڈثا مَخُٰود حدثا ۴ اَسََاقَة حدثنا هشامٌ قال: أَخْبَرّني ایی عن 
أشماء پثت آپی بک رضی اللہ عدھماء قَالّث: تَرّوجَبٍي الزیَیژ وما له في الاژزض مِن عال ولا 
مَعلوكِ ولا شع غَِْرَ ناضیج وغیر فر یس فُکثت أَغلِف مَرَسَه وَأَتِي المَاءَ وَأَحْرِرُ عَرِبَهُ 
وأَعْچنْ لم اکن ان اب وکانٌ یخُبڑ جازات لِي مِنّ الأَنضَار وكنٌ سو صذقِء 
وٹجنٹ آنقل التُوی مِن اض الْریَثر ن- أفُطعَۂ رسول اللہ هََلك علی رأ٘سيء وی مِئي علی 
سح الک علی رای قَلقیث رسول ت سے شر 


و وکا لئاس مَعرف اٹ اللہ ہو ۴ قَدِ امُمَشووٴٌ دی فَحِقَْتُ الْزبَیڑ 


وَمّڑے 


سے +-۔ ال کہ وعلی رأسي ٭ 20 نلم یز ون ٍ از 


قالث: حگی ا إِلخ ےو پخادم 80 سٍیاسَة الفُوُّس فکغا ُغکتیی. ا 
الحدیتث )("ء 


مطابقته للترجمة ففی قوله: دوذکرت الزبیر وغیرتہء وفي قوله: دوعرفت غیرتك:. 

ومحمود هو ابن غیلان بالغین المعجمة المروزي وأبو أسامة هو حماد بن أسامق 
وھشام هو ابن عروۃ بن الزبیر بن العوام. 

والحدیث أأخرجه البخاري فی الخمس مقتصراً علی قصة النوی. وأخرجه مسلم فی 
النکاح عن إسحاق بن إبراھیم وفي الاستعذان عن أأبي کریب. ے سے تد سی 
النساء عن محمد بن عبد اللہ بن المبارك المخزومي. 


۷ ۔ تاب الٹکاح / باب (۱۰۸) ۲۰۰ 


قوله: والزبیرہ عو ابن العوام. قوله: من مال والمال فی الأصل ما عِلكغ, من الذھب 
والغضة., ثم اُطلق علی کل ما یقعی وملك من الأعیان واکٹر ما یطلق المال عند العرب 
علی الایل لأتھا کانت اکثر أموالھم والظاعر ان المراد بالمال ھنا الابل لتھا أعز أموال 
ائعرب۔ قوله: وولا مملوكعء عطف خاص علی عام؛ والمراد بە العبید والاماء۔ قوله: دولا 
شیء٭ عطف عام علی خاص وعو یشمل کل ما یعملك ویتمولء لکن أُرادت خراج ما لا بد 
منه من مسکن وملیس ومطعم ونحوھا من الضروریات ولھذا استثنت مه الناضح وعو 
الجمل الذي یستقی عليه. فات قلت: الأرض التی أُقطع رسول اللہ ك للزبیر رضی اللہ 
تعالی عده من أعز الموال وأفخرھا. قلت: لم تکن مملوکة لە ولا یملك رقبتھاء وإغا ملك 
منفعتھا فلذلك لم ککتھا تىای رضيی ال تعالی عنھا۔ قوله: ورفکنت أعلف فرسهہ وزاد 
مسلم في روایة أبي کریب عن أبي أسامة: وأکفیه مؤونعہ وأسوسه وآدق النوی وأرضخه 
وأعلفہء ولمسلم أیضاً من طریق این ابی ملیکة عن أسماء: کنت أخدم الزبیر خدمة البیت؛ 
وکان لە فرس وکثٹت آسوسە فلم یکن فی خدمعہ شیء اُشد علی من سیاسة الفرس؛ کنت 
اُححش لە فأقوم عليه. قولہ: وأستقي الماء٭ وفی روایة السرخسی: وأسقی, بغیر التاء المثناۃ 
من فوق وہو علی حذف المفعون أي: وأسقی الفرس آو الناضح الماء وأستقي الذي هو من 
باب الافتعال أُشمل وأاکٹر فائدةۃ۔. قوله: ووأمحرزہ بخاء معجمة وراء ثم زاي من الخرز وھو 
الخیاطة غي الجلود ونحوها۔ قوله: (غربه٤‌بمتح‏ الغین المعجمة وسکوت الراء وبالباء الموحدة 
وھو الولد الکبیر. قوله: دولم آکن آحسن ‌بضم اٹھمزة و دأمحبزہ بفتح الھمزة والمعنی: ولم 
ُحسن أن أخبز الخبز۔ قوله: دوکان تخبز جارات لي؟ وھو جمع جارةء وفي روایة مسلم: 
وکان یخبر لي. قوله: دوکنە أي: الجارات وئسوۃ صدق) بالاضافة والصفة والصدق ببعنی 
الصلاح والجودة أُرادت کن نساء صالحات فی حسن العشرۃ والوفاء بالعھد ورعایة لحق 
الجوار۔ قوله: دوکنت أنقل الوی من أرض الزبیرہ وکانت عذہ الأأرض مما أفاء اللہ تعالی 
علی رسولە من أموال بني النضیر وکان النبي عق اأقطعه إیاھا وکان ذلك فی أوائل قدوم 
النبی عل المدینة. قولہ: ووھي مسي؛ أأي: الارض المذ کورۃ من مکان سکناي وعلی ٹلٹی 
فرسخ؛ والفرسخ ثلائة أمیال تل میل أربعة آلاف خطوۃ. قولہ: دوالنوی؛ء الواو فيه للحال. 
قوله: وأخ اخ بکسر الھمزة وسکون الخاء المعجمة وھی کلمة تقال عند إناخة البعیرء وقال 
الزمخشري: نخ؛ مشددة ومخففة صوت إنامحتہ ومخ واخ مثله. قوله: ولیحملنی خلفہ 
ُرادت یه الارتدافء وإنھا عرض علیھا الرکوب لھا ذات محرم منە؛ لن عائشة عندہء صلی 
الله تعالی عليه وسلم وھي اختھا أو کان ذلك قبل الحجاب کما فعل بأم صبیة الجھنیة, 
قول: ٭فاستحییتہ٤ء‏ بیاءین علی الأصلء لن الأصل حي وفي لُخة: استحیت:؛ بیاء واحدە؛ 
یقال: استحی واستحیی. قوله: ٭قال: وا لحملك الٹوی:ء أَي: قال الزبیر لأسماء: واللہ 
لحملك النوی؛ اللام فيه للتأکید وحملك مصدر مضاف إلی فاعله والنوی مفعوله اکان 
أشد علی؛ خبر المبعداً اأعني: فوله: ولحملك؛ فائهہ مبتداأ. قوله: کان أشد علیٌ من 


۲۹ ْ ۷ ۔ کتابُ الثکاح / باب )۱٠١۸(‏ 


رکوبك معه) کذا فی روایة الڈاکٹرین؛ وفي روایة السرخسی: کان أشد "مك ولیس عذہ 
اللفظة. وذ فی روایة مسلم؛ ووجه قول الزبیر ھذا أئه لا عار فی ال رکوب مع النبی عاللل 
بخلاف حمل النوی فإنه یعوھم مه الناس خحسة النفس ودناءة الهمق وقلة التمییں وآغإ عدم 
العار في الرکوب مع النبي هك فلما ذکرنا عن قریبء وأما وجه صبرہ علی ذلك وسکوٹِ 
زوجھا وأُبیھا علی ذلك فلکونھما مشغولین بالجھاد وغیرہ: وکانا لا یتفرغان للقیام بأمور 
البیت ولضیق ما بأیدیھما عن استخدام من یقوم بذلك, قوله: (حتی آرسل إِلي؟ بتشدید 
الٰیاء ”وأبو بکر؛ فاعل أرسل۔ قولہ: (بخادم یکفیني) ای آخر وفی روایة لابن آىی ملیكکة 
عند مسلم: جاء النبی هك سبی فأعطاہ خادماء والتوفیق بیتھما بأن السبي لما جاء إلی النبي 
اعطی آبا بکر منه خادماً لیرسله إلی بنته آسماء فصدق أن النبي لم عو المعطي ولکن 
وصل إلیھا بواسطة. فافھم. واستدل قوم بھذہ القصة منھم أبو ٹور علی ان علی المرأۃ القیام 
بجمیع ما یحتاج إلیه زوجھا من الخدمة والجمھور أجاہوا عن عذا بأنھا کانت متطوعة بذلك 
ولم یکن لازما. 

0٢٥٥٢ / ٥٤‏ -۔ حدثنا عَیِیع حدثنا ابنُ عُلَِهً ع محمد عن آئی قال. کان الئیی 
لف عثد بَشئض نسائہ؛ فأْإسَلث إحخدڈی أمِھاتِ المُؤْمِیَینًَ بِضَحفَةِ فیھا طعاغ؛ فَضریتِ التی 
الس عو فی بچھا کڈ الحادم تمتَطّتِ السَعت الخ مُجعع البخ عَلء وت 
3 ُم جَعَل يہ َجعغ فیھا الطْعامَ لّذِي کان فی الصّحفة 2-2 اٹ اُئُکی ء مغ عیسی سی سد 
حئی أَي بصحقّة بن علد الَی و لی تیچھاء تٌدهع الشّختَةً الصٌجیعة إلی اي كُسِرث 
سَشَمُٹھا وأْتكٰ الٹکشوزة ة فی بَيْي لی کیٹ فی 5 انظر الخدرے: ۲۲٢۸٣٢‏ 

مطابقتہ للترجمة في قولہ: (غارت أمکم؛ وعلی هو ابن المدینیء وابن علی بضم 
اتی اامھلة وفتح اللام تید التاع کر الم رت هر اسعاعیل سن آبراقی الاہتئ 
البصری: وعلية اسم ام کانت مولاة لبنیي سیف وحمید ھو ابن اب حمید الطویل 7 عبیدة 
البصري۔ ۱ 

والحدیث من أفرادہ. 


قوله: معند بعض نسائه: می عائشة رضی الله تعالی عنھا. قوله: وإحدی أُمھات 
المؤمنین؛ هي زینب بنت جحش: وقال الکرمائي: هي صفیة: وقیل؛ زینب؛ وقیل: أم 
جار قوله: دبصحفة؛ ھی إناء کكکااقصعة المبسوطة ونحوھا ویجمع علی صحاف. قولہ: 
وفلق الصحفة؛ بکسر الفاء وفتح اللام جمع فلقة وهي القطعة. قوله: (غارت أمکم؛ الخطاب 
نان ںی ص23 پالم ھي الضاریة, وقال صاحب (التلویح): غارت أىکم یرید سَاَءَْتا 
می یہ مھ إبراھیم إسماعیل: عليیھما الصلاة والسلاِ طفلا مع أمہ آائ واد 
غیر ذي زرع. ثم قال: او یرید کاسرة الصحفة وھو الاأظھر, فولہ: 2 ا 
إلی آخرہ. وقال الکرمانی: القصعة لیس من المغلیات بل ھی من المتقومات. ٹم أجاب 


۷ ۔ کتاب الٹکاح / باب (۱۰۸) ۲۹۷ 


بفولہ: کانت القصعتان لرسول اللہ گل فلہ التصرف ما شاء فیھما۔. 

قالرا: وفي الحدیث: إشارة إلی عدم مؤاخلۃة الغیرة ما یصدر منھا لنھا فی تلك 
الحالة یکوت عقلھا محجوباً بشدة الغضب الذي أَثارته الغیرق وقد أُخرج أبو یعلی بستل8لا 
باُس بە عن عائشة؛ رضي الله تعالی عنھا مرفوعاً إن الغیرة لا تبصر أسفل الوادي من أُعلاہ. 
وعن ابن مسعود رفعه: إن اللہ کتب الغیرة علی النساءی فمن صبر منھن کان ە أجر شھید؛: 
رواہ الہزار برجال ثقات. 

۲٥/۵٥‏ ۔۔- حدثنا شكکد بن ا بی بگر القدمیٔ حدثا ممتم عن عغُبَیدِ الله عنْ 
مد بن المُنکیر عنْ جابر بن عبد اللہ عنھما: عن النبي علل قال: دَحَلُْ الجَثّة أو: 
ئک یث الجة فأََسَرْث فضراً فَقَلْتُ: لِمَن ھٰذا؟ قالرا: لِعُمَرَ بن الخطابء فأزذت ان 
اْْلَه فلم ا تعقبي إِلا علمي بِغَيرَِك قال ٹممَڑ بل الخخطاب: یا رسول الله! بأبي أَنْتٌ وَأمّي 
یا لبج اللہ أو اک أُغَارُ, (انظر الحدیٹ ۲۳٦۷۹‏ 

مطابقته للترجمة ظاعرة ومحمد بن اَبي بکر المقدمی؛ بفتح الدال المشددة 5 

صیغة اسم المفعول من التقدیيم؛ ومعتمر ھو ابن سلیمان؛ وعبید اللہ هو ابن عمر العمري. 

والحدیث مضی مطولاً في مناقب عمرہ رضي اللہ تعالی عنہ. ومضی شرحه عناك. 

قولہ: دبأبی)ء الباء متعلق محذوف تقدیرہ أنت مفدی بأٗبي وأمي. 

وفیہ: منقیة عمر رضی اللہ تعالی عنه. وفیه: ان الجنة مخلوقة, 

۷/۹ ۔_ حدثنا عبِدَان أخبرنا عبڈ اللہ عن موس عن الڑّْرِئ قال: أححبري ابنُ 
التب عن أبي مُرَیْرَةَ قال: ینما لَحُنُ عِثذ رسول اللہ مو لوس فقال رسول اللہ 
ا تیتا آنا نام رَأي گی في الجِئة فإذا افرأۃ تَعرَضَاً إلی جانب قضر فُقْلتُ: لمن 
ھَذا؟ قالوا: ا اف قد رٹ عَيرَتَة فَوَلَيْتٌ مُدبراً کی ٹر وهہو فی المججلس. تُمُ قال: 
أَ عَلَيك یا رسول الله أغاژ؟ (انظر الحدیٹ ٣٣ ٣٤‏ وأُطرافه] 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ وعبدان لقب عبد اللہ بن عثمان بن جبلة المروزي؛ وعبد اللہ 
ھو ابن المبارك المروزي؛ ویونس هو ابن یزید الأیلي. 

والحدیٹ مضی في باب ما جاء فی صفة الجنة فائہ أخرجہ هناك عن سعید بن أبي 
مرم عن اللیٹ عن عقیل عن ابن شھاب إلٰی آخرہ, وأخرجه مسلم في فضائل عمر بن 
الخطاب رضي الله تعالی عنم عن حرملة بن یحیی عن ابن وہب عن یونس إلی آخرہ نحوہ. 

قوله: دجلوس؟؛ جمع جالس. قولہ: درأیتی ان نفسی قولہ: ففإڈاء کلمة 
مفاجاأة. قوله: قتوضأء قال الکرمانی: ]ما من الوضوء وإما من الوضاءة۔ قلت: الاأوجه اُن 
یکون من الوضاءة علی ما لا یخفی: وذکر ابن قتیبة فی قوله: دفإذا امرأة تتوضاً إئی جانب 
قصرہ فإذا امرأۃ شوعاء إلی جانب قصر من حدیث ابن شھاب عن سعید بن المسیبء 


۲۹۰۸ ۷ ۔ كتائبّه التکاح / باب )۱۰١(‏ 


وفسرہ وقال: الشوماء الحسنة الرائعة حدثنی بذلك أبو حام عن أبی عبیْدة قال: ویقال: 
فرس شوماع ولا یقال: فرس أشوہ؛ وقال فی (المطال): رجل أشوہ وامرأۃ شڑھای یعني 
قبیحة قال: ویقال أیضا: الحسنة وھو من الأضداد. والشوھاء ایضاً الواسعة القمَ وَأَیضاً 
الصغیرۃ الفم. وقال ابن بطال: یشبه اُن تکون هذہ الروایة هی الصواب: وتتوضاً تصحیف لان 
الحور طاھرات فلا وضوء کت فلذلك کل من دخل الجتة لا یلزمه طھارۃ ولا عبادۃ 
وحروف شوھاء کن می ہو سس تعوضاء سو سھ جح يى یس ید نٹ 
العین: تتعوضأء قیل: إنھا تصحیف لن الجدة لا تکلیف فيهء وفیما قاله ابن بطال نظر لن 
اُحداً ما ادعی ان علیھن الوضوء ومن ادعی ان کل من دخل الجنة یلزمه طھارۃ أو عبادة فلم 
لا یجوز ان یصدر عن اأحد من أھل الجنة عبادة بامحعیار ما شاء دن ڑا العبادة. قال عز 
وجل: مفڈولکن فیھا ما تشتھي أنفسکم کچ (فصلت: ]۳٣‏ ویرد کلام ابن العین أ٘یضاً مما ذکرناہ. 
۹ ۔۔بابٔ غَيَةِ اللساءِ ورَجْدِهِیُ 


أي: هذا باب فی بیان غیرة السا وقد مر تفسیرھا. قوله: (ووجدھنء بفتح الواو 
وسکون الجیم قال الكرمائي: أي غضبھن وحزتھنء وقال الجوھري: وجد عليه في الغخصب 
موجدقء ووجد فی الحزن وجداً بالفعح؛ وقال ابن الأثیر: یقال: وجدت بفلانة إذا اأُحبیتھا حباً 
تسا رلے ون کم الباب لاختلاف ذلك باختلاف الأحوال والڈأشخاص. 

۵۷ء _ حدثنا میڈ بن بن إشمایمیل حدگنا أبُو اَسامَة عنْ مِشّام عن آبیه عكْ 
عائِشكَة رضی اللہ عدھاء قَالَت: قال لي 27" اللہ کی اي لأُعََ اذا کلت عَني رَاضیة 
وإ٥ًا‏ کُثتِ عَلي غَطْبَي, قالث: فَقَلےُ: : من أ رت تہ رف ذَيِكَ؟ نقال: أما إِذًا نت عَنَی 
راضیة فا تَقَولِینَ لا وَرَبْ مُحَمّد, ِا کلت عَلَیْ غَشبی قُلْت: لا وَربْ إِبْرَاهیم. 
ٹائٹ:؛ قلے ال والل یا 0 الڑیٹ ما أشج إلا اشمك. [الحدیٹ ٦٣٢٦٢۸‏ طرفەه٭ فی 
0۸) 

مطابقتہ للشطر الثاني من الترجمة. وعبید بن إسماعیل الھیاري القرشی الکوفی؛ واسمه 
. فی الأأصل عید اللہ وآبو أسامة حماد بن أسامق یروي عن هشام عن أبيه عروۃ بن الزبیر عن 
عائشة رضي ال تعالی عنھا۔. 

والحدیث اخرجه مسلم فی فضل عائشة عن أبی کریب عن أسامة. 


قوله: دحدثنا عبید؛ ورفی روایة أبی ذر: حدثئیء بالاإفراد. قوله: داني أعلمە إلی 
آخرہ فیه أنە یعلم ان المرأة عل ھی راضیة علی زوجھا أو غضبی عليه بحالھا من فعلھا 
وتولھا۔ قوله: وورب إبراھیم؛ نما ذکرت إبراھیم دون غیرہ من الأنبیاءِ علیھم الصلاة 
والسلامء لأنە اولی التاس بہ کما نص عليه القرآن. وفیه: دلالة علی فطنة عائشة وقوۃ ذ کاٹھا. 
قولہ: ٭أجلء أي: نحم. قوله: وما اأُمجر إل' إسمكث+ قال الطیبیء رحمه اللہ: عذا الحصر في 
غایة من اللطف؛ لنھا أحبرت إذا کانت فی غایة الغضب الذي یسلب العاقل اختیارہ لا 


۷ ۔ باب الٹکاح / باب (۱۰۹) ۲۹ 


بالھجران لتدل یه علی أُٹھا لم تتألم من ھذا الترك الذي لا اختیار لھا فيه قال الشاعر: 


وقال اللھلب. قولھا: وما اأھجر إلا اسمك: یدل علی أُن الاسم من المخلوقین غیر 
المسمی: ولو کان عین المسمی وھجرت اسمه لھجرته بعینەء ویدل علی ذلك ان من قال: 
کلت اسم العسل لا یفھم عنه أنه آکل العسل: وإذا قلت: لقیت إسم زید لا یدل علی أنه 
لقی زیدا وإما الاسم هو المسمی في اللہ عز وجل وحدہ لا فیما سواہ من المخلوقین 
لمباینته عز وجلء وأسمائه وصفاتہ حکم آسماء المخلوقین وصفاتھم. انتھی. 

العحقیق فی ھذہ المسألة ان قولھم: الاسم هو المسمی علی معان ثلائة: الأول: ما 
یجري مجری المجاز. والقالمي: ما یجري مجری الحقیقة. والٹالث: ما یجري مجری 
الع 

فالآول: نحو قولك: رأیت جملا یتصور من عذا الاسم في نفس السامع ما یتصور من 
المسمی الواقع تحته لو شاهد فلما ناب الاسم من ھذا الوجه مناب المسمی فی التصور 
وکان التصور فی کل واحد منھما شیعاً واحداً صح أُن یقال: إن الاسم هو المسمی علی 
ضرب من التأویل وإن کنا لا نشك فی أُن العبارۃ غیر المعبر عنه۔ 

والٹانی: اکٹر ما یتبین غمی الاسماء العی تشق للمسمی من معان موجودة فیه قائمة یہ۔ 
کقولنا لمن وجدت مثٹە الحیاۃ: حیء ولمن وجدت منە الحرکة: عمتحرك فالاسم فی ھذا 
النوع لازم للمسمی یرتفع بارتفاعه ویوجد بوجودف _ 

القالث: العرب تذھب بالاسم إلی المعنی الواقع تحت التسمیق فیقولؤن: ھذا مسمی 
زید أي: اسم عذا المسمی بھدہ اللفظة التي هي الزاي والیاء والدال۔ ویقولون فی المعنی: 
عذا إسم زید فیجعلون الاسم والمسمی فی ھذا الباب مترادفین علی المعنی الواقعم تحت 
التسمیق کما جعلوا الاسم والعسمیة عترادفین علی العبارۃ. 

۸٥ء‏ _ حذشی اعد بؿ أببي رجاء حدثنا التضْرٌ عن مِشامء قال: اخبرني 
أبي عن عائِشَةً اُنھا قالّتُ: ما غوث علی امْرَأۃ برشولِ اللہ عَلِل ما وت ا رجا 
لکٹرة ذکر رسولِ اللہ کل إاما وتَنائه عَلَیھاء وقذ أوجیَ إلی رسولِ اللہ کل أنْ میشّرھا 
و بت لھا فی الْجتة مِن قصب. ا الحدیٹ ۳۸۱٦‏ وأطرافه] 


ستب هو این عروة یروي عن أبیە عروۃ بن الزبیر عن عائشة أم رح 
والحدیٹ قد مر بطرق کثیرة فی: باب تزویج النبی عَل خدیجت ومر الکلام فيه هناك. 


)۱١١( ۔ تام الٹکاح / باب‎ ۷ ٣٣٣ 


قولهہ: ہمن قصب: وھو أنابیب من جوھر, 


٠‏ ۔باب ذٌبٌ الژکُلٍ عيٍ اب في ایر والإنصاف 

أي: مذا باب في بیان ذب الرجل بالڈال المعجمة أي: دفعه علی ابنته الغیرق وف 
بیان الڑانصاف لھا والانصاف من أنصف إذا عدل؛ یقال: أنصفه من نفسه وأنتصفت أنا من 
ھائہترا آہد ام شی ماس شۃ 

0+ _ے حذد ٹا تُتَيبِةٌ حدشا الليت عن ابن اي مُلَيکة عن المشوّر بن مَحْرَمَة 
قال: شیخث رسول اللہ گػللہ ٹول وئمو علی المثبر: ان بی قشام بن المُغَيرَة اسْتأذنوا 

ََ ان بُنکخوا ابْتقَهُم علِيٌ بنّ أبي طالب؛ فلا آدَىُ, تم لا آذْمُء تم لا آدْنُ ال ان رید 

اب بی طالب ان علق اننیی وینیع ابْنقَهَم ؛ فإفا هی بَضْعَةً بِّي پُریٹی ما اڑابھا 
ویؤڈینی ھا آدّاھا. زانظر الحدیث ۹۲٦‏ وأطرافہ] 

مطابقتہ لاترجمة من حیث إن فیه الإخبار عن ذب النبي َء من ابننہ فاطمء رض 
الله تعالی عنھاء فی الغیرۃ والانصاف لھا. 

وابن أبي ملیکة وہو عبد اللہ بن عبد الرحمن بن أٔبي ملیکة اسم أبي ملیکة زھیر بن 
عبد اللہ القیمی الاأحول المکی القاضی علی عھد ابن الزہی والمسور بکسر المیم وسکون 
السین المھملة: ابن مخرمة بفتح المیمین وسکون الخاء المعجمة ابن نوفل الزھري. 

والحدیث مضی في مناقب فاطمةق رضی اللہ عنھاء وسیجيء في الطلاق أَيضاً 
وآخرجه بقیة الجماعة أیضا وھنا کذا رواہ اللیث وتابعه عمرو بن دینار وغیر واحد وخالفھم 
أیوب فقال: عن ابن أبي ملیکة عن عبد اللہ بن الزبیر أخرجه الترمذي؛ وقال: حسنء وذکر 
الاختلاف فيه؛ ثم قال: یحتمل أُن یکون ابن أبی ملیکة حمله عنھما۔ 


قوله: دوھو علی المنبرہ: الواو فيه للحال قوله: دإن بني هھشام؛ء وقع في روایة 
مسلم: ھاشم بن المغیرق والصواب: هھشام۔ لأنه جد المخطوبة. وہٹو ھشام ھم اأعمام بنت 
أبی جھل: لأنہ ابو الحکم عمرو بن هشام بن المغیرة: وقد اُسلم أخواہ الحارث بن عھشام 
وسلمة بن ہشام عام الفتح وحسن إسلامھماء وممن یدخل فی إطلاق بني ھشام بن المغیرہ 
تکرطُوی اي میں و کاو مہ وھ وحسن إسلامه. قولەه: 
داستاذنوا في روایة الکشمیھهني: استأذنوا فی اُن ینکحوا اہنتھم علي بن أبي طالبء وجاء 
ان مایا ری لب فرلان ہت لی یا اس ود اس اکر زان صحییح صحیح إِلی سوید بن 
غفلة قال: خطب علي بنت أبي جھل إ وع رت جات کک 
فقال: عن حسبھا تسأٰلني؟ فقال: لاء ولکن أتأمرنی بھاء قال: لاء رس مر تی 
أحسب إِلأً اُتھا تحزن أو تجزع. فقال عليء رضی اللہ تعالی عنه: لا آتی شیٹاً تکرھه. واسمٍ 
المخطوبة جویرة أُو العوراء أو جمیلة, قوله: ہلا آڈن)؛ ذکرہ ثلاٹ مرات تأکیدا. قوله: وإلا 


۷۔ کتاب الٹکاح / باب (۱۱۱) ۱ 


ان یرید ابن ہي طالبہ هو عليء ولا أحلل حراما ولکن واللہ لا تجتمع بُنت رسول ارژہ 
کل وبنت عدو اللہ أبدا۔ وفی روایة مسلم مکاناً واحداً أبداء وفي روایة شعیب ند رجل 
واحد. قوله: وبضعة)؛ بفتح الباء الموحدة وسکون الضاد المعجمة أُي: قطعق ووقع فی زروایة 
سوید بن غفلة مضغةق بضم ا میم وبالغین المعجمة. قوله: ویریسی ما آرابھاء بضم الیاء من 
اُراب پر بہب+) ررع هی رراه حسم برئیني من رأٗب ٹلاٹی یقال: آرابني فاان إٰذا ری مني ما 
یكرمہف وھذا لغة ھذیل أُعنی: بزیاده الألف فی أول صاضیۂ وزاد فی روایة الزھری: واتا 
أنخوف أن یفٹن فی دیٹھا یعني أُٹھا لا تصبر علی الغیرۃ ة فیقع منھا فی حق زوجھا في حال 
الغخضب ما لا یلیی بحالھا فی الدین: وعی روایة شعیب۱ : وآنا اکرہ أن یسوعھا أي: تزویج 
غیرما علیھا۔ قوله: وویؤذینی ما آذاھاء فی روایة أُبي حنظلۃ: (فمن اذاھا فقد آذانی؛؛ وفي 
حدیث عبد اللہ بن الزبیر: یؤڈینی ما آذاھا وینصہنی ما أنصبھاء من القٌصب بتنوت وصاد مھملة 
وباء مو حدۂ وغو التہمبی والمشقّة. 

وفیه: تحرع اأُدنی اُذی من یتاذی النبی کل بتاذیہ. وفیه: بقاء العار الحاصل للاباء في 
اُعقابھم لقوله: بت عدو الله. وفیه: کرام من ینتسب إلی الخیر أو الشرف آو الدیانة. 


۱ ۔ باب تققل الإجال وَيَککُڑ الساء 


أي: ھذا باب یذ کر فيه: یقل الرجال ویکٹر النسای یعنی: فی آخر الزمان. 


وقال او سی عن انی يك وتری الجُل الَاجة يف اَعُونٗ امرَأة لد بہ 
مِنْ فَلَة الرجالِ وكَفْرَة الّساع. 
أُبو موسی عبد اللہ بن قیس الاٌشعريء وھذا التعلیق مضی موصولاً في کتاب الزکاۃ 
فی: باب الصدقة قبل الرد. قوله: دأربعون امرأۃء؛ حکذا روایة الکشمیھني وفي روایة غیرہ: 
أُربعون نسوق وھو خلاف القیای۔ قوله: والڈذینە من لاذ یلوذ لوذاً بالذال المعجمة إذا العجأً 
بہ وانضم واستغاثء وذلك إما لکونھن نساءہ وسرایرہ وقیل: من البنات والأخوات وشبھھن 
من القرابات؛ وتکون قلة الرجال من اشتداد الفٹن وترادف المحن فیقل الرجال. 


٦۷ھ‏ ۔- حدثنا خَمص بن غمَر الحَوضیٔ جدٹنا مشام عنّ قتادَةً عن تس 
رضي الله عنه قال: شردوں سی سورا رس پچ ا 
شیغث رسول اللہ عل : شُولَ: إِنّ مِن أشْرَ اط الْمَاعَة يُرقَع العِلم و کُر الجھُل وَبَکثُز 
الرنا ویکثر شرب الخُمر رٹل الڑإجال ویکٹہ کے کے لِحَمْيخّ افرَأۃ الْقَيْم 
الزاحد . [انظر الحدیث ۸۰ وأطرافه] 

مطابقتهہ للترجمة ظاهرة. والحوضی سو لی حوض داود وكي محلة ببخداد؛ وداود 
غرز ان مج ہی روز ٣‌ھظَھھھ"-‏ فی روایة 0" ووقع في روایة 2 


۲ ۷ ۔ گناٹ اللْکاح / باب )۱٦١(‏ 


شیوخ حفص بن عمر شیخ البخاري. 

والحدیث مضیٰ فی کتاب العلم فی: باب رفع العلم فانه أآخرجه هناك عن :مصدد عن 
یحبی عن شعبة عن قتادة عن انس الخ نحوہ. ٰ 

قوله: وحتی یکون لخمسین امرأقہء (فإن قلت) فی الحدیث السابق أُربعون؟ قلت: 
الأربعون داخل في الخمسین, وقیل: العدد غیر مراد بل المراد المبالغة في کثرة النساء 
بالنسبة إلی الرجالء وقیل: الاَمْرت عدد من یلذن به والخمسون عدد من یتبعنه وھو عم 
من أن یلذن بە۔ قوله: ہالقیمہء أي: الذي یقوم بأمورعن ویتولی مصالحھن: قیل: یحتمل بأن 
یکنی بە عن اتباعھن لە لطلبٴالنکاح حلالاً او حراماً. 
٣‏ -۔بابٌ لأَيَخْلوْن رَئُلْ باراؤ إلا دُو مخزم والڈ نول عَلی الفیتَة 

أٌي: ھذا باب یذکر فیه: لا یخلون رجل بامرأة... الخ. وھذہ الترجمة مشتملة علی 
حکمین: اأحدھما: عدم جواز اخعلاء الرجل بامرأة أجنبیة. والٹاني: عدم جواز الدخول علی 
المغیبق فحدیث الباب یدل علی الحکم الاولق والحکم الثانی لیس فيه صریحا وإنما یؤخذ 
بطریق الاستتنباط. قوله: ووالدخول؛ بالجر والرقفع؛ قال بعضھم: ولم یبین وجھھا. قلت: أما 
الجر فللعطف علی بامرأۃق علی تقدیر: ولا بالدخول علی المغیبة وأما الرفع فعلی أنه خبر 
مبتداً محذوف وتقدیرہ: وکذا الدخول علی المغیبة وھو بضم المیم وکسر الغین المعجمة 
وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الباء الموحدةء وھی التی غاب عنھا زوجھا یقال: أغابت 
المرأة إذا غاب زوجھا فھی مغیب وتجمع علی: مغیبات وقد روی الترمذي حدیث نصر بن 
علي: حدثنا عیسی بن یونس عن مجالد عن الشعبي عن جابر عن النبي لُگ قال: لا تلجوا 
علی المغیبات: فإن الشیطان یجري من احد کم مجری الدم. . . الحدیث. وقال: عذا حدیث 
غریب من ھذا الوجهہ وقد تکلم بعضھم في مجالد بن سعید من قبل حفظه. 


کے نے 


"۳/۱١‏ ۔۔ حدُثنا تی بژ سَعید حڈثنا لیٹ بن نریڈ بن أپي عیب عن أيي 
الْخیر عن غُفَة بن عایرِ رسول اللہ گل قال: إِاکغ والڈنُول علّی النّساء فقال رمجل 
مِنّ الالصار: یا رشول ارلہ ! أَفرأَفِت الحَمو؟ قال: الحَمو المَزٹ. 

مطابقتہ للشطر الأول من الترجمة کما ذکرناہ. ولیٹ ھو ابن سعدء ویزید من الزیادة 
این أبي حبیب المصري؛ واسم أبي حبیب سوید اعتقه امرأة 7 و 00 
لؤي القرشی؛ وأم یزید مولاۃ لنجیب؛ وآبو الخیر ضد الشر اسمه مرثدہ بفتح المیم وسکون 
الراء وفتح الثاء المثلثة وبالدال المھملة این عبد اللہ الیزنی المصري؛ وعقبة بن عامر الجھني 
رضی الہ تعالی عنه. 

والحدیث أخرجہ مسلم في الاستعذان عن قتیبة فھؤلاء الأربعة اشت رکوا فی إخراجهٴ 
عن قتییق ومسلم أخرجه عن غیرہ أیضا. 


۷ ۔ باب الٹکاح / باب )۱۱١(‏ رت 


فولہ: دعن عقبةہ وفيی روایة أبي نعیم سمعت عقبة. 

قوله: وایاکم والدخول٤؛‏ بالنصب علی التحذیر وژإیاکم مفعول بفعل مضمر تقدیرہ: 
انقوا اأنفسکم أن تدخلوا علی النساء ویعضمن منع مجرد الدخول منع الخلوۃ بھا بالظرقق 
الأولی. قوله: وأفر أیت الحمو؛ بفتح الحاء المھملة وسکوٹ المیم وبالواو یعني: اأُعبرني عن 
دخول الحمو؟ فأجاب ػلِله: ٭الحمو الموتء. وقال الترمذي: یقال الحمو اب الزوج كأنہ 
کرہ لە ان یخلو بھاء وفي روایة ابن وھب عند مسلم: وسمعت اللیث یقول: الحمو أخو 
الزوج وما اُشبھه من اُقارب الزوع ھموں ہو رید سب بب یھ فو کہ 
الحدیث اقارب الزوج غیر آبائه وأبنائه لأٹھم محارم للزوجة یجوز لھم الخلوۃ بھا ولا 
یوصفوت بالموت. قال: وإنما المراد: الخ وابن الخ والعم وابن العم وابن الأنحت ونحوھم 
ممن یحل لھا تزروجه لو لم تکن متزوجة وجرت العادة بالتساھل فیه فیخلو الخ بامرأة أُخیہ 
فشبھه بالموت. وقال القاضی: الخلوۃ بالأحماء مؤدیة إلی الھلاك في الدین۔ وقیل: معناہ, 
احذروا چد کما یحذر الموتء فہذا فی أب الزوج فکیف في غیرہ؟ وقال ابن الأعرابي: 
عي کلمة تقولھا العرب کما یقال الأسد الموتء أي لقاؤہ مٹل الموت؛ وکما یقال: السلطات 
نار ویقال: فلیمت ولا یفعل ذلكء وقال القرطبي: معناہ آُنه یغضی إلی موت الدین لو _ 
إلی موتھا بطلاقھا عند غیرة الزوجء أو برجمھا إن زنت معہ. 

وفی (مجمع الغرائب): یحتمل ان یراد بالحدیث أن المرأ إذا خحلت فھي محل اللاخة 
فلا یؤمن علیھا اُحد فلیکن حموھا الموت أي: لا یجوز ان یدخل علیھا أحد إلاّ الہوت؛ 
کما قال الآخر: والقبر صھر ضامن وھذا متجه لائق بکمال الغیرةۃ والحمیة والحمو عفرد 
الأحماء قال الاأصمعی: الاحماء من قبل الزوج والأختان من قبل المرأة والأصھار یجمع 
الفریقین۔ وفی (الإافصاے) لابن بزي: عن الأصمعي: الاأحماء من قبل المراق وقال القرطبي: 
جاء الحمو ھنا مھموزاً والمھموز أحد لغائف ویقال فیة: حموء بواو مضمومة متحرکة کدلو 
وحمی مقصور کعصاء قال: والاأشھر یه نہ من الاسماء الستة المعتلة المضافة الٹتي تعرب 
فی حال إضافتھا إلی غیر یاء المتکلم بالواو رفعاً وباللف نصباً وبالیاءۂ خفضأء ویکون علی 
قول الاصمعي إنه مھموز مثل کء٠ء‏ وإعرابه بالحرکات کسائر الأسماء الصحیحة ومن قصرہ 
لا یدخعله سوی ال تنوین فی الرقع والٹنصب والجر إِذا لم یضصف وحکی عیاض: ھذا حمؤك 
یاسکان المیم وعمزة مرفوعة وحمء کأٗب. 

۵٢۳۳ ۷٦۲‏ حلاثنا علیع بژ عَبدِ اللہ حدٹا عُفیان حدثنا ععشژو عن أبي مَشبد عن 
ابن عَباس عنِ النبی عَللّه قال: لا مَكَلُوَن رَجل بامرَأۃ إلا مع ذي مشخوم؛ فقامَ ر جل مِنَ 
الأئصارِ فقال: یا رسول اللہ! امرأنی تَربجث حامجه واكثیثتُ في عَروَة کَدَا وكَدّاء قال: إژجغ 
فخْحٌ مَعغ امرأتك. زانظر الحدیث ۱۸٦٦‏ وطرفیه] ۱ ْ 

مطابقته للترجمة ظاعرۃ. وعلي بن عبد اللہ هو این المدیني؛ وسفیان هو ابن عیینة 
وعمر وھو ابن دیٹار وأبو معبدء بفتح المیم وسکوت العین المھملة وفتح الباء الموحدة 


)۱۱۳( ۔ کبتانَي الٹکاح / باب‎ ۷ ۱ ۳٣٤ 


وبالدال المھملة واسمه افذء یالنون والفاء وبالڈال المعجمة: مولی ابن عباس: 

والحدیث مضی بأتم عنه فی کتاب الحچ فی: باب حج النساء فإنہ أخرجھعناك عن 
آنی النعمان عن حماد بن زید عن عمرو عن أبي معید..۔ الخ ومضی الکلام فيه ھنا(|ك:َ 
وفیە: إباحة الرجوع عن الجھاد إلی إحجاج امرأتهہ لأن سترھا وصیائتھا فرض علیہ 
والجھاد فی ذلك الوقت کان یقوم بە غیر فلذلك أمرہ مل اُن یحج معھا محرم یحج 
معھاء وھذا صریح فی ان الحج لا یجب علی المرأة عند الاستطاعة إلا بزوجھا أو بمحرم 
معھا. واللہ أعم۔ 


٣۳‏ تباب ما یہ يَکُوز ان يَکْلَو الرحْل بالمَرأةِ عِند الّاس 

أي: ھذا باب في بیان ما یجوز أُن یخلو الرجل بالمرأۃء حاصله أن الرجل الأمین لیس 
عليه بس إِذا خلا بامرأة فی ناحیة من الناس لما تسأله عن بواطن أمرھا فی دیٹھا وغیر ذلك 
من آمورعاءٰ:ولیس الخراد 2 قوله: دأن یخلو الرجل ان یغیب 9-0 الناسء فلذلك 
قیدہ بقوله: ہعند الناس؛ وانما یخلو بھا حیث لا یسمع الذي بالحضرۃة کلامھا ولا شکواھا 
إليه۔ فان قلت لیس فی حدیث الباب أنە خلا بھا عند الداس قلت: قول اُنس فی الحدیث 
فخلا بھاء یدل علی أنه کان مع الناس فتتحی بھا ناحیة لن اُنساً الذي هو راوي الحدیث 
کان عناۂف وجاء في بعض طرقه أُنهھ کان معھا صبی أیضا فصح أنه کان عند الناس: ولا 
سیما. أنھم سمعوا قولہ ككّه: اأُنتم اأُحب الناس إِليء یرید بھم الأنصار " قوم المرأة. 

ہی ہے حدّثنا مُحمّد بؿ بَشٛار حدثنا غُنْدَرِ حدثنا شُعمَهُ عْ مشام قال: 

شیث أَنَس بن مالكء رضی اللہ عنه قال: جاءتِ اَرَأَۃ می الأأثصار إلی النبیج عَلله مَحَلاً 
7 فقال: والل إِلْکن لأحث الٹاس إِلیج. (انظر الحدیث ۳۷۸٦‏ وطرفہ] 

مطابقته للترجمة فی قوله: هفخلا بھاء. وغندر قد تکرر ذکرہ وھو لقب محمد بن 
جعفر وھٹشام ہو بن زید بن اُنس بن مالك یروي عن جدہ أئس. 

والحدیث مضی في فضل الأنصار عن یعقوب بن إبراھیم عن بھز بن أُسد عن شعبة 
عن عشام بن زید ولیس فیە: وفخلا بھاء ومعھا صبی لھا وفیه: إنکم اأحب الناس إِلي؛ 
مرتین۔ ۱ 

وأخرجه في الأأیمان والنذور من طریق وہب بن جریر عن شعبة لفظ ٹلاٹ مرات؛ ومر 
الکلام فيه ھناك. ْ 

وفیه: أُن مفاوضة المرأة الأجنبیة سرأً لا یقدح في الدین عند أمن الفتنة. وفیه: سعة 
حلم النبي عله روس وصبرہ علی قضاء حوائج الصغیر والکبیر. وفیه: منقبة عظیمة 
للأنصار. وفیه: تعلیم الأمة وکیفیة الخلوۃ بالمرأة. 


۷۔ کتاب الکاح / باب ٣ )۱١١(‏ 


٤۔‏ باب ما یھی مِن دُخُول المُتَشَبُهِینَ بالنساءِ علی المَرأةِ 
أأي: هذا باب فی بیان ما یٹھی وکلمة: ماء مصدریة أُي: فی بیان النھي منَدِخول 
الرجال الذین یتعشبھون بالنساء في اأخلاقھن. قوله: +علی المرأوۃ؛ یتعلق بقوله: من دخول: 


رس۔ حدثنا علْمان بن ابی شَیِبَة حدثنا عَبدۃ عنْ مِشام بن غُرُوَةَ عن أبیهِ 
سج ہہ رت ا النبی کل کان عِٹتھا. وفي البتِ ء مُحَٹ, فقال 
المَكَتك لأخی أمٌ سلمَة عبی۔للہ بن أبي أَمَيْة: ِنْ تع اللہ لک الطّابت عَداً اك علّی ابتة 
غَیْلانَ تھا ثیل بأژتع ڈیر ہئماتٍ؛ فقال النبیٔ طَلل: لا يَدْحُلٌَ خَذّا عَلَيکع. (انظر 
الحدیث ٣٣٤ ٤‏ وطرفیه] 

مطابقته للترجمة فی آخر الحدیث. وعثمان بن أبي شیبة أخو أبي بکر بن أبيی شیب 
واسم أبی شیبة إبراھیم بن عثمانء وعثمان شیخ البخاري هو محمد بن آبي شیبة واسم اخیه 
ابی بکر عمد الله وکلاھما من شیوخ الیخاري ومسلم وعبدة ضد الحرة ابن سلیمان؛ 
وریپ تنت آومصلماعند ہت آبی أُمية وزینب ربیبھ النبی یع ولدت بأرض الحیشۂة 
وکان اسمھا برۃ فسماھا النبي گلا ست را وھا ای مليا غد اھ ان غے الات 

والحدیث مضی فی المغازي في: باب غزوۃة الطائف؛ فائه اسے هناك عن الحمیدی 
عن سفیان عن هشام عن أبیه عن زینب بنت أبي سلمة عن أمھا آم سلمة۔ الخ ومضی 
الکلام فيه ھناك. ۱ 


فولہ: وحدٹنا عثمان؛؛ ویروی: حدثنی. قوله: عن زیئنب ابنة ام سلمة عن ام 
سلمة؛ وفی روایة سفیان عن ھشام بن عروۃ: في غزوة الطائف عن أُمھا آم سلمف وروی 

حماد بن سلمة عن عشام فقال: عن آبیە عن عمرو بن أَبي سلمةق وقال معمر: عن عشام بن 
عروۃ عن أبیه عن عائشق ورواہ معمر أ٘یضاً عن الزھري عن عروق: وأرسله مالك فلم یذ کر 
فوگ غعروةۂ ادا اُخرجه انساش قوله: دوفی السیتف أي: البیت الذیيی - فيه قوله: 
(مخنث+ء بفتح الئون وکسرھا وھو الذي یشبه النساء في اأخلاقھن وو علی نوعین: من 
علق کل تح ام علیت لاہ سرت ولہلاالم کر الس گر ارلا مغرله علییی ومن 
بعتکلف ذلك وھو المذموم؛ واسم ھذا المخنٹ: ھیت؛ بکسر الھاء وسکوٹ الیاء آخحر : 
الحروف وبالتاء المثداۃ من فوق علی الأصح: وذ کر ابن إسحاق فی المغازي أُن اسم 
المخنث في حدیث الباب: ماتعء بالتاء المثناۃ من فوقء وقیل: بالئنون: وحکی ابو موسی 
المدیني فی کون ماتع لقب ھیت أُو بالعکس آو أُنھما اثنان خلافا وجزم الواقدي بالتعدد 
فإانه قال: کان ھیت مولی عبد اللہ بن أبی أمیةء وکان ماتع مولی فاخت وذ کر أن النبی لہ 
نفاھما إلی :الحمی وذکر الماوردي في (الصحابق) من طریق إبراھیم بن مھاجر عن أَبي بکر 
بن حفص ان عائشة قالت لمخنث کان بالمدینة یقال لە: ألە بفتح الھمزۃ وتشدید النون: الا 
تدلنا علی امرأة نخطبھا علی عبد الرحمن بن أٔبي بکر؟ قال: بلیء فوصف امرأة تقبل بأربع 
عمدۃ القاري اج ٦‏ ام٢‏ 


)۱١ ٤( ۔ کتاث الٹکاح / باب‎ ۷ ۳٦ 


وتدبر بثمانء فسمعہ التبي تل فقال: یا أنه أآخرج من المدینة إلی حمراء الأصد ولیکن بھا 
متزلك وقال ابرن حبیب: المخنٹث شو المؤونٹ سن الرجال ارک لم یعرف لہ ا حَمةغ؛ مأاخوذة 
من التکسر فی الشيء وغیرة) وأُحرج 7 داود صن حڈدیٹ أَببي شریرڈ اُن النیسي و قد آتی 
محنٹب مد خعضصب یذڈیه ورجليۂ فقیل: یا رسول اللہ إِن ھا پتشبه بالنساعء غُدماہ لی النقَیع 
بالنون ثم القاف۔ قولہ: وفقال المخنث لأمحی آم سلمة وقد وقع فی مرسل ابن المنکدر أنە 
قال ذلك لعبد الرحمن بن أبيی بک رضی الله تعالی عنھماء فیحمل علی تعدد القول لکل 
متھما لأخي عائش۵ ولأحی ام سلمكٌ:؛ والمجب اك لم یقدر اُن المرأ المو صوفة حصلت 
لواحد منھماء لان الطائف لم یفتح حیئنذ وقتل عبد اللہ بن أبي أمیة فی حال الحصار۔ 


قلت: عبد اللہ بن أبی أُمیة بن المغیرة بن عبد اللہ بن عمر بن مخزوم اُخو أُم سلمة 
زوج النبی علللل وامہ عاتکة بدت عبد المطلب بن ھاشم؛ وکان شدیداً علی المسلمین _ 
مخالفاً مبغضاً وھو الذي فلقال لن نؤمن لك حعی تشجر لنا من الأرض بینبوعاہچ [الإسراء: ۰ ۹] 
او یکون لك بیت من زخرف٤٭‏ (الآسراء:۹۳] الّیةق وکان شدید العداوۃ لرسول اللہ عَكلّ 
ئم أنە خرج مھاجراً لی النبي عَككِ فلقیه بالطریق بین السقیا والعرج وھو یرید مکة عام 
الفتحء فتلقاہ فأعرض عده رسول اللہ كلله مرةۃ بعد مر فدخل إلی أخعه وسأُلھا أن تشفع 
فشفعت لە أختہ آم سلمة وھي أختہ لأبیہ فشفعھا رسول اللہ کل فیہ۔ وأسلم وحسن اِسلامہ 
وشھد مع رسول اللہ لم فتح مکة مسلماء وشھد حنیناً والطائف ورمي یوم الطائف بسھم 
فقعله ومات یومغذہ وقال آبو عمر بن عبد البر: وزعم مسلم بن الحجاج ان عروة بن الزبیر 
روی عنه أنە: رأی النبي علّه فی بیت أم سلمة فی ٹوب واحد ملتحفاً بە مخالفاً بین طرفيه 
وذلك غلط وانما الذي روی عنه عروۃ بن عبد اللہ بن أبي أُمیة. قولە: :إن فتح اللہ لکم 
الطائف غداء. ووقع فی روایة ابی أسامة عن ہشام فی أوله وھو محاصر الطائف یومعگذ. 
قوله: جفعلیيك؛ کلمة إغراء معناہ إحرض علیٰ تحصیلھا والزمھا. قوله: دعلی ابنة غیلان؛ء 
وفي روایة حعاد بن سلمة: لو قد فتحت لکم الطائف لقد أریعك بادیة بت غیلانء وھی 
بالباء الموحدة وکسر الدال المھملة وتخفیف الیاء آعر الحروف ضد الحاضرة وعليه 
الجمھور۔ وقیل بالئون موضع الباء الموحدةء وغیلان بفعح الغین المعجمة وسکون الیاء آخر 
الحروف: ابن مسلمة بن معتب؛ بفتح العین المھملة وتشدید التاء المثناة من فوق وفی آخرہ 
باء موحدة این مالك بن کعب بن عمرو بن سعد بن عوف بن قسي وھو ثقیف وآمه سبیعة 
بت عبد شمس۔ أاُسلم بعد فتح الطائفء ولم یھاجر وکان أحد وجوہ ثقیف ومقدمیھم وکان 
شاعراً محسناء وتوفی في آخر خلافة عمر رضي اللہ تعالی عنہ؛ وھو الذي اُسلم وتحته عشر 
نسوق فأمر النبی کل ان یختار آربمة. قوله: هتقہل بأربعة وثدبر بٹمانہ أي أُن لھا أربعم عکن 
لسمنھا تقبل بھن من کل ناحیة نتان ولکل واحدة طرفانء فإذا أدبرت صارت الأطرف ثمائنیة 
أي السمینة لھا في بطٹھا عکن أربع وتری من ورائھا لکل عکنة طرفان قلت: العکنة بالضم 
الطی الذي فی البطن من السمن, وقال ابن حبیب: عن مالك فی معنی قولہ: هتقیل بأربع 


۷ ۔ كتابُ الکاح / باب )۱۱١(‏ ۴۰۷۷ 


وتدبر بثمان) اُن اُعکاتھا ینعطف بعضھا علی بعض وھي في بطنھا أربع طرائق وتبلغ أطرافھا 
إلی خاصرتھا فی کل جانب أربع ولإرادۃ العکن ذکر الاربع والثمان والا فلو أراد:الأطراف 
لقال: ثمائیة. ۱ 


قوله: ولا یدخلن ھهذا علیکم,؛؛ وفی روایة الکشمیھني: علیکن؛ وھي روایة مسلم. 
وقال المھلب: تھا حجبه عن الدخول إلی النسناء لما سمعه یصف المرأة بہذہ الصفة الي 
تھیج قلوب الرجال؛ فمنعه اعلا یصف الأزواج للناس فیسقط معنی الحجاب۔. انتھی. ویقال: 
نھا کان یدخل علیھن لأنھن یعتقدنه من غیر أولي الإرب فلما وصف ہذا الوصف دل علی 
أنه من أولی الوإریة فاستحق المنع لدفع فسادہ وغیر أولي الإربة هو الأبله العدین الذي لا 
یفطن بجحاسن النساء ولا إرب لە فیھنء والارب بالکسر الحاجة. 


٥‏ - باب نظر المرأةِ إلی الحَتش وغیرِهم مِن غیرِ رَیىَة 


أي: ھذا باب في جواز نظر المرأة لی الحبشة وغیرعم من غیر ریبة۔ أ٘ي: من غیر 
تهمة وأشار بھذا إلی أن عندہ جواز نظر المرأة إلی الأجنبي دون نظر الأجنبي إلیھاء وإھا 
ذکر الحبشق وات کان الحکم فی غیرھم کذلكء لأجل ما ورد في حدیث الیاب علی ما 
یأُتی. وأراد البخاري بە الرد لحدیث اہن شھاب عن نبھان مولی أم سلمة أنھا قالت: کنت آنا 
ومیمونة جالستین عند رسول اللہ كتّء فاستاُذن عليه ابن أم مکتومء فقال: احتجبا منە فقلنا: 
یا رسول اللہ: لیس اُعمی لا یبصرنا ولا یعرفنا؟ فقال: أفعمیاوان أنتما؟ اُلستما تبصرانه؟ آخرجه 
الأریعة. وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح. وکذا صحصہ ابن حبانِ فإن قلت ما وجه رد 


حدیث نبھان وھو حدیٹ صححه الائمة باسناد قويی؟ قلت: قال ابن بطال: حدیث عائشف 
أعني: حدیث الباب أُصح من حدیث نبھات: لن نبھان لیس یمعروف بنقل العلم. ولا بروي 
إلا حدیثین ھذاء والمکاتب إِذا کان معه ما یؤدي احتجبت عنه سیدتہه فلا یعمل بحدیث 
نبھان لمعارضەه الأحادیث الثابتة, فان قلت: قد عرف نبھان بنقل العلم جماعة مٹھم ابن 
حبان والحاکم إذ صححا حدیثه وأٗبو علي الطوسي وحسنه وروی عنه ابن شھاب ومحمد 
این عبد الرحمن مولی طلحة وذکرہ ابن حبان في (الثقات) ومن یعرفهہ الزھري ویصفہ بأنه 
مکاتب ام سلمة ولم یخرجه ا حد لا ترد روایت وآما المعارضة فلا نقول بھا بل نقول: إن 
عائشة إذ ذاك کانت صغیرۃة فلا حرج علیھا فی النظر إلیھم؛ أو نقول: إِنە رخص فی الآعیاد 
ما لا یرخص فی غیرھا أو نقول: حدیث نبھان ناسخ لحدیث عائشة أو نقول: إِن زوجاته 
کل قد خحصصن با لم یبخصص بە غیرهن لعظم حرمتھن: أو نقول: إن الحیشة کانوا صبیاناً 
لیسوا بالغین. قلت: الاوجه ان یقال بالجمع بین الحدیئین لاحتمال تقدم الواقعیة أو أُن یکون 
في حدیث نبھان شيء نع النساء من رؤیت لکون ابن أُم مکتوم أعمی؛ فلعله کان من شيء 
ینگشف ولا یشعر بہ ویژؤید قول من قال بالجواز استمرار العمل علی جواز خحروج الئساء إلی 
المساجد والاسواق والاأسفار منتقبات اعلا یراھن الرجالء ولم یؤمر الرجال قط بالانتقاب املا 


)۱۱١( ۔ تاب اللکاح / باب‎ ۷ ٣۸ 
تراعم النساء فدل علی مغایرۃ الحکم بن الطائفتین‎ 

"٣٥‏ ۔_ حذُلنا شحا بی إثزامیم لحَثعَلی عنْ عیسی عن الاوْرَاعِىٌ عن 
خر عن غُرُوَةً عن عائِشَة رضی اللہ عنھاء قالت: رأِت النبي ]اہ َشثڑتي بِرِدَائه'وآنا 
نظ إلی الحَبَشّة تَلْعبِودٌ فی الَشچد حٹی اون انا الّذي أشآغ؛ فائْڈڑوا قَدر الجاريّة 
الحَدِيئَةِ الع الحریصَّةِ علی اللّھُو۔ (انظر الحدیث ٥٥٤‏ وأطرافه 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ والحنظلی ھو إسحاق المعروف بابن راھويه وعیسی هو ابن 
ابن شھابء وعروۃ بن الزبیر بن العوام. 


والحدیث مر بأتم منە في أبواب العیدین في: باب الحراب والدرق یوم العید ومر 
الکلام فيه ھنا. 


قوله: .ت- المسجد)؛ أي: فی مسجد النبہی ا قوله: وأنا الدی اُسام؛ کذا وقع 
فی الأصولء وذکر ابن الئین: أنا الذيء ثم قال: وصوابە: أنا العی قولہ: ەأسامہ؛ أي أمل من 
السآمة وھي الملالة. قوله: هفاقدروا قدر الجاریةء من قدرت الأمر کذا إذا نظرت فيه 
ودیرت وأرادت بە اُنھا کانت٠‏ صغیرة دون البلوغء قاله النووي؛ ویرد عليه ان فی بعض طرق 
الحدیث أُن ذلك کان بعد قدوم وفد الحبشة وأن قدومھم کان سنة سبم: ولعائشة یومئذ 
ست عشرةۃ سنة؛ فکانت بالغةف وکان ذلك بعد الحجاب. 


وفي (التلویح): في الحدیث: جواز نظر النساء إلی اللھو واللعب لا سیما حدیئة 
السن فانہ كْهُ قد عذرھا أي: عائشةت لحدائة ستھاء ویعکر عليه عا ذکرناہ الان. قال: وفیه: 
أنە لا بس بنظر المرأة إلی الرجل من غیر ریبة أُلا تری ما اتفق عليه العلماء من الشہادة 
علیھا أن ذلك لا یکوت إلاّ بالنظر ]لی وجھھا؟ ومعلوم انھا تنظر إليه حیتعذ کما ینظر الرجل 
إلیھاء واللہ اأعلم. 


٦‏ ۔بابٔ روج الساءِ لِحَوَائجھنُ 


أي: ھهدذ! باب فی بیان جواز روج النساء لأجل حوائہ ن؛ وھو جمع حاجة. وقال 
الداودی: جمع الحامجة حاجات وجمع الجمع حاج ولا یقُال: حوائ سَْ وقال :ابن الع 
والئذی دک اھمل اللعْة ان کن حاجچة حوائج وقول الداوديی غیر صحیحج وفی (المنتھی): 
الحاحة فیھا لات حاجهہ وحوجاء وحائجف فجمع ال سلامة: حاجاثتِ:؛ 02 الیکكسے ؛ حاج 
کے و ہت اھ بے ہو 2 تھی می ہار مع جک کت علی حوج أیضاً نحو 
عو جاءے وعوج؛ وجمع الحاجۂة حوائج مٹل حجائٹجہة وحوائج وکا الأصمعی ینکر ویقول: ھو 
ملف وڑغا آنکرہ لخروجه عن القیاس فی مع حاجحة ولا فھو کثیر فی الکلام قال 
الشاعر؛ 


۷ ۔ باب الٹکاح / باب (۱۱۷) ۰۹ 


نار المري آنٹل حین بقضي حوائجے من اللیل لویل 

ویقال: ما فی. صدرہ حوجاء ولا لوجاء ولا شك ولا مریة بجعنی واحدہ ویقال: لیس 
فی أُمرك حویجاء ولا لویجاء ولا لفلان عندك حاجة ولا حائجة ولا حوجاء ولا حواشليیة 
بالشین والسین ولا لماسة ولا لبابة ولا إرب ولا مأربة ونواةۃ وبھجة واُشکكلة وشاکلة وشکلۃة 
وشھلای کلە بمعنی واحد. 

۹ء سے حدثا فَهوَة بن ابی المَعُراء حدثنا علِی بن مُشھرِ عن مِشام ع أبيه 
ع عائِشة. قاّث: خَرجَث کَونَهُ بل زرَثَعَة لَیلاً قَرآما عَُعَز فَعَرَفقَا. فقال: إِلَّكٰ واللہ یا سَودہ 
ما تَحْقَينَ عَلَيّا فَرَجئث إلی التبیٔ عَلِلّه فُکرٹ َلِكَ لآ وم في محخرتي یَتكشٌیء ول في 
يَدہ لَعْقاً فأنل ارڑہ علیہ فرفع عَنْه 30283870ئ"." فذ ون ال لَكنُ أنْ تَخرٴجْن لخوائِجکن. 
[انظر الحدیث ١ ٦٤‏ وأطرافه] 

مطابقته للترجمة فی آخر الحدیث. وھذا السند بعینه قد مر عن قریب في: باب 
دخعول الرجل علی نسائہ في الیوم. 

والحدیث قد مر بأآئم مه فی تفسیر سورة الأحزاب. ومضی الکلام فیه هناك. 

قولہ: دما تخفین)؛ بفتح الفاء وسکون الیاء وأصله: تخفین علی وزن تفعلین 
فاستثقلت الکسرة علی الیاء فحذفت فاجتمع ساکنان وھما الیاءان فحذفت الیاء الأولی لأن 
الثائیة ضمیر المخاطبة فبقي تخفین علی وزن تفعین. قوله: دلعرقاء؛ اللام فی مفتوحق والعرق 

بفعح العین المھملة وسکون الراء وبالقاف وهو العظم الذي اذ لح... قولہ: دفأئزل اللہ 
تا ویروی: فاأنزل عليه بصیغة المجھولء وفي الروایة المتقدمة: فأوحی اللہ إليه. 

وقال ابن بطال: فی ھذا الحدیث دلیل علی أُن النساء یخرجن لکل ما أُبیح لھن 
الخروج فيه من زیارة الاباء والاأمھات وذوي المحارم وغیر ذلك مما تمس الحاجة إليه 
وذلك في حکم خروجھن إلی المساجد. وفیه: خروج المرأة بغیر إذن زوجھا إلی المکات 
المعتاد للاذن العام فيه. وفیه: منقبة عظیمة لعمر رضی الله تعالی عنه وفيه: تنیيه أُھل 
الفضل علی مصالحھم ونصحھم. 

۷ ۔۔بابٔ اسان المَرأة رْجَهَا فی الکُروج إلی المَسجد وغیرہ 
أي: ھذا باب فی بیان اسععذان المرأة أي: طلب الاذن من زوجھا لأجل الخروج إلی 

المسجد. قوله: ووغیرہ)أي: غیر المسجد مما لھا فیه حاجة ضروریة شرعیة. 


۷ تہ حاثنا عَلِی بن عبد اللہ حدنا مات جدثنا الزْهْرِئ عنْ سالِم عنْ 
ابی عن النبیٔ ال : إِذّا اسعانتِ ائرَأهُ ایم إلی المعجدی ہس سے (انظر الحدیثٹ 
۸۳۰م وأُطرافه] 


مطابقتہ للترحمة ظامرة فی السجدہ وفی غیر المسجد بالقیاس عایےۂء والشرط فی 


کر ۷۔ تاب الِنکاح/ باب (۱۱۸ و ۱۱۹) 


الجواز 020007 
وعلی ابن عبد اللہ هو ابن المدیئي. میں یر ور سے 
الزمري وھو یروي عن سالم بن عبد اللہ عن أبیه عبد اللہ بن عمر بن الخطاب عن الببي 


جو 


ومضی الحدیث ۂ 22 کتاب الصلاة فی باب خروج ان لی الہساجد باللیل 

والغلس. 
وسر حرمری جب في الڑضاع 

أٌي: هذا باب فی بیان ما یحل من الدخول علی النساء والنظر إلیھن في وجود 
الرضاع بین الداخل والمدخول إلیھا لأن وجود الرضاع یبیح ذلك. 

۸ء حدَثنا عبد اللہ بن يُوشفَ أخبرنا مالِك عن مشام بن غُرَوَةَ عن أبیهِ 
عن عائِشَةً رضی اللہ عنھاء أَنّھا قالث: جاءَ عَمٌي مِنّ الرضاعَةِ فاستأذنَ عَلیع فأبِیث أن اَذْنَ 
لَ حئی أشأل رسول اللہ کل انجاء رسول اللہ عَللّ مَسالئة عن ذَلِكَ. فقال: إِلّهُ عم 
فاَذِّی له. قالث: فَقُلّثُ: یا زشول اللہ! إِھا اُڑضعثبی الحَرأة ونم بُرضِغنی الژمجل. قالَت: فقال 
رشول اللہ گا : ِئة عَّك فَلَعدِخ عَلَيیبِ, قالت عائِشۂ: وذلِكَ بغذ ان صرِبَ علَيا 
الججاث. قالت عائِشة: _َخبژغ مِنَ الولاؤ. (انظر الحدیث ۲٦٢ ٢‏ وأطرافه] 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ فی قولہ: وإنه عمك فلیلج عليك: أي: فلیدخل من الولوج 
وھو الدخول. 

وقد مضی الحدیث فی کعاب النکاح فی: باب الفحل بہذا الیآسناد بعینه۔ وقد مر 
الکلام فیه. 

قوله: دجاء عمی؛ هو أفلح؛ وفائدة هذا الباب أنە اصل في ان الرضاع یحرم من 
النکاح ما یحرم من النسبء وینبغی اُن یستاذن علی الأقارب کالأجائب لأنه معی فاجأھن في 
الدخول یکن ان یصادف منھن عورۃ لا یجوز له الاطلاع علیھا أو أمراً یکرھن الْوقوف 
عليه وأما زوجته وأمته الجائز لە وطڑھا فلا یستاأذنھماء لن اکثر ما فی ذلك ان یصادفھما 
منکشفتین, وقد أبیح لە النظر إلی ذلكء والأم والأحت وسائر ذوات المحارم سواء في 
الاسعذان منھن. قولہ: ومن الولادقہ أي: من النسب. واللہ اُعلم. 


۹ ۔ باب لا ثُاشِز المَزأة المَزأة فتََعَتھا ِزوُجھا 
أي: هہذا باب 7 فيه4: إ[ تبہاشر من المباشرۃ وھی الملامسة فی الوب الواحد 
وکذا قید في روایة الدسائي. قوله: ہ٣فتتعتھاء‏ أي: فتصغفھا من النعت وھو الوصف؛ وھذہ 
العرجمة لفظ الحدیث. قال القابسي: ھذا الحدیث من أبین ما یحمی به الذرائع فإنھا ان 
وصفتھا لزوجھا بحسن خیف عليه الفتنة حتی یکون ذلك سبباً لطلاق زوجته ونکاح تیك؛ 


۷ ۔ تاب النکاح / باب )٢٢١(‏ ۲۱۱ 


إن کانت أیأ وإن کانت ذات بعل کان ذلك سبباً لبغض زوجتہء ونقصان منزلٹھا عندہء وإن 
وصفتھا بقبح کان ذلك غییة. 

سس ےر وو و رت حدثدا شفْیان عن مور عن أَبي وائل عَنٌ 
بد اللہ ابنِ تشعود رضي اللہ تعالی عنه قال؛ قال النبیخ عإگ: لا ثباشر الْمَرأةُ 7 
فَتَنْمَتھا لرجھا کأَئه یَثظْر إلیٹھا. [الحدیث ٥٢٥٥٥‏ - طرفه فی: ]٥٤ ٤١٤‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إنھا غیب کما ذکرناء أخرجه عن محمد بن یوسف 
البیکندي الیخاري عن سفیان بن عیینة عن منصور بن المعتمر عن أُبي وائل شقیق بن 
سلمة..۔ الخ. وقال صاحب (الثلویح): محمد بن یوسف ھذا هو القریابيء وسفیان هو 
الثوري یحتاج فيه إلی التحریر. 

والحدیث اخرجه النسائی فی عشرۃ النساء عن إبراهیم بن یوسف البلخيء وقد مر 
شرحه الان. 


با 


۷۰ے حدثنا مُعَر بش فص بن غِیاثٍ حدثنا أبی عدثیا الا قال: 
حذشی: شقِیقء قال: سَمفثُ عبد اللہ قال: قال الشبخ عَلّ: 98ص قَتِعَٹھا 
لڑؤچھا کأنَه یَثظُز إِلَیھا۔ زانظر الحدیث ]٥٥٤٥٢‏ 

هذا طریق آخر فی الحدیث المذ کور أحرجه عن عمر بن حفص عن أٔبيه حفص بن 
غیاث بکسر الغین المعجمة وتخفیف الیاء آخر الحروف وبالشاء المثٹلشة: عن سلیمان 
الأعمش عن شقیق عو أبو وائل المذ کور فی الحدیث السابق؛ وروی شقیق عن عبد الله بن 
مسعود فی الطریق الاول بالعنعن وفي هذا بالسماع وقال الداودي: إن قوله فتتعتھا... الخ. 
من کلام ابن مسعود وقال ابن الئین وظاھرہ آنہ من کلام النبی عھ. ٰ 

٠‏ - باب قَؤلِ الؤنجل لأُطُوفيْاللَبلَةَ علَى نسشائہ 

أي: ھذا باب فی بیان:قول الرجل: دلأطوفن؛ أي: لأدورن علی نسائی فی ھذہ اللیلة 
بالجماع؛ وھذہ الترجمة إنھا وضعھا فی قول سلیمان: عليه الصلاة والسلام: لاطوفن اللیلة 
مائة امرأق علی ما یجيء الانء وقال بعضهم: تقدم في کتاب الطھارة باب من دار علی 
نسائه فی غسل واحد. وھو قریب من معنی عذہ الترجمة والحکم فی الشریعة المحمدیة أن 
ذلك لا یجوز فی الزوجات, قلت: ھذا الکلام هنا طائح لأنه لم یقصد من الترجمة مذاء واما 
قصد بذلك بیان قول سلیمان: عليه السلام: فلذلك اورد حدیفله. وقال صاحب (العلویح): لا 
سر آن جع ارخل جماع زوجاته فی غسل واحد ولا یطوف مھ سی لَےلة الا اذا ابعداً 
. القسم بیتھن أو اذ لە فی ذلك ء و إذا قدم من سفر ولعله لم یکن في شریعة سلیمات بن 
داود عليھما السلام. من فرض القسم بین النساء والعدل بیٹھن ما اذہ الله عز وجل علی 


شلہ الأمة, 


نہش ۷ ۔ کتاث الٹکاح / باب )۱۲٢١(‏ 


(۱ ۷ ہے حداثتا تخئوڈ حدثا عَبدُ الوڑاتی آیرنا مَعَمَژ عيٍ ان ظاؤس عن أبيه 
عنْ أبي مُرَثرةً قال: قال شلَيْمان بش داؤک علیھما الگلاغ: لأطوقٌَ اللَيلَةَ جَائَة ة ابق تَلڈ کل 
اشَأۃِ عُلاماً ِقاتل في سیل اللہ فقال لە العَلك: قُل إِكْ شاء اللہ فلّم يَقُل وَنَیی ٭َطاف 
بھؿ ولّع تل یٹھچ إِلاً ائرَأۃً یف إِلسانٍ قال النبیٰ عَلِل: لؤ قال: إِنْ سَاء اللء لم يَخُتت 
وكان أُرْجخی لحاجّته. [(انظر الحدیث ۲۸۱۹ وأطرافه] . 


مطابقته للترجمة ظاعرۂ؛ ومحمود هو ابن غیلان ومعمر بفتح المیمین هو ابن راشد 
این طاووس ھو عبد اللہ یروي عن أبيه طاووس, 

والحدیث مضی في کتاب الجھاد فی: باب من طلب الولد للجھاد. وأخرجه مسلم 
فی الأیمان والنذور عن عبد بن حمید. وآخرجہ النسائي فیه عن عباس العنبري. 

قولہ: دلأطوفن اللیلة یمائة امرأہ وفی کتاب الجھاد: لأُطوفن اللیلة علی مائة امرأة او 
تسع وتسعینء وقال ابن الئین: وفی بعض الروایات: لأطوفن علی سبعین: وفي بعضھا بألف. 
قلت: ذکر أھل التاریخ أنه کانت لە ألف امرأة: ٹلائمائة حرائرز وسبعمائة إماء والله اأُعلم. 
وقال الکرمائی: قال البخاري: الأُصح تسعون: ولا منافاۃ بین الروایات إِذ التخصیص بالعدد لا 
یدل علی نفی الزائد. قوله: هفقال لە الملك؛أي جبرائیل؛ عليه السلام؛ أو الملك من الکرام. 
الکاتبین۔ قلت: یجوز أن یکون ملکاأ غیرھما أُرسله اللہ. قولہ: هفاطاف بھنء أي ألغ بھن 
وقاربھن. قولہ: دإلا امرأةۃ نصف إئسانہ وھناك جاءت بشق رجلء والذي نفس محمد بیدہ 
لو قال: إن شاء اللہ لجامد فی سہیل اللہ 7ت اأُجمعونء ومضی الکلام فيه ھناك. قوله: ذلم 
یحدث٤٠‏ أي: لم یتخلف مرادہ لن ایس لا یک تا الاعی قت ویحتمل ان یکون سلیمان 
حلف علی ذلك: وقیل: ینزل التأکید المستفاد من قوله: ؛لأطوفن؛ بزلة الیمین فلیتامل. وقال 
الہمھلب: سے یو می سو تو دو و ولم یجعل 
الأمر ل ولیس فی الحدیث بین فیحنث فیھاء وانھا أراد أله: لما جعل لتفسە القوۃ والفعل 
عاقبه الله تعالی بالحرمانء فکان الحنث بعنی التخییب. وقد احتج بعض الفقھاء بە علی ان _ 
الاستثناء بعد السکوت عن الٹھی جائز بخلاف قول مالك: واحتجوا بقوله: لو قال: إن شاء 
الله لم یحنث؛ ولیس کما توھموہ لان هذا لم یکن پیناً وانھا کان قولاً جعل الأمر لنفسہ 
ولم یجب فيه کفارۃ فتسقط عنه بالاستثناء. 


۱ ے بابٌ لا وَطُرقٰ افلَه للا إِ٥ًا‏ أطال القیبةً مَخافَة ان يکْنهُم اُڑ بس عََراھم 

أيی: ھذا باب یذ کر فیە: لا یطرق الغائب أھله لیلا. ویطرق بضم الراء: من الطروق 
وھو إتیان المنزل لیلاّء یقال: اُنانا طروقاً إ إذا جاء لیلا وھو مصدر فی موضع الحال. قوله: 
ولیات) تأکید لآأن الطروق لا یکون إلاّ یلا وذکر ابن فارس أن بعضھم حکی ان الطروق قد 


یقال ني النھاں فعلی ھذا التأکید لا یکون إلاّ علی القول الاُول؛ وھو المشھور وقید بقولہ: 
دإذا أطال الغیبةہ للأئه إذا لم یطلھا لا یتوھم ما کان یتوھم عند إطالة العیبة. قوله: ×مخافةہ 


۷ ۔ تاب الّکاح / باب )۱۲١۱(‏ را 


نصب علی التعلیل وھو مصدر میمي أٔي: لاآجل خعورف اُن یخونھم؛ کلمة: أُن 0- أي: 
لأجل خوف تخوینه إیاهھم وھو بالنون من الخیانة أأي: ینسبھم إلی الخیانة. قوله: دأؤ یلتمس؛ 
أي: یطلب عثراتھم جمع عثرۃ وھو بالمثلثة الزلة قال ابن التین. قوله: ہإذا أطال إلی آخرہ 
لیس فی اُکثر الروایات. 

۴۲ء _ے حذثنا آدم حدثا شُغبةُ حدثنا شحارِث بؿ ثار قال: سَمغث جاپز بن 
ید اللت رضي الله عنھماء قال: کات الیم کر بکرۂ ان بای ال افلة ُوردا (انظر 
الحدیث ٤٤٤‏ وأطرافہ] 

مطابقته للۃرجمة توخذ من لفظ الحدیث. والتعرجمة مشتملة علی ثلائة اجزاء۔ الڈول: 
قوله: لا یبطرق اأُھله لیات وھذا الحدیث یطابقه الا الحدیث الڈدی بأتي وھو روایة الشعبی عن 
جابر الجزء الثالث قوله رک اقااات یخونھم لا یطابقه شیء من حدیٹ الباب وإغا ورد ھذا فی 
طریق آخر لحدیث جابر: أُخحرجه ابن أأبی شیبة عن وکیع عن سفیان عن محارب بن دثار: عن 
جایں رضی الله عنه قال: تھی النبي عَِّْ ان یطرق الرجل أھله لیلا فیخونھم أو یطلب 
عثراتھم وأخرجه مسلم عن أبی بکر بن أبي شیبة عنه. وآخرجه النسائی من روایة أبي نعیم 
عن سفیان كذلك وأحرجه أبو عوائة من وجه آخر عن سفیان كکذلكء فبین الشارع بھذا 
اللفظ المعنی الذي من أأجلە تھی أن یطرق أھله لیلا ومعنی کون طروق اللیل سببا لعخوینھم 
أنه وقت خلوۃ وانقطاع مراقبة الناس بعضھم لبعضء فکان ذلك سبباً اتوطن اُھله یه ولا سیما 
إذا أُطال الغیبة لان طول الغیبة عظنة الاأمن من الھجوم بخلاف ما إذا خرج لحاجتہ مثلا نھاراً 
ورجع لیلاً لا یتأتی لە ما یحذر من الذي یطیل الغیبة ومن أعلم أھله بوصوله في وقت کذا 
مثلاً لا یتتاوله هذا النھی۔ وأخرج حدیث جابر هذا عن آدم این أَبي إیاس عن شعبة عن 
محارب ضد المصالح ابن دثار ضد الشعار عن جاہر ومضی الحدیث فی الحج عن مسلم 
ابن إبراھیمء وکان السبیب فی ذلك ما أخرجه أبو عوائة من حدیث محارب بن دثار عن جابر 
ابن عبد اللہ بن رواحة آتی امرأتہ لیلاً وعندھا امرأة تمشطھاء فظنھا رجلا فأشار إِلیھا ہالسیف: 
فلما ذکر ذلك للنبيی عَِ تھی اُن یطرق الرجل أھلہ لیلا 

7 سے حدذٔشا ثعئد سُْ مُقاتِل أُخبرنا عبدُ الله اُخبرنا عاصغ بس شْلَهِمانَ عن 
الشَْيِيٍ اه یع جاپز بن عَبدِ اللہ فُولٌ: قال رسول اللہ كت پک سرب 
طرق اقلَه کیا (انظر الحدیث ٤٤٤‏ وأطرافھ] 

قد ذ کرنا وجه المطابقة قَة. انا ومحمد بن مقاتل المروزي؛ وعبد الله بن المبارك 
المروزيء وعاصم بن سلیمان الاأحول البصريء والشعبي عامر بن شراحیل. 

والحدیث أخرجہ البخاري أیضاً عن بندار عن غندر۔ وأآخرجه مسلم في الجھاد عن 
بندار عن غندر وعن یحیی بن حبیب. وأُخحرجه أبو داود فیه عن عثمان عن جریر. وآخرجه 
النسائی فی عشرة النساء عن بندار وعن قتیبة. 


نو ۷ - گتاتٹ الکاح / باب ۲)۲( 


قولہ: دإذا أطال أحد کم الغییةہ تھی عن الطروق عند إطالة الغییة لأنھا:تبعد مراقبتھا لہ 
وتکون آیسة من تعجیله إلیھا فیجد الشیطان سبیلا إلٰی ِیقعاع سوء الظن؛ ولم ار أحداً من 
واللہ اُعلم. 

أي: هذا باب في بیان طلب الرجل الولد بالاستکٹار من جماع المرأةۃ علی قصد 
الاستیلاد ل الاقتصار علی منجرد اللدف وطلب الولد مندوب إليه لٰقَوله کن ناٰني مکاثر 
بکم الأمہم یوم القیامةء رواہ ابن حبان فی (صحیحہ) والبیھقی في (سننه) من روایة 
حفص ابن خی ا عی اس رضي الله تعانی عرل . 


٤٣ء‏ __ حذّثا مُسَدڈ عنْ مَشِیم عنْ سَیْارِ عنِ الشّغبِي عنْ جایر قال: کٹ 
مَعَ رَسُولِ اللہ ني عُرْوَۃَ مُلما تفلا تَعَكُلث علّی بعبر قوف فَلحِقَیي راکبِ من 

کم برشول اللہ عَِلك قال: ما يَْجْلكَ؟ تُلے: کی وی مو 

ل؛ قبکرا تَرَوَجْتٌ ک اخ قییا؟ فُل: بل نیا قال: فَھلاً جاریَةً تُلاَعِبھا وِثلاعبِكٰ؟ قال: فَلَعَا 
قدشنا ذَمَجا لِنَدخْل فقال: اآٹھلرا ىک عَمٌی تَذْخْلوا لَيلاً اأی: عشاء لِکی تقَضِط الفُعِتَۂُ 

قال: اوحدّٹنی: التْقَدُ اه قال في ھہٰذا الحَییث: الکیسں الکیس اکس یا جایژ يَغننی 
الوَلَدَ۔ (انظر الحدیث ٥٥٤‏ وأطرافہ؟ 

مطابقته للترجمة لا یتاأنی اأُخذھا إلا من توله َلِكّة: دالکیس الکیس یا جابر یعسی 
الولد* وائمراد منە الحث علی ابتغاء الولد. یقال: اکیس الرجل إِذا ولد لە أولاد أکیاس. 

وہشیم مصغر عشم ابن بشیر الواسطي اُصله من بلخ نزل واسط للتجارۃ وسیاں بفتح 
السین المھملة وتشدید الیاءِ آخر الحروف؛ء وبعد الألف راء هو ابن أبي سیار واسمه وردان أبو 
الحکم العنري الواسطيء یروي عن عامر بن شراحیل الشعبي. 

والحدیث اخرجه البخاري أیضاً عن أبي النعمان ویعقوب بن إبراھیم وعن محمد بن 
الولید عن غندر عن شعبة. وآخرجه مسلم في النکاح عن یحبی بن یحیی وفي الجھاد عنه 
وعن اإسماعیل وعن أبي موسی. وأخرجه أبو داود في الجھاد عن اأحمد بن حنبل عن ہشیم 
به۔ وأخرجه النسائی فی عشرۃة النساء عن الحسن بن إسماعیل وغیرہ. 

قوله: دعن سیار عن الشعبیە وفی روایة أبي عوانة من طریق شریح بن النعمان: 
حدثنا سیار حدثنا الشعبي؛ وفي رواية آحمند می وه آخر: سمعت الشعبي, قوله: رقفلناہ 
بالقاف ویفتح الفاءِ المخففة أٌي: رجعنا. قوله: ہقطوفء بفتح القاف أي: بطیعی المشی. 
قوله: رما یعجلكٹ؟؛) بضم الیاء أی: شيیء یعمجلكث؟ قوله: حدیٹث عہد بعرس:؛ أي: جدید 


۷ ۔ کاب الڈکاح / باب )۱٢١(‏ ٰ ۰۵ 


العرویجء وطابق السال الجواب بلازمه وعو الحدائة. قوله: وفبکراً تزوجت؟), منصوب 
بقولە: زوجت,؛ والضمیر المنصوب فيه محذوف أآيی تڑوجت*. قوله: ٭بل ئا منصوب بفعل 
مقدر أي تزوجت ثیباً. قوله: ەأي عشاعءہ انا فسر بە لا یعارض ما تقدم أنه لا یطرق أُھله 
لیا مع أُن المنافاة منتفیة من حیث إن ذلك فیمن جاء بغتة وأما ھنا فقد بلغ خبر مجیئھم 
وعلم الناس وصولھم۔ قولہ: والشعثةہ بفتح الشین المعجمة وکسر العین المھملة وبالئٹاء 
المثلثة وھی المغبرۃ الراأس المنتشرة الشعر. قوله: دوتستحد المغییةء وقد فسرناھا عن قریب؛ 
وھی التي غاب عنھا زوجھا والاستحداد استعمال الحدید ني شعر العانة وھی [زالته 
بالموسی ھذا في 090+ +  ,/,‏ ٹ۶ میئیگک۶ی۷۶ک؟ی۶ٗ۷۰۶۰۴۰۶گ۰, 

قوله: هقال: وحدثني الثقةہ القائل عو عشیم أشار إليه الإسماعیليء وقال الکرماني: 
الظاھر أنه البخاري أو مسدد. قلت: و جری علی ظامر اللفظ والمعتمد ما قاله الإسماعیلی: 
لا یقال هذا روایة عن مجھول لنە إذا ثبت عند الراوي عنه أنه ثقة فلا باُس بعدم العلم 
باسمه. وقال الکرمانی: تھا لم یصرح بالاسم لَأنه لعله نسیة او لم یحققه. وفیه تأمل. قولہ: 
نقال فی ھذا الحدیثءء وفی روایة النسائی عن اُحمد بن عبد اللہ بن الحکم غن محمد 
ابن جعفر قال: وقال: یاثبات الوا وکذا أآخرجھ اأُحمد عن محمد بن جعف ولفظه: قال: 
فقال رسول اللہ عيِكه: إٰذا دخلت فعليك الکیس الکیس. قوله: دالکیس الکیسە مذ کور 
مرتین ومنصوب علی الاغراء والکیس والجماع والعقل والمراد حثہ علی | ابتغاء الولد. وقال 
الخطابی: الکیس ھنا یجري مجری الحذر من العجز عن الجماع. ففيه الحث علی . 
الجماع؛ وقد یکوت ببعنی الرفق وحسن التاني؛ وقال این الأعرابي: الکیس المقل کأنه جعل 
طلب الولد عقلاً۔ وفی اللغة: الکوس بالسین المھملة والمعجمة: الجماع؛ یقال کاس 
الجاریة وکاسھا وکارسھا وکاوسھا مکاوسة وکواسا واکتاسھا کل ذلك: إٰذا جامعھا. 

۷۵) سے حلنا مُحَگد بی الولِیدِ حدثنا مُحَگدُ بن جَغقر حدثنا هُغبَةً عن مَیارِ 
عن الْشٌمے* عن جاپر بن عٍب اللہ رضی اللہ عنھما أنّ الب عَِله قال: 00 
تڈشُل علی ألك حئی تَممَجد المُفِیبَةً وَقٌتذِط الشَعَتَف قال: تال رسول اَل فعيك 
بالکیٔس الکیس. (انظر الحدیث ٤٣٤‏ وٌطرافه] 

ھذا طریق آخر في الحدیث المذ کور عن محمد بن الولید بن عبد الحمید الملقب 
بحمدان روی عثه مسلم ایضا۔ ومحمد بن جعقر هو غندر, 

ابق میڈ اللہ عل ھب عن جاہر عنِ السئ علّه في الکجس. 

أي: تابع الشعبي عبید اللہ بن عمر العمري عن وہب بن کیسان عن جاہر عن النبي 
كككه فی روایة لفظ الکیس: ہے چوری ات سی سس نہ۰ 
بذلك عن وھبےء وتقدمت روایة عبید الله بن عمر موصولة ۂ فی أوائل البیوع فی أثناء حدیثژ 
أولة: کنت مع النبي لگ فی غزاۃ فغأبطأً بي جملي الحدیث بطوله. 


ا ۷ ۔ کتاب الٹکاح / باب ۱۲١(‏ رز )۱٢١‏ 
٣۳۴-۔‏ باب تَتَجة الخغیبۂ وِکْتَفِط الشَعنةُ 
أي؛: هذا باب یذ کر فی تستحد المغیبة وتمتشط الشعثة وقد مر تفسیرھما الان. 


۴۲ -ے حذشني تَقوث بن ایم حدٹنا - آغبرتا سَهاژ عن الشْعبِیَعِنْ 
جاپر بن عثد اللہ قال: گا مغ الب" عَللك نی عَررَۃ لگا قَقَلْتَا گنا قریباً مِنَ المَدِیتة تَمَجُلتُ 
علی تمبر لي تعوفیہ َلجقیی زاکتِ بن غلفی نخس تمبری بعتزق کائٹ عۂ قسا 
تعیري کأحسن ما ال رای من الإیلء فالتقَتُ ِا آنا پرشول اللہ ككلك غقَلْتُ: یا رشول اللہ! 
إني حَدِیث عَهُیِ بِئُوس! قال: اْزوجت؟ قُلّث: تعم. قال: أپکراً أغ تٌیا؟ قال: قُلَےُ: بَلْ تیا۔ 
قال: فَهَلاٌ بکراً مُدَیبھا وِثُلاَعِيِكَ؟ قال: 0909-2 دَهَبتا يِتدْشُلء فقال: أھلوا حئی تَذْخُلُوا 
یلا ي: عشاء لِکی لَْكَيِط الشَِقَةُ وتَممَحدً العُفِیبڈ. (انظر الحدیث ٦٤٤‏ وأطرافه] 


2 وجه آخر فی حدیٹ جابر المد کور فیما قبلہ وتقدم الکلام ہے مستقصی۔. 

قوله: دفنخس) بالئون وبالخاء المعجمة وبالسین المھملة وأصل النخس الدفع 
والحرکة قاله ابن الآئیر فی تفسیر ھذا الحدیث:؛ وفی (الغرب): نخس دابتە إذا طعنھا بعود 
ونحوە؛ والٰعنزۂ عصیى نحو نصف الرمح۔. 


٤‏ ۔ باب ڈڑولا بیدین زینتھن إلا لبعولتھن؟چ إلی فؤله ڈإلم یظھروا علی عورات 
النساء 4 زالنور: ۲۳٣‏ 


أي: ھذا باب فی قوله عز وجل: ولا یہدین زینتھن ک4 یىی ولا یظھرن ہ٤زینتھن)‏ یعنی: 
ما یعرین بە من حلي أو کحل أو حضاب: والزینة مٹھا ما هو ظاہر وھو الٹیاب والرداء فلا 
باُس بإبداء هذا للأجانب؛ ومٹھا ما هو خفي کالخلخال والسوار والدملج والقرط والقلادۃ 
والإاکلیل والوشاح ولا ییدیٹھا دوإلا لیعولتھن؛ وھو جمع بعل وھو الزوج ہاو آبائھن أو آباء 
بعولٹھن أو ابنائھن أو أبناء بعولتھن أو إخوانھن٭ وھو جمع اخ او بئي أخواتھن أو نسائھنہ 
قال الزمخشري: قیل في نسائھن: هن المؤمنات لأئه لیس للمؤمثة ان تعجرد بین یدي 
مشرکة أو کتابیة. والظامر أنه عني بنسائھن وما ملکت أُیماٹھن في صبحتھن وخدمتھن من 
الحرائر والإماء والنساء کلھن سواء في حل نظر بعضھن إلی بعض:؛ وقیل: ما ملکت آیمانھن 
ھم الذ کور والإناٹ جمیعاً. قولہ: دأو التابعینء ہم القوم الذین یتبعون القوم ویکونون معھم 
لإارفاقھم إیامم: أو لأنھم نشأوا فیھم فإغیر أولي الإرب ة4 أي: الحاجة ہمن الرجال؛ء ولا 
حاجة لھم فی النساء ولا یشتھونھن وقیل: التابع الأحمق الذي لا تشتھیه المرأة ولا بغار 
عليه الرجلء وقیل: هو الابله الذي یرید الطعام ولا یرید النساء وقیل: العنینء وقیل: الشیخ 
الفانی وقیل: إله المجبوبء والمعنی لا یبدین زینتھن لممالیکھن ولا اتباعھن إِلا ان یکونوا 
غیر اُولی الربة والطفل الذین لم یظھروا علی عورات النساء فیطلعوا علیھا۔ قیل: لم یظھرواء 
ما من ظھر علی الْسشٛيء إٰذا اطلع عليه أي: لا یعرفون ما العورۃ ولا بھیزون بیٹھا وبین غیرماء 


۷ ۔ باب النکاح / باب )۱۲٢١(‏ ۴۰۱۷ 


وإما من ظھر علی فلان إذا قوي عليه أي: لم یبلغوا أوان القدرة علی:الوطء. وقال 
المفسرون: هذہ الایة نزلت بعد الحجاب؛ ثم الزینة ھی الوجه والکفان: وقیل: الیدان إلی 
المرفقین, وقال المھهلب: اما أبیح للنساء ان یی رسیی لسن اکر فد الایة فی 
العبید وعن سعید بن المسیب لا تغرنکم هذہ الایة نما عنی بھا الإماء ولم یعن به العبیَد 
وکان الشعبي یکرہ أُن بنظر المملوك إلی شعر مولاتہ وھو قول عطاء ومجاھد وعن ابن 
عباس: یجوز ذلك؛ فدل علی أن الایة عندہ علی العموم فی الممالیيك: وقیل: لم یذ کر في 
الآیة الخال والعم؟ وأجیب: بأنه استغتی عن ذکرھما بالإشارۃ إلیھما لن العم ینزل منزلة 
الب والخال منزلة الاأم. 

عپ سے حدثنا فَتَیبَةً بن سَعیدٍ حدثنا شُفَيَان عن أبي حازم قال: اخْتَلَف 
الاسٰ بأيٴ شٌیئء وو ججُڑح رسولِ اللہ کت وم أحی؟ نسال مَھّل بن سَغدِ السَاعِدِئ وکان 
٣ٰ ۷/٤‏ .۹ بالمّدینةء فقال: تھے تفم وت 

. کانّت فاطِعت علّیھا الشلام تفْل الدُمَ عن وَججھه وعلیٰ يأنی بالماءِ علّی ثُويه فأخجذ 
خصي فَحْرْق فَشٍىَ 3 ج رد ,(انظر الحدیث ۲٢٢‏ وأطرافھ] 

وجه المطابقة بین مذہ الایة وبین الحدیث انھا یظھر من قوله: فلإلا لبعولعھن آو 
آبائھ نچ وسفیان هو ابن عییںق وآبو حازم هو سلمة بن دینار۔ 

والحدیث قد مر فی کتاب الطھارة فی: باب غسل المرأة الدم عن وجه أبیھاء فإنه 
نے ساقم سسات مھت نے ۱ 

قوله: (فحرقء وفی الأصل فأحرق من باب الأفعالء وحرق من باب التفعیل علی 
صیفة المجھول: وبقیة الکلام قد مرت هھداك. 


]٥۸:روئلا( ۔ باب ڈاوالڈین لم ییلغوا الحلم منکمچچ‎ ٥ 

أيی: هذا باب فی قوله عز وجل: اوالذین لم ببلغوا الحلم منکمچ (الئور:۸٢]‏ وقبله: 
وی ایھا الذہ ین آمنوا سے القی کت ہس ور والذین لم یبلغوا یی 
سے اھ عائ غیت سرداہ وید مرا ا ا تاد نی کنیا الک ابی عدرد بای 
غمر ہن الخطاب؛ رضی الله تعالی عغن وقت الظھپر ۂ لیدعوئ قدخعل فرأی ضرم بںحالة کرہ 
عمر رؤیة ذلكِء فقال: یا رسول اللہ! وددت لو ان اللہ آمرنا ونھانا فی حالة الاسععذات فنزلت 
هہذہ الایةف وقال مقاتل نولت عدہ الابة فی أسماء بنت مرثد الحارثیة: وکان لھا غلام کبیر 
فدخل علیھا فی وقت کرھتہ؛ فأنت رسول اللہ گت نقالت: إن خدمنا وغلماننا یدخلون 
عانتا ہی حالة نکرھھا فأنرل الہ الایة قیل: ظاعر الخطاب للرجال والمراد بهە الرجال والنساء 
تغلیباً للمذ کر علی المؤنث. قال الإمام: والاولی ان یکون الخطاب للرجال والحکم ثابت 
لے ھا جا لاج اساو لے جا فا لس اکا عالاس ارسال ہشن الکاھ 


۸ ۱ ۷ ۔ کتابل الٹکاح / باب ہ٢١۲‏ 


لیستأذنکم معالیککم في الدخول علیکم قال ابو یعلی: والأظھر أن یکون المراد العبید 
الضغار لن العبد البالغ بمنزلة الحر البالغ فی تحرعم النظر إلی مولاته: فڑوالڈین۔لم یبلغوا 
الحلم منكٹ٭ اي من الأحرار من الذ کور والاناٹ قوله: ٹائلاٹ مرا تہ أي: ٹلاٹ) أُوقات 
فی الیوم واللیلة من قبل صلاة الفجر لنه وقت القیام من المضاجع وطرح ما ینام فیة من 
الشثیاب ولیس ثیاب الیقظة ٢‏ وحین تضعون ثیابکم٭ من الظھیرۃ القائلف ومن بعد صلاة 
العشاء لنه وقت العجرد من ثیاب الیقظة والالعحاف بئثیاب النوم؛ وانھا خص ھذہ الاأوقات 
لانھا ساعات الغفلة والخلوۃ ووضع الثیاب والکسوۃ۔. قوله: وثلاث عورات لکم؛ سمی کل 
واحدة من ھذہ الاأحوال عورة لن الناس یختل تسترھم وتحفظھم فیھاء والعورۃ الخلل. 

۸ ے حذَثنا أخمَدُ بن محَثد أخبرنا عبد اللہ أُخبرنا فان عن عبدِ 
الژشلي بن عاپس سیت این غبٍاسء رضي اللہ عنھماء آله زجل: گھڈٹ عم رسولِ اللہ _ 
رت اید آضعی آڑ فطٌرا؟ قال: : لع ولؤلا تکاِي مثه ما شهِثثه يَغيي مِنْ صِفّرو قال: 
حرج رسول اللہ عكه صلی ثُع حَطب ولَم بڈُئجو أ5 ولا إقائک تع آئی النّساء وَعَطوُنٌ 
وِدَكَرَهُنٍ َأمَرَشیٌ بالصدَقَة فَرَأَيقَهَن َهُوین إلی آذايِهی وخلوقِهن يَدْفَعْنَ إلی بَلالِ؛ ثُغ ارَتَفَعغ 
مو وبلال لی بیته. (انظر الحدیث ۹۸ وأطرافہ] 

مطابقته للترجمة ما قاله المھلب: کان این عباس فی ھذا الوقت ممن یطلع علی 
عورات النسای ولذلك قال: لولا مکاني من الصغر ما عھدتةه وھذا هو موضع الترجمة بقوله: 
باب غوالذین لم یبلغوا الحلمڈ قال: وکان بلال من البالغین قال تعالی: ظالیسعأذنکم الذین 
ملکت أیمانکم*٭ زالنور:۸٥]‏ فأجری الذین ملکت أیانھم مجری الذین لم یبلغوا الحلم, وأمر 
بالاسعذان فی العورات الفلاثٹ: لن الىاس ینکشفون فی تلك اوت ولا یکونون فی التستر 
فیھا کما یکونون في غیرھا. 

واحمد بن محمد الملقب بردویه؛ بفتح المیم وسکون الراء وضم الدال المھملة 
وفتح الیاء آخر الحروف: السمسار المروزي؛ وعبد اللہ هو این المبارك المروزيء وسفیان ہو 
الثوريء وعبد الرحمن بن عایس یکسر الباء الموحدة من العبوس النخعي الکوفي. 

والحدیث قد مر فی صلاة العید فی باب العلم الذي بالمصلی فان أآخحرجه مناك عن 
مسدد عن یحیی بن سفیان عن عبد الرحمن بن عابس إلی آخرہ؛ ومر الکلام فیة. 


قوله: تلول'" مکائی منە٤ای:‏ منزلتیي من النبي کل . قولہ: ومن صغرہ:؛ فیه التفات 
وقی روایة الس رخسمی: من صغريی علی الأصل: کذدا قال بعضھم. قلت : الظاھر اُنْ قولہ: ومن 
صغرہ؟ لیس من کلام ابن عباس بل من کلام اأحد الرواۃ بدلیل قوله: ویعنی من صغرہ؛ 
علی ما لا یخفی: وأما علی روایة السرمحسی فمن کلامه بلا نزاع فافھم. قوله: ہویھوین)ء 
من باب ضرب بضرب قال الکرمانی: من الڑھواء أي: یقصدنء قلت: فحینعذ بضم الیاء من 
موی إذا أراد ان یأخذ شیعا. قولہ: ویدفعن حال قوله: دثم ارتفع هوہ أی: النبي نہ آيی: 


۷ ۔ کتاب مش نے )۱٢١(‏ ۹ 


اختلف فی 7 من ابعدع لأذان أولا يك ا ابن 7 8-82 معاویةف اوقیل: ابن 
عمشام وعن الداودي: مروانء وقال القضاعی: زیاد. 


٦‏ ۔۔بابٔ قل الْرجُل لصاجبہ: مَل أعْرَ کم لها فی ال اه في الٰخاہر 
عند العتاب 


أي: هذا باب فی ذکر قول الرجل لصاحبه ھل أعرسعم اللیلة؟ وھذا المقدار زادھ ابن 
بطال في شرحه ولم یذکرہ غیرہ إلا باب طعن الرجل ابنتہ في الخاصرۃ عند العتابء ثم قال 
ابن بطال: لم یخرج البخاري فیه حدیٹء وأخرج فی ول کتاب العقیقة روایة انس قال: کان 
ابن لابي طلحة ؛ شتکی؛ فخرج ابو طلحة فقبض الصبیء فلما رجع أبو طلحة قال: ما فعل 
ابني؟ قالت سلیم: ھو أُسکن مما کانء فقربت إليه العشاء فتعشی: ٹم آصاب منھا.. 
الحدیث إلی أُن قال: أعرستم اللیلة؟ فذکرہ؛ وھو من أعرس الرجل فھو معرس إذا دخل 
بام أٌته عند بنائھا واراد به هھهنا الوطء؛ فسماہهہ اعراساً ا من توابع الاعراسء ولا یقال فيه 
عرس قوله: دوطعن الرجل عطلف علی قول: الرجلء وو مصدر مضاف إلی فاعلء وابنتہ 
بالنصب مفعولہ. قوله: ہوعند العتاب: أي فی حالة المعائیة. 


۸۹ _ حد حذدْثنا عبٍدُ اللہ بن غ ثُوشف أخبرنا مالِكُ عؿ عبدِ الؤحلن بن ح‫ 
ع أبیه عن عائِشَة قالَّتُ: عائیيي او نکر وجقل يَطَغْني پٛیو في خاصرتي قَلا كَعُيِي مِنَ 
الكّحَكِ إِلاً کان رسولِ اللہ كَلله ورآأسُه علی فَحدِي. (انظر الحدیث ۳٣٣‏ وأطرافہ] 

الترجمة المذکورة مشعتملة علی جزەین أحدھما هو قوله: قول الرجل لصاحبه: ھل 
أعرستم اللیلة؟ فإن کان ھذا الجزء مفقوداً فی آکٹر الروایاتء علی ما قاله ابن بطالء فلا وجه 
إلی ذکر شیء۔ وقال الکرماني: وعلی تقدیر وجودہ فوجھہ ان البخاري یعرجم ولا یذ کر 
حدیثاً یناسبه إشعاراً بأله لم یجد حدیئاً بشرطه یدل عليه. قلت: ھذا لیس بوجہهء فإن 
الحدیث الذدي ذکرہ فی کتاب العقیقة عن انس یطابقہ: وھو علی شرطه فکان ینبغي ان 
یذکرہ ھھناء وقیل: لما کانت کل واحدة من الحالئین ممنوعة في غیر الحالة الي ورد فیھاء 
کان ذلك جامعاً بینھماء فان طعن الخاصرۃة ہے لاسرا الہ سا عتای 
سوال الرجل عن الجماع لا یجوز إلاّ فی مثل حالة أبي طلحة من تسلیتہ من مصیبته وبشارتہ 
بغیر ذلك. قلت: ھذا لا یخلو عن تعسف: والجزء الغانی وھو قوله: وطعن الرجل... إلی 
آخرں ومطابقة حدیث الباب له ظاھرة, 

وعبد الرحمن هو ابن القاسم یروي عن أبیه ا(قاسیم طن فالشل رسی اللہ تعالی غتھا, 
والحدیث مختصر من حدیث عائشةق وقد مطضی فی أُول کتاب التیمم مطولا ومر الکلام فیه 
هنالك ۔ 


۸۔۔ کتابٰ الطلاق 
أي: ھا "کات فی ییان اُحکام الطلاق وانواعةف وج ججدے المناسبة یس الکتابن خلاھر 0 
الطلاق یعقب النکاح في الوجودہ فکذلك في وضع الاأحکام فیھما. والطلاق اسم للتطلیق 
کالسلام اسم للتسلیم یقال: طلق یطلق تطلیقاء وطلقت بفتح اللام تطلق طلاقاً فھي طالق 
التقيلةف فان حفقت فھو ۔خعاص بالولادق والمضارع فيھما ہصم اللاس والمصدر ٹی الولادھ: 
طلقء بسکون اللام فھی طالق فیھما۔ ومعنی الطلاق في اللغة: رفع القید مطلقاء مأخوذ من 
إطلاق البعیر وھو إرساله من عقال وفی الشرع: رفع قید النکاح ویقال: حل عقدۃ التزویج. 


۲٢ : قالطلا٦ سد ثات قَول اللہ تعالی: ڈیا ابھا اي إذا طلقتم..وأحصرا العدة‎ ۱١ 


وقول اللہ بالجر عطف علی قولە: الطلاق قوله: ٢ایا‏ أیھا البی کہ خطاب للنبي عَلّد 
بلفظ الجمع تعظیما أو علی إرادة ضم أمتهہ إليه والعقدیر: یا أیھا النبي وأمته وإذا طلقتم 
النساءہ أي إذا اُردتم تطلیق النساء :فطلقوھن لعدتھن)؛ یعنی: طلقوھن مستقبلات لعدتھن. 
کقولك: آتیة للیلة بقیت من المحرم أي: مستقبلا لھاء والمراد اُن یطلقھن في طھر لم 
یجامعھن فيه ٹم یخلین حعی تنقضی عدتھن وھذا أحسن الطلاق وأدخله في السنة وآبعدہ 
من الندم. وقال النسفي ہفطلقومن لعدتھن؛ وهو أن یطلقھا طاعرة من غیر جماع۔ وقیل: 
طلقومن لطھرمن الذي یحصیله من عدتھن ولا تطلقومن لحیضھن الْذي لا یعتدن به من 
قرٹھنء وھذا للمدخول بھاء لأن من لم یدخل بھا لا عدة علیھا. 

واختلف المفسرون فیمن نزلت ھلہ الایة؛ فقال الواحدي: عن قتادة عن انس قال: 
طلق النبي کلله حفصۃ فأنرل اللہ عز وجل قولہ تعالی: فیا آأیھا النبی إِذا طلقتم النساء گ4 
(الطلاق:۱] الایة. وقیل لە: راجعھا فإنھا صوامة قوامة وھي من إحدی أزواجك ونسائك في 
الجنة. وقال السدي: نزلت في عید اللہ بن عمرء وذلك أأنە طلق امرأته حائضاء فأمرہ رسول 
اللہ كڑله ان یراجعھا. وقال مقائل: نزلت في عبد اللہ بن عمر وعقبة بن عمر والمازني؛ 
وطفیل بن الحارٹ بن المطلب؛ وعمرو بن سعید بن العاصء وفي (تفسیر ابن عباس): قال 
عبد الله: وذلك ان عمر ونفراً معه من المھاجرین کانوا یطلقوت بغیر عدة ویراجعون بغیر 
شھودہ فنزلت: والطلاق أبغض المباحات وقال رسول اللہ کلّ: دإن من أبغض الحلال إلی 
الله الطلاقء؛ وقال: تزوجوا ولا تطلقوا فإن الطلاق بھتز منہ العرشء وقال: لا تطلقوا النساء إِلا 
من ریبة فان اللہ لا یحب الذواقین ولا یحب الذواقات؛ وقال: ما حلف بالطلاق ولا استحلف 
یه إلا منافق. 


کھ 


۸ے کتابُ الطلاقِ / باب )١(‏ ۲۲ 


َلاَق لسن أن يكُلٹھا طاہراًمِْ غَيْرِ جماع, وَیُشْهد شامِدَيْنِ 

أيپ: الطلاق السني ان یطلق امرأه حالة طھارتھا عن الحیض ولا تکون موطوعةق فی 
ذلك الطھر ون یشھد شامدین علی الطلاقء فمفھومہ: أنه إِن طلقھا في الحیض آو في طھرٗ 
وطٹھا فيه أُو لم یشھد یکون طلاقاً بدعیأ. واختلفوا فی طلاق السنق فقال مالك: طلاق السنة 
ان یطلق الرجل امرأته فی طھر لم مسھا فيه تطلیقة واحدة ٹم یترکھا حتی تنقضي العدة 
برؤیة أُولْ الدم من الحیضة الثالثة. وھو قول اللیٹ والأوزاعی. وقال ہو حنیفة: هذا حسن من 
الطلاق؛ وله قول آسس وھو: ما إذا راد ان یطلقھا ثلاثاً عللمّھا عند کل طھر طلقة واحدة من 
غیر جماعء وھو قول الثوري وأُشھب؛ وزعم المرغینانی أن الطلاق علی ثلائة أُوجه عند 
أصحاب أبي حنیفة: حسن واأحسن وبدعي, فالاأحسن ان یطلقھا وھی مدخول بھا تطلیقة 
واحدة فی طھر لم یجامعھا فی ویترکھا حتی تنقضي عدتھاء والحسن وهہو طلاق السنة وھو 
أن یطلق المدخول بھا ثلائثاً فی ثلاثة أطھاں والبدعی ان یطلقھا طلاقاً بکلمة واحدة, أو ثلاثاً 
فی طھر واحدء فإذا فعل ذلك وقع الطلاق وکان عاصیاً 


۱ ۔۔_ حدثنا إشماعِیلُ بن عبد اللہ قال: حذّشی ماك عن نافع عن عبدِ اللہ بن 
تمکر رضي الله عنھماء ال طِلَقَ اثرأنه وَغمي حائِضّ علی عَهُدِ رسولِ اللہ عَلكةٍ فسال غحمژ بن 
الخطاب رسول اللہ علكگ عن دَلك؟ فقال رسول اللہ تل : مُره فلَيْرَاجغھا ؟ لم لیٹیکھا 
شی تمْھَز لع شجیض اُغ تمْھَز کم ِ شا اشصلق بَفڈ وائ شاء علق قب آن سی فی 
الْعِده اتی أَُر اللہ ان تُطْلقَ لھا الَّساء. (انظر الحدیث ٦۹۰۸‏ وأطرافه 

إسماعیل بن عبد اللہ هو إسماعیل بن أبي أویس ابن اُخت مالك بن اُنس, 

والحدیثٹ أخرجه مسلم أیضاً فی الطلاق عن یحیی بن یحیی عن مالك وأخرجه ابو 
داود أَیضاً عن القعنبي عن مالك. وأخرج النسائی أیضاً فيه عن محمد بن سلمة عن ابن 
القاسم. 

قولہ: ×طلق امرأتہ وی امنة بنت غحفاں بکسر الغین المعجمة وتخفیف الفاعء قاله 
الٹووي في (تھذیبه) وقیل: بنت عماں بفتح العین المھملة وتشدید المی؛ ووقع في (مسند 
آحمد) أُن اسمھا نوا ویکن الجمع بیٹھما بأن یکوت اسمھا: آمنة ونوار لقبھاء وآمنة بھمزة 
مفتوحة ممدودة ومیم مکسورة ونوتء ونوار بنون مقتوحة. قوله: دوھی حائضء قیل: ھذہ 
جملة من المبتداأ والخبر فالمطابقة بیٹھما شرط. وأجیب بأن الصفة إذا کانت خاصة بالنساء 
فلا حاجة إلیھاء وفي روایة قاسم ین إصبغ من طریق عبد الحمید بن جعفر عن نافع عن ابن 
عمر: أنه طلق امرأته وھی في دمھا حائضء وعند البیھقي من طریق میموت بن مھران عن ابن: 
عمر: أته طلق ام آته فی حیضھا وأخرج الٰحاوي ھذا الحدیٹ من ثمان طرق صحاح. منھا: 
عن نصر بن مرزوق وابن أبي داود کلاھما عن عبد اللہ بن صالح عن اللیثٹ عن عقیل عن 
ابن شھاب عن سالم بن عبد اللہ عن عبد الله بن عمر اخبرہ: أنه طلق امرأته ومی حائض 

عمدة القاري /ج۰٣‏ م٢٦‏ 


)١( کتاب الطلاقِ / باب‎ ۸ ۲٢ 


فذکر ذلك عمرہ رضي اللہ تعالی عنہ؛ لرسول اللہ لػ فتخیظ علیہ رسول اللہ كَِكّك ٹم قال 
رسول اللہ گل : ؛لیراجعھا ٹم لیمسکھا حتی تطھر ثم تحیض فتطھر فإن بدا لە أن 
یطلقھا فلیطلقھا طاھراً قبل ان یِسھاء فتلك العدة کما أمر اللہ قوله: علی عھدذ:رسول 
اللہ لہ أي في زمنہ وأیامہ: کذا وقع ہذا في روایة مالكء وکذا وقع عند مسلم فی روایة 
ىي الزبیر عن ابن عمرء واکٹر الرواۃ لم یذکروا ھذا لأن قوله فسأله عمر عن ذلك یغنی عنَ 
مذا۔ قوله: دفسال عمر بن الخطاب؛ رضی الله تعائی عنہ رسول اللہ ظِكه عن ذلك 
أي: عن حکم طلاق ابنە عبد اللہ علی ھذا الوجه ووقع فی روایة این أبي ذئب عن نافع: 
فأئی عمر النبي لگ فذ کر له ذلك أخرجہ الدارقطنی وکذا وقع في روایة مسلم فی روایة 
یونس بن عبید عن محمد بن سیرین عن یونس بن جبیر۔ قولہ: ہھر8) أي: مر عبد اللہ. 

. اختلفوا فی معنی ھنذا الأمر فقال مالك: هذا للوجوب ومن طلق زوجتہ حائضاً أُو 
نفساء فإئه یجبر علی رجعتھا فسوی دم النفاس بدم الحیضء وقال ابن أبي لیلی والأوزاعي 
والشافعيی وأحمد وإسحاق وأبو ور وھو قول الکوفیین: یؤمر برجعتھا ولا یجبر علی ذلك 
وحملوا الأمر في ذلك علی الندب لیقع الطلاق علی سنة. وفی (التوضیخ): وھم من قال: إن 
قوله: (مرہ فلیراجعھاء من کلام ابن عمر لا من کلام رسول اللہ يك لأنہ صریح فیه وقول 
بعضھم: إِنە أمر عمر لاہنە أغرب منە؛ وهھنا مسألة أصولیة وھی أن الأمر بالأمر بالشيیء: ہل 
هو أمر بذلك الشیء أم لاء لأنہ علِكه قال لعم رضی اللہ تعالی عنە: مرہ فأمرہ بأن یأمر 
بأمرہ حکاھا ابن الحاجب: ققال: الأمر بالأمر بالشیء لیس آمزاً بذلك الشيءہ وقال الرازي: 
الآمر یالأمر بالشي أمر بالشيء وبسطھا في الأصول. 

قوله: ہفلیراجعھاء في روایة أیوب عن ناقع: فأمرہ ان یراجعھاء وفي روایة لمسلم: 
فراجعھا عبد اللہ کما أمرہ رسول اللہ كػكل واختلف فی وجوب الرجعة فذہب إليه مالك 
وأحمد فی روایق والمشھور عنف وھو قول الجمھور: إتھا مستحیق وذکر صاحب (الھدایق 
اُنھا واجبة لورود الآمر بھا۔ قوله: ٹظإلیمسکھا٭ أي: لیستمر بھا فی عصمته حتی تطھر ثم 
تحیض ثم تطھر؛ وفی روایة عبید اللہ بن عمر عن نافع: ٹم لیدعھا حتی تطھر ٹم تحیض 
حیضة أخری: فاإذا طھرت فلیطلقھاء ونحوہ في روایة اللیث وأیوب عن نافع وکذا عند 
مسلم فی روایة عبد الله بن دینار. قوله: (إن شاء أمسك بعدہ أي: بعد الطھر من الحیض 
الثاني قولہ: وقبل ان یس. أي: قبل ان یجامع. قوله: هفتلك العدة التی أمر اللہ تعالی اي 
بقوله: للفطلقومن لعدتھ نہ (الطلاق:۱] وقال الکرمائی: اللام بجعنی: في یعني في قوله: ان 
یطلق لھا النساء, قلت: لا نسلم ان اللام ھھنا بعنی الظرف لن معانیھا التكي جاءت لیس 
فیھا ما یدل علی کونھا ظرفاً بل اللام عنا للاستقبال کما فی قولھم: تھب للشتاء وکما في 
قوٹھم: لٹلاث بقین من الشھر أي مستقبلا لفلاث: وقال الزمخشري في قوله تعالی: 

ویستنبط من ھذا الحدیث اأحکام: الأول: أن الطلاق فی الحیض محرم ولکنە واقع 


۸ ۔ کتاب الطلاقِ / باب )٢(‏ تلق 


وذکر عیاض عن البعض أَنە لا یقع. قلت: هو قول الظاعریق وروي مثٹل ذلكِ عن بعض 
التابعین وھو شذوذ لم یعرج عليه أصلا, الغانی: أن الامر فيه بالرجعة علی الوجوب أُم لا؟. 
وقد مر الکلام فيه عن قریب. القالث: یستفاد منه ان طلاق السنة أُن یکون قی طھر, الوابع: 
قوله: وفلیراجعھاء دلیل علی اُن الطلاق غیر البائن لا یحتاج فيه إلی رضا المرأۃ. الخامسَ: 
فیه دلیل علی أن الرجعة تصح بالقول ولا خلاف قيه. وأما بالفعل ففيه خلاف, فأُبو حنیفة 
انت والشافعی نفاہ. الساٹذس: استدل به ابو حیفة اُن من طلق ام أته وعيی حائض آئم وینبغی 
لە ان یراجعھاء فإن ترکھا حعی مضت العدة بانت منه بطلاقء وفی ھذا الموضع کلام کثیر 
جداء فمن راد الوقوف عليه فلیرجع إلی (شرحنا لمعاني الآثار للطحاوي) رحمه اللہ تعالی۔ 
7 پا ٤‏ کے “پ٢١۷-.-۔‏ سے 
١۔۔‏ بابٌ إِذّا طلقتِ الحائض بيَغتَدَ بذَلِكٰ الطلاق 

أي: ھذا باب فيه إذا طلقت المرأة وھی حائض یعتبر ذلك الطلاق؛ وعليه اأُجمع أئمة 
الفتوی من التابعین وغیرعمء وقالت الظاہریة والخوارج والراقضة لا یقعي وحکي عن ابن علیة 

۲" ۔_ حدثا شَلَیمان بع وب حدثا شُغيةً عن أَنّس بن سِيرِینَ قال: سَیِقث 
ان تم قال: طلق اب عممَر اترآَة هی حائِئض ری نت لَيَراجغھا 
قُلثُ: ثُختعی؟ قال: قَمَة. (انظر الحدیث ٦۹۰۸‏ واٌطرافه) 

مطابقته للترجمة ظاعرۃ۔ وأئس بن سیرین هو اُخو محمد بن سیرین۔ 

قوله: ہلیر ا جعھاہ دلیل علی وقوع الطلاق فی الحیض۔ قوله: دقلت: تحتسب القائل 
نس بن سیرینء وتحتسب علی صیغة المجھول اأ٘ي: تحتسب طلقة من عدد الطلقات؟ 
وقال: فمهہ أُي: قال ابن عمر: فعه أصله فما للاستفھام وأبدل الألف: عاء أيء فغما یکوت إن 
لم تبحسست عللقۃ؟ ویحتمل ان یکون کلمة: مه للکف والزجر أي: ائزجر عنه فانه لا حك 
فی وقوع الطلاق. وکوئە محسوباً فی عدد الطلقات. 

وقال عبد الحق: روی آبن وعب عن ابن أبی ڈئے ان نافعاً أخبرہ عن ابن عمر أُنه 
طلق امرأته وھی حائض؛ فسأل عمر عن ذلكء فقال: مرہ فلیراجعھا ٹم مکسھا... الحدیث 
وفي آخحرہ: وھی واحدةء وكکنذلك ذکرہ الدارقطني عن ابن عمر عن النبي ری قال: هي 
واحدق وبھڈا رد صف الىحق علی ابن جرم - قوله: اگ لی٭ یحتنسب من الطلاق . قال؛ فھدا 
نص في موضع الخلاف؛ ولیس فی ما تقدم من الکلام شیء یصلح ان یعود عليه الضمیر إِلا 
الطلاق المتقدم. وقال ابن حزم: لعل قوله: وھی واحد لیس من ن کلام اتی ب قال عبد 
وخكي 7-- ای: واحدة ا٘ۃغطاآً > ابن غغر آ و اقَضۃ 07 لازمة کر مطاف بس عیلد 
الحق؛ ویکفی و ہذا التأویل سماعف ولو فعل ھا غیرہ لقام وقعد۔ 


)٢( تاب الطلاَقِ / باب‎ ۸ ٰ ٤ 


سج وت 


9 080 سد ۱ ا ٠ ٣‏ 8 2 کے ےا ژثدے۔ 
وَعَن قَقَادَةُ عنْ ھُونّس بن مجبیر عنِ ابن عُعَرَ قال: مُرهۂ فَليْراجفھا۔قلت: ٹتختسشۂ؛؟ 
قال: أ بت اِنْ عَجّز واسْتَحَمَق تَحمَق؟. 


هو معطوف علی قوله: عن انس بن سیرین فھو موصول. ویونس بن جبیں بضم]الِجیم 
وفتح الباء الموحدة وسکونٹ الیاء آخر الحروف وفی آخرہ راء: ابو غلاب؛ بفعح الَّعی 
المعجمة وتشدید اللام وبالباء الموحدة: الباملی البصريء مات قب نس وأوصی ان یصلی 
غليۃ تی 


قوله: هقلت تحتسب؟؟؛ القائل یونس بن جبیرں وھي علی صیغة المجھول. قوله: 
وأرأیت؟) ھکذا في روایۃ الکشمیھئی؛ وفی روایة غیرہ: أرأیته؟ وقال الخطابي: بریت::فار ایت 
ان عجز واستحمق؟6 أيی: ار گت عمصجزہ و حمقهھ حکم الطلاق الديی أأوقعه یی الىحیض؟ 
وھذا من المحذوف الجواب الذي یدل عليه الفحوی. وقال النووي: أأفیرتفع عند الطلاق 
وان عجز واستحمق؟ وھو استفھام إنکاري؛ وتقدیرہ: نع یحتسب ولا نع احتسابھا لعجزہ 
وحماقته والقائل لھذا الکلام هو این عم رضی اللہ تعالی عتھماء صاحب القصة ویرید به 
نفسهہ وإن أعاد: الضمیر بلفظ الغیب وقد جاء فی روایة مسلم ان ابن عمر قال: ما لی لا 
اُععد بھا ون کیٹ عجزت واستحمقت؟ وقال القاضی: أي: إِن عجز عن الرجعة وفعل فعل 
الجتون وھو من إطلاقف اللازم وإرادة الملزوم ون نک کن مخففه من الٹقیلة لو صحت الروایة 
بالفتح فالمعنی اظھیں وقال ابن الخشاب: التاء فی استحمق مفتوحة والمعنی: فعل فعلا یصیر 
بە ا٘حمق عَا را فیسقط عنه عجزهەوحمقه حکم الطلاق رھذھ المادی آعتیئ: مادۃ 
الاستفعالء إشارة لی أله تکلف الحمق ما فعله من تطلیق امرأت وھی حائض. قیل: قد وقع 
3 بعض لأصول ابچ العای أعني علی صیفة سی أی اُن ہد اھر ما فحل. 
بت ےت تی ا ا اک 
تھی اللہ عز وجل عن ذلكء فلا بد ان یحتسب بتلك التطلیقة التی أوقعھا علی غیر وجھھاء 
کما أنە لو عجز عن فرض آخر لله تعالی فلم یقمه واستحق فلم یأت بە ما کان یعذر بذلك: 
وسقط یڈ ۱ 


|۷٥٥ / ..‏ سد وقال اوک حدّثنا عبد الوارثٍ حڈثنا أئُوب عََن سعید بن مجببر 
ہی سر سس بث عَلیخ بە تطليقَةِ. زانظر الحدیث ۸. ء۰م)] 


الا کر قال أبو معمر: یوب رب حدثنا أبو معمں ولیس ھذا الحدیث فی روایة 


۸ ۔ کتابُ الطلاقِ / باب (۳) ۲٢‏ 


المجھول. قوله: هعلی؛ بتشدید الیاء المفتوحة۔ وآخرج ھذا المعلق أبو نعیم هن طریق عبد 
الصمد بن عبد الوارٹ عن أبیه مٹل ما أخرجه البخاري مختصراء وزاد یعني: تعین طلق 
امرأتە؛ فسأل عمر؛ رضی الله تعالی عنەء النبي 6+ وقال ابن حزم: سرت علي تطلیق لم 
یصرح فيه من الذي عو حسبھا عليهف وی می تس ری واجیب باق 
ھذا مثل قول الصحابي: أمرنا في عھد رسول اللہ عَََء مکذا فان یتصرف إلی. من لە الأمر 
حینعذف وھو النبي عق قیل: محل ھذا لا یکون فيه اطلاع صریح من النبي عق علی 
ذلكء وفي قصة این عمر مذہ النبي گل هو الآمر بالمراجعق فهذہ أقوی من قول 
الصحابی: آمرتا فی عھد النبي هك بکذاء مع أن فیه خلافاء ولا یتوھم فی ابن عمر أنه یفعل 

فی القصة شیئاً برأیہ مع أُن الدارقطئي "تھ"ل" زید بن عاروت عن ابن أبي ذئب وابن 
اتعاق جس اض ا عن ابن عمر عن النبی كَِك قال: ھی واحدة. 

٣۔۔‏ باب من طَلََء وهَلْ وَاجۂ الرّجُلُ امْرَآئه بالَلَقٰ؟ 

أي: ھذا باب وھہو مشتمل علی جزأین: اأحدھما: قوله: ہمن طلقء وھذا کلام لا 
یفیلی الا بتقدیر شیء فقال بعضھم: کأت البمخاريی قصد إثبات مشروعیة جواز الطلافِں 
وحمل حدیث: أبغض الحلال إلی اللہ الطلاق؛ علی ما إذا وقع من غیر سبب۔. قلت: مذا 
بعید جداء فکیف قوله: من یطلقء علی مذا المعنی؟ ولھذا حذف ابن بطال عذا من الترجمة 
لہ لم یظھر لە معنیء وعلی تقدیر وجودہ یمکن أن یقال: تقدیرہ: : ھذا باب في بیان حکم 
من طلق امرأته هھل یباح ذلكٰ؟ ولم یذ کر جوابه وھو: نعم یباح ذلكء لان اللہ عز وجل شرع 
الطلاق کما شرع النکاح. الجزء الثانی: وھو قوله: (وھل یواجە الرجل امرأتہ بالطلافق؛ 
وھذا الاستفھام معطوف علی الاستفھام الذي قدرناہء ولم یذ کر جوابە أیضاء اعتمادا علی ما 
یفھم من حدیٹ البىاس. 

٣‏ _ حاثا الحعَییئ حدثنا الولیڈ حدئنا الأوزَاعِی قال: سال الرهرِئ أي 
واج النبیج ع اسْتَعَاذّثُ مِئْۂ؟ قال: انی غُوِوَةُ عن عائِشّت رضی اللہ عنھاء ان ابنَةً 
اعزۃ تج الگ طلی رسول ارہ -- ا ودنا مھا قالث: أُغود باللہ مئلكک. فقال لہا؛ لق 

مطابقته للترجمة تؤخذہ من قولہ: ەإلحقی بأهلك؛ لہ کنایة عن الطلاقء وقد 
واجھھا النبي علله بذلكء فدل علی أنه یجوزن ولکن ترکھ أُرفق وألطفء إلاّ ان احتیج إلی 
ذلث۔ 

والحمیدي عو عبد الله بن الزبیر بن عیسی مئسوب إلی مشمات انتا 0 والولید 
ہو ابن مسلم الدمشقي: والاوزاعی عبد الرحمن بن عمر والزھري محمد بن مسلم. 

والحدیث اُخرجه النسائی فی النکاح أیضاً عن حسین بن حریث وأخرجه ابن ماجہ فيه 
ایضا عن دحیم,: 


اش ۸ت کاب الطلاق / باب (۳) 


قول: دإن ابنة الجون:: بفتح الجیم وسکون الواو وفي آحرہ نون: اسْمّھا أمیمة وقال 
الکرمانی مصغر الأمة قلت: مصغر المة أمیة وعذہ أمیمة مصغر أمة بضم الَهَحَزۃ وتشدید 
المیم وقع فی (کتابٰ الصحابق لأبي تعیم: عن عائشة ان عمرة بنت الجون تعوذت من 
رسول اللہ كَإِك حین أدخلت عليه وفی سندہ عبید بن القاسم متروك وقیل: اسمھا أسماء 
بنت کند الجونیة رواہ یونس عن ابن إسحاقء وقال ابن عبد البر: اُجمعوا علی أنه تزوج 
أسماء بنت النعمان بن ابی الجون بن شراحیلء وقیل: أسماء بنت الاأسود بن الحارث بن 
النعمان الکندیة واختلفوا فی فراقھاء فقیل: لما دخلت عليه دعاھا فقالت: تعال أنتء وأبت 
ان تجيء وزعم بعضھم أُنھا استعاذت عنه فطلقھاء وقیل بل کان بھا وضح کوضح العامریق 
ففعل بھا کفعله بھاء وقیل: المستعیذۃ امرأۃ من بلعنبر من سبی ذات الشقوق؛ بضم الشین 
المعجمة وبالقافین أولاھما مضمومةق وھی اسم منزل بطریق مکكةء وکانت جمیلة فخافت 
نساؤہ اُن تغلبھن عليه فقلن لھا: إنه سض آتَ تقولي اأُعوذ باللءہ مندك. وقال ابن عقیل: نکح 
کل امرأۃ من کندة وھی الشقیة فساألته أن یردھا إلی أھلھا فردھا إلی آھلھا مع أبي أُسید 
فتزوجھا المھاجر بن أبي أمی ئم خلف علیھا قیس بن مکشوح. 


وفي زالاستیعاب): تزوج رسول اللہ كككِ عمرة بنت یزید الکلابیةء فبلغه ان بھا 
بیاضاً فطلقھاء وقیل: إتھا هي الئي تعوذت منه. وذ کر الرشاطي أُن آباھا وصفھا لسیدنا رسول 
ال فقال: وأزیدك أُٹھا لم تمقرض قط. فقال: ما لھڈہ عند الله خیر قط فطلقھا ولم یبن ۔ 
علیھا. وقال أبو عبیدة معغر بن المثنی: بعث رسول اللہ کكه آبا أسید الساعدي لیخطب 
عليه عند بنت یزید بن البرصاء: فقدم بھا عليهء فلما بنی علیھا ولم یکن رآھا رای بھا بیاضاً 
فطلقھاء وذکر الشھرستائي: تزوج اللبي هي فاطمة بنت الضحاك الکلابیةء فلما خیر نساءہ 
اختارت قومھا فکائت تلقط البعر وتقول: آا الشقیة. 


فو لله: ولقد عذت: بالذال المعجمة من العوذ وھو الالتجاء. قوله: دبعظیمء أی: برب 
عظیم. قوله: :إلحقی؛ بکسر الھمزة وسکون اللام من اللحوقء وقال ابن المنذر: اختلفوا 
فی قول إلحقي بأملك وشبهھه من کنایات الطلاق؛ فقالت طائفةء ینوی في ذلك فان أراد 
طلاقاً کان طلاقا وإن لم یردہ لم یلزمه شیء ھذا قول الثوري وأبي حنیفةء قالا: إذا نوی 
واحدة أو ثلاثاً فھو ما نویء وإن نوی ثنتین فھی واحدةء وقال مالك: إن أراد بە الطلاق فھو 
ما نوی واحدة أُو ثنتین أو ثلاث وإت لم یرد شیع فلیس بشیء. وقال الحسن والشعبي: إِذا 
تال: إلحقي بُعلك: أو: لا سبیل عليك أو: الطریق لك واسع إِن نوی طلاقا فھی واحدة واإلا 
لو ای۶ 

قال ابو عثدِ اللہ: رواۂ گاج بن أبی بیع عن جَدّہ عن الژھرئ أنْ غُوِوَۃً أَمْبَرۂ ان 
عائِشَة قالث۔ 


ابو عبد الله هو البخاري نفسه ولیس مموجود فی بعض النسخ. قوله: ەروا٥؛‏ أي: روی 
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الحدیث المذ کور حجاج بن أبي منیعء بفتعح المیم وکسر الئون وسکون الیاء آخر الحروف 
وفی آخرہ عین مھملق وعو حجاج بن یوسف بن أبي منیع؛ واسم بی منیع عبید الله بن أبي 
زیاد الوصافي بفتح الواو وتشدید الصاد المھملة وبالفالی وکان یکون بحلب؛ ولم یخرج له 
البخاريی الا معلقاء وکذا لجدہ وھذا التعلیق رواہ یعقوب بن سفیان ہک سم 
ولیس فيه ذکر للجونیة إتھا فیه: اُتھا کلابیٹ' وقال؛: حدثنا حجاج ؛ بن بی عنیع واسم أَبي منیع 
عبید اللہ بن أبی زیاد بحلب؛ حدثنا جدي عن الزھري قال: تروج رسول اللہ لگ العالیة بت 
ظبیات بن عمروء من بتي أٌبي بکر بن کلابء فدخل بھا فطلقھاء وقال حجاج: حدثنا جدي 
حدثنا محمد بن مسلم ان عروة أخبرہ أُن عائشة زوج النبي كت قالئت: فدل الضحاك بن 
رسول اللہ ھل لك فی اُخت أم شبیب؟ قالت: وم شبیب امرأۃ الضحاك. 


٤٥٥م‏ سے حڈثتا او تیم حذُثنا عبد الؤإحمنِ بن غَییل عنْ حفز عَِمرَة بن و ای خر 
نے ھی ے وی رتا کا کا سا 0 
الشوظ حٹی الْكَھَينا إلی حائطین فَجَلَمتَا بَیتهُماء فقال النبیُ لك: اجلشوا ھُھٰناء وَمَخل وَقَڈ 
اھ یق تر أُمهعَةٌ پشتِ اللشْعَانِ بن شَرَاحِیل وَمَھا 
دایٹھا حاضِتةً لَھاء فُلگا دَعّلٌ علَيھا الب عَإِلهَ قال: مَبي تَفْحَلبِ لي: قالث: ول تَهَب 
الملِکڈ تَدُعھا لِل وق قال: موی پهیو بضغ یَلۂ عَلّھا لَكمکیء فَقَالَےُ أئُوذ با مِثك 
نقال: قد عُذْت معاؤِ 0 خَرَج علَينا فقال: یا أبا أَسَید! اِکٹھا وازقَیین وألحقھا بأھلھا۔ 
[الحدیٹ ٥٦‏ _ طرفهہ فی: ۷ ) 

مطابقته للترجمة من حیث إنہ علاؤو لم یواجه الجونیة المذکورة فی الحدیث بقوله 
الحقی بأھلكء واما قال لأبی أسید: وألحقھا بأہلھاء. والترجمة بالاستفھام من غیر تعیین 
شيٍء من أمر المواجھة وعدمھاء وقد ذکرنا أله یحتمل الوجھین غیر ان ترك المواجھة أرفق 
وألطف. وھھنا المطابقة فی ترك المواجھة. فافھم. 

وقال الکرمانی: فإان قلت: کیف دل الحدیث علی العرجمة إذ لا طلاق إذ لم یکن 
ثمة عقد نکاح إذا ما وھبت نفسھا ولم یکن أیضاً بالمواجھة إذ قال بعد الخروج: وألحقھا 
بأملھا؟ء قلت: لہ گل ان یزوج من نفسه بلا إذن المرأة وولیھاء وکان صدور قوله: وھبی _ 
بنفسكث ليە منہ لاستمالة خاطرعا وأما حکایة المواجهة فقد بت في الحدیث السابق بقوله: 
الحقي باأُعلك وأمرہ ابا أسید بالإالحاق بعد الخروج لا ینافیه بل یعضدہ انتھی. قلت: ہذا 
کلە کلام لا طائل تحت لان سؤاله أُولاً بقولہ: إذ لا طلاقء إلی: ولم یکن أأیضاً بالمواجهة: 
غیر موجہ لنه کان من المعلوم قطعاً ان الذي ذکرہ فی الجواب من خصائصه عَإّه فلم یقع 
سؤاله في محله وکذلك قولە وأُما حکایة المواجھة... الخ غیر واقع فی محلہہ لأن ثبوت 
المواجھة فی الحدیث السابق لا یستلزم المواجهھة فی مذا الحدیث؛ فکیف بثبت بھذا 
الکلام المطابقة بین التعرجمة والحدیٹ؟ مع ہذا لم برد عكه فی خطابہ إیاھا علی قوله: قد 
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عذت ععاذ) ولم یأمر بالإلحاق إلاّ ابی أسیدء فأین المواجهة لھا بذلك؟ وػذِلك قوله وأمرہ 
با سید بالالحاق بعد الخروج لا ینافیه غیر صواب لأن عدم المنافاۃ إنما یکوٹ,لو قال لھا 
ِلَ: إلحقی بأملك ٹم قال لأبی اأسید: أُلحقھا بأھلھاء ولم یکتعف ما قال عذہ المقَالِق حتی 
یقول: بل یعضدہ؛ وکیف یعضدہ شيء لم یقله؟ وھذا عجیب جداً ومما یؤکدہ ما قلثا نا 
قاله ابن بطال: لیس فی ھذا ألە واجھھا بالطلاق: واعترض عليه بعضھم بأن ذلك بت في 
حدیث عائشةء رضي اللہ تعالی عدھاء أول أحادیث الباب؛ فیحمل علی أنه قال لھا: إلحقی 
بأعلكء ثم لما خرج إلی أَبي أسید قال لە: ألحقھا بأھلھاء فلا منافاۃء فالأول قصد به 
الطلاقء والٹانی أُراد به حقیقۃ اللفظء وھو ان یعیدھا إلی اھلھا انٹھی. قلت: یرد ھذا 
الاعتعراض مما رددنا به کلام الکرماني: لن کلامیھما من وجه واحد واأعجحب من الکل ان 
بعضهم نقل کلام الكکرماني برمته بطریق الإدماج حیث قال: واععرض بعضھم بأنه لم 
یتعزوجھاء إذ لم یجر ذکر صورة العقدء وساقه مثل ما قاله الکرمانی؛ لکن بتغییر العبارة 
ورضی بەہ حیث قال في آخر کلامہ: ویؤیدہ قوله في روایة لاہن غسیل أنه اتفق مع آبیھا علی 
مقدار صداقھاء وآن اُباھا قال لە: اُنھا رغہبت فيك وحطت إليك؛ انتھی. قلت: سبحان اللہ ما 
5 ھذا عن المقصودہ لان الکلام فی أمر المواجھة وعدمھاء وقد ذکرنا وجە ذلك من غیر 

ٹم إن البخاري أخرج ھذا الحدیث عن أبي نعیم وھو الفضل بن دکین یروي عن عبد 
الرحمن بن غسیل بدون الالف واللام في روایة الاکٹرین وفي روایة النسفی: عبد الرحمن بن 
الغسیل؛ بالأئف واللام وعبد الرحمن ھذا ہو ابن سلیمان بن عبہد ارہ بن حنظلة بن أبی عامر 
الأنصاري؛ وحنظلة هو غسیل الملالکت استشھد بأاحد وھو جنب فغسائته الملائکۃء وقصته 
مشھورة وعبد الرحمن المذ کور نسب إلی جد أبيه: ولعل الروایة کانت ابن غسیل الملائكة 
فسقطت لفظة: الملائک وعوضت عغھٹھا الألف واللا وحمزۃ بن أبی أسید بضم الھمزة 
وفتح السین, یروي عن آبیە أبي سید واسمہ مالك بن ربیعة بن البدن بالباء الموحدة والنون 
وقیل: البدي بالیاء آخر الحروف؛ وھو تصحیف ابن عامر بن عوف بن حارثة بن عمرو بن 
الخزرج بن ساعدۃ الأنصاري الساعدي شھد بدراً وأحداً والمشاہد کلھا مع رسول اللہ مت 
ومات بالمدینة سنة ستین فیما ذکرہ المدائنیء وھو آخر من مات من البدریین. والحدیث من 
افرادہ۔ 


قوله: ہإلی حائطہ:؛ ھو الہستان من النخیل إذا کان عليه جدار۔ قوله: دالشوظہ بفتح 
الشین المعجمة وسکوت الواو فی آخرہ ظاء معجمة وقیل: مھملق وھو بستات في المدینة 
معروف. قوله: (ودذخل) آی: إلی الحائط. قوله: دوقد آتی) علی صیخة المجھول۔ قوله: 
دبالجونیةہ نسبة إلی الجون؛ قال الکرمانی بضم الجیم قلت: لیس كکذلك بل بفتح الجیم 
وسکون الواو وبالٹون: وقال ابن الأئیر: بٹو الجون قبیلة من الأزد وقال الرشاطی: الجون فی 
کندة وفي الازدہ فالذي في کندة الجون وھو معاویة بن حجر آکل المرار؛ وساقه إلی کندةء 
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ٹم قال: مٹھم أسماء بنت النعمان بن الأسود بن الحارث بن شراحیل بن كَكق تزوج بھا 
رسول اللہ کل فتعوذت منه فطلقھاء وقال این حبیب: والجولیة امرأّة من کندة:ولیست 
بأأسماء والذي فی الاأزد الجون بن عوف بن مالكء وقال الکرماني: اسم الجونیة أَهَامة 
قوله: دفيی بیت فی نخل في بیت٭٠‏ کلھا بالنٹرین. قوله: دأمیمةہ بالرفع بدل عن الجونیة 
أو عطف بیان لھا وھی بنت النعمان بن شراحیلء بفعح الشین المعجمة وتخفیف الراء 
وکسر الحاء المھملة. قوله: دومعھا دایتھاہ بالدال او بس الال نام آھر لت 
المفتوحةٴ بالتاء المثناۃ من فوق قال: أُي ظفرھاء وقال بعضھم: الظئر المرضع قلت: لیس 
کما قال: وإغا الدایة ھی المرأۃ العی تولد الأولاہ وھی القابل وھو لفظ معرب. قوله: دھبیم 
أمر للمؤنٹ من وہب یھب وأصلہ: أأوهبي حذفت الواو تبعاً لفعله المضارع؛ واستغنیت عن 
الھمزۃ فصارت ھی علی وزن علی قوله: دللسوقةہء بضم السین المھملة یقال للواحد من 
الرعیة والجمع: وإغا قیل لھم ذلك لن الملك یسوقھم فیساقون لە علی مرادہ وأما اُھعل 
السوق فالواحد منھم یسمی سوقیاً وقال الجوهري: السوقة خلاف الملكء ولم تعرف النبي 
حا وکانت بعد ذلك تٹسمی نفسھا بالشقیة. قوله: فأھوی بیدہ أي أمالھا إلیھاء ووقع فی 
روایة لابن سعد: فأھوی إلیھا لیقبلھا. 

قوله: دفقالت أعوذ بالل منك؛؛ روی کو سی مو گر دی 
این الغسیل پاسناد حدیث الباب: ان عائشة وحفصةء رضی اللہ تعالی عنھما دخاتا علیھا أُول 
0 کو وم النبی لگ یمجبه من س ذا 
دخل علیھا أُن تقول: أُعوذ باللہ منك, قوله: وقد عذت معاذہ بفتعح المیم قال الكرماني: اسم 
مکان العوذ قلت یجوز ان یکون مصدراً میعیاً جعنی العوذ والٹنوین فیه للتعظیمء وفي روایة 7 
سعد: فقال بکمە علی وجھه وقال: عذت ععاذاء ثلاٹ مرات وفی روایة أُخری لە: امن عائذ 
اللہ. قولہ: دم حرج أي: رسول اللہ عَلِل قولہ: درازقسیی: براء وبعد الألف زاي مکسورۃ 
ئم قاف علی لفظ تثنیة صفة موصوفھا محذوف أي: یٹوبین رازقیین والرازقیة ثیاب من کتان 
بیض طوال قاله أبو عبیدق وقیل؛ یکون فی داخل بیاضھا زرقة: والرازقي الصفیقء ومعنی: 
اکسھا رازقیین: أُعطھا ثوبین من ذلك الجنس, وقال ابن التین متعھا بذلك؛ إما وجوباً وإما 
تفضلا لقولھا۔ قوله: هوإلحقھاہ بفتح الھمزة من الإالحاق. 

897س وقال الحُسَین بن الولِیدِ التَیساہُورِئ: عن عبد الوحدمن عن عَٹاس بن 

سَّل عن آپیوء وأبي أَسَیدِ قالا: تُرَوُج النبخ طف اَیعة بئٹ شٌراجیل مَلَگا أَدْخِلَے علبہ 
بط وَدَۂ إِلَيھَا مِکاٹھا کرقث ذَلِكَ نأتو آبا أمید ان بُخْرججھا ویکےڑھا لوَبَشِ رَازقَقِٹ. 
[انظر الحدیث ]٥٢٤ ٠٥‏ 

الحسین بن الولید بفعح الواو النئیسابوري الفقيه السخی الورع وروایة البخاري عنه 
معلقة لأن وفاة الحسین سنة ثنتین ومائعین ومولد البخاري سنة أُربع وتسعین ومائة ووفاتہ سنة 
ست وخمسین ومائتین وعبد الرحمن هو ابن الغسیل وعباس بن سھل یروي عن أٔبيه سھل بن 
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سعل وأبي اآسیة المذ کوں کاڈھما ال" روح النبي عہ الین آخرں وھذا التعلیق وصله ابو 
نعیم فی (ائمستخرج) سس طریق ابی احجمد الفراء عن الحسی بن الولید . 


قوله: هاأُمیمة بنت شراحیل؛ وی أمیمة بنت النعمان بن شراحیل المذ کورةٴفي 
الحدیث السابق؛ ولکن ھنا نسبھا إلی جدھا. قولہ: أن یخرجھاہ ویروی: ویجھزھا 
ویکسوھا قال این المرابط: أمر مل بالکسوة لھا تفضلاً منە علیھاء لن ذلك لم یکن لازماً 
لأٹھا لم ٹتکن زوجة وبھذا التبویب خرجه النسائيء فان قلت: قال ابن الجوزي: إن بعض 
نسائہ گل قالت لھا: إذا اُردت الحظوة فقولی لە: اُعوذ باللہ مك قلت: فيه نظر لما في 
نفس الحدیث من أاُٹھا لم تعرفهہ وإغا نظر إلیھا نظر الخاطب للمخطوبة. فإن قلت: ذکر 
الدارقطتي فی (سنت عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان قال رسول اللہ عَثك: من کشف 
خمار امرأة ونظر إلیھا فقد وجب الصداق دخل بھا أو لم یدخل قلت: ھذا مع إرساله فيه 
ابن لھیعت ویحمل علی أنه بعد العقدء وذکر المھلب ان مذہ الکسوۃة ة هي الہتعة اتی 
للمطلقة العی لم یدخل بھا۔ وقال ابن التین: مت وتوہ یی 
المتعق او یکون سمی لھا صداقاً فتفضل علیھا بذلك. 

(٥‏ ۔__ عحذالسي عبد اللہ بث محمد حدثا إثرامیغ بؿ أبي الوزیرِ حدثنا عبد 
الحلنِ عنْ حَعْرَةً عنْ آبیہ وعن عاس بن سَھّل بن قد عن آپیه پهّذا,. 

ھذا طریق آخر في الحدیث المذ کور أخرجهہ عن عبد الف بن محمد المعروف 
بالمسندي عن [براھیم بن أبي الوزیر واسم أبي الوزیر عمر بن مطرف الحجازي: نزل البصرۃ 
وقد در که البخاري؛ ولم یلق وروی عله بواسطٰة. وذکرہ فی (تاریخه) مات فی بضع عشرة 
ومائئین ولیس لە فی البخاري سوی مذا الموضع وھو یروي عن عبد الرحمن بن الغسیل عن 
حمرۃ بن أبی أسید عن أبيه أبي سید وبروي أ٘یضاً عن عباس بن سھل وھو یروي عن أبيه 
سا بن سعد. قوله: وحدشی ویروی: حدثنا. قوله: وبھڈاہ أي: بالحدیث المذ کور. 

۱۲ء ۔ حذڈثنا عَجاج بن یثھال حدثنا مماغ بی یختی عن قَثَائةً عنْ آبي 
لاب مُوئس بن مججیر قال: لگ لان شعر: َجل طَلَقَ ارائڈ وی حائِضء فقال: تثر ف - 
تممر؟ إِنّ ابر غُمَر طلق ائرأنہ وی حائض: نائی مز السبج ملف 90 
دید فاذا مور فأرادَ ان يِطَلَقَھا فَليِطَلَٹھا. قُلث: فَھَل عَد ذِلِكَ عََلاَقاً؟ قال: أرَأِك إِنْ 

کان وجه إیراد هذا الحدیث في الباب الذي قبله۔ ولکن یمکن أن یقال بالتعسف إن 
قولہ: وإن ابن عمر طلق امرأتہ وھي حائض٠‏ أُعم من أنە واجھھا بالطلاق أولا, ولکن قیل: 
إنه واجھھا لأنہ طلقھا عن شقاقء وفیە نظر لا یخفی, والکلام فيه قد مر فی الباب الذي 
قبله. 


وعمام علی وزن فعال بالعشدید هو ابن یحیی بن دینار البصريء ویحیی هو ابن أبي 


۸- کتاب الطلاقِ / باب )٤(‏ ۳۲۱ 


کثٹی وأبو غلاب یفتح الغین المعجمة وتشدید اللام وبالباء الموحدة هو کنیة یوٹس بن جبیر 
بضم الجیم وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف وفي آخرہ راء الباھلي البصتري. 

قوله: ەفقال: أنعرف ابن عمرہ ما قال له ذلك مع أنه یعرف أُنه یعرفه؛ وھو الڈی 
یخاطبه لیقرر علی اتباع السنةء وعلی القبول من ناقلھا وإنه یلزم العامة الاقتداء بجشاھیر العلماء 
فقررہ علی ما یلزمہ من ذلك لا أنہ ظن أنە لا بعرفە. قولہ: ەأرأیت٠‏ أي: أخبرنی ولم یشترط 
ھنا تکرار الطھر بخلاف الحدیث الذي سبق لان التکرار هو الأولویة والأفضلیة ولا فالواجب 
عی عسل الکو نقظ 


٤‏ ۔۔ باب مَنْ أُجاز طَلاّقَ اللَاَثِ لقُوْل الل تعالی: ڈالطلاق مرتان فإمساك معروف أر 
تسریح بإحسان ہچ زالبقرۃ: ۹ ]٥٢‏ 


أ٘ي: عذا باب في بیان من اُجاز تطلیق المرأة بالطلاق الثلاث دفعة واخدة. وفي روایة 
أبي ذر: باب من جوز الطلاق الثلاث؛ وھذا أوجه وأوضح؛ ووضع البخاري هذہ الترجمة 
إشارة إلی اُن من السلف من لم یجوز وقوع الطلاق الٹلاث: وفيه خلاف. فذھب طاووس 
ومحمد بن إسحاق والحجاج بن أرطأةِ والدخعی وابن مقاتل والظاھریة إلی ان الرجل إذا طلق 
امرأنه ثلاثاً معاً فقد وقعت علیھا واحدق واحتعجوا فی ذلك ما رواہ مسلم من حدیث 
طاووس: ان أُبا الصھباء قال لابن عباس: العلم نما کائت الٹلاٹ تجعل واحدة علی عھد 
النبي وآبي بکر؛ وثلاثاً من إمارۃ عمر. فقال این عباس: نعم. وأخرجه الطحاوي أیضاً 
وأبو داود والنسائي وقیل: ل یع شیء ومذعب جماھیر العلماء من ہس ومن بعلدهم منھم: 
الأوزاعي والنخعی والثوري وأبو حنیفة وأصحابہ ومالك وأصحابہ والشافعی وأصحابه وأحمد 
وأصحابہ وإسحاق وأبو ور وأبو عبید وآخرون کثیرونء عل اُن من طلق امرأته ثلاثاً وقعن: 
ولکنه یأئثم: وقالوا: من خالف فيه فھو شاذ مخائف لأھل السنة واما تعلق بە اُھل البدع ومن 
لا یلعفت إليه لشذوذہ عن الجماعة التی لا یجوز علیھم التواطؤ علی تحریف الکتاب والسنة., 
واجاب الطحاوي عن حدیث ابن عباس ہا ملخصے إنه منسوخ ہیائه أُزہ لما کات زمن عمر 
رضي اللہ تعالی عنهہ قال: دیا أیھا الناس! قد کان لکم فی الطلاق أُناۃ وإئە من تعجل أُناۃ اللہ 
في الطلاق ألزمناہ إیاہہ؛ رواہ الطحاوي بإسناد صحیح وخاطب عمر رضی الله تعالی عنه؛ 
بذلك الناس الذین قد علموا ما قد تقدم من ذلك في زمن النبي عَلَُ فلم ینکر عليه منھم 
منکر ولم یدفعه دافعء فکان ذلك آکبر الحجج في نسخ ما تقدم من ذلكء وقد کان فی أیام 
النبی عَلِله اشیاء علی معانِ فجعلھا أصحابه من بعدہ علی خلاف تلك المعائی؛ فکان ذلك 
س لامک اتا وو سی اللہ ری کرای و الات ا۷د رند کر ہر تق 
ذلك؛ والتوقیت فی حد الخمر ولم یکن فیه توقیت۔. فإان فلت: ما وجە ھذا النسخ وع 
رضي الله تعالی عله لا ینسخ؟ وکیف یکون السسخ بعد النبي ٌَِكِّ؟ قلت: لما خاطب عمر 
الصحابة بذلك فلم یقع إنکار صار إجماعا والنسخ بالإجماع جوزہ بعض مشایختا بطریق ان 


الاجماع موجب علم الیقین کالنص فیجوز ان یئبت النسخ بہ سی قی کونه حجة 
آقوی من الخبر المشھوں فإذا کان النسخ چاگزا بالخیر المشھور فی الزیادة علی الئص 
فجوازہ بالإاجماع اُولی؛ فان قلت: ھذا إجماع علی النسخ من تلقاء أنفسھم فلا یجوزٌ ذلك 
فی حقھمء قلت: یحتمل ان یکون ظھر لھم نص أوجب النسخ ولم ینقل إلینا ذلكء علی ات 
الطحاوي وقد روی أُحادیثٹ عن ابن عباس تشھد بانتساخ ما قالہ من ذلك؛ منھا: ما رواہ من 
حدیث الأعمش عن مالك بن الحارث وقال: جاء رجل إلی ابن عباس فقال: إن عمي طلق 
امرأنه ثلائاء فقال: ان عمك عصی اللہ فأئمه اللہ وأطاع الشیطانء فلم یجعل لە مخرجا۔ 
فقلت: فکیف تری فی رجل یحلھا لە؟ فقال: من یخادع اللہ یخادعه. وقال الشافعيی رضي 
الله تعالی عنه: یشبه ان یکون ابن عباس قد علم شیٹاً ٹم نسخ لأنە لا یروي عن رسول اللہ 
عل شیتاً ئم یخالفہ بشيء لا یعلمہ کان من النبي هك فیه خلافء فاٌجاب قوم عن حدیث 
ابن عباس المتقدم: إنه فی غیر المدخول بھاء وقال الجصاص: حدیث ابن عباس ھذا منکر۔ 
قوله: دلقوله تعالی: ظڑالطلاق مرات ئ4 (البقرۃ: ۲۲۲۹ء إلی آخرہ وج الاسعدلال به ان قولە 
تعالی: ط٭ڑالطلاق مرتانچ٭ معناہ: مرة بعد مرق فاإڈا جاز الجمع بین ثنعین جاز بین الفلاٹثء 
وأحسن عنه ان یقال إت قوله: او تسریح یاحسات تچ (البقرة:۹٢۲]‏ عام متناول لأیقاع الئلاثٹ 
دفعة واحدة. وقال این أبی حام: انا یونس بن عبد الأعلی قراعة عليه أُنا ابن وھب أُخبرني 
سفیان الثوري حدثنی إسماعیل بن سمیع سمعت آبا رزقین یقول: جاء رجل إلی النبیء فقال: 
یا رسول اللہ! آرأیت قول اللہ عز وجل: فلفامساك بجعروف أو تسریح یإحسان کہ (البقرة: ]٥٢۹‏ 
أین الثالثة؟ قال: التعسریح بالاحسانء ھذا إسنادہ صحیح ولکنه مرسلء ورواہ ابن مردویه من 
طریق قیس بن الربیع عن اِسماعیل بن سمیع عن أبي رزین مرسلا ٹم قال: حدثنا عبد اللہ بن 
احمد بن عبد الرحیم حدثنا أحمد بن یحیی حدثنا عبید اللہ بن جریر بن خالد حدثنا عنبسة 
عن حماد بن سلمة عن قعادة عن نس بن مالك؛ رضي اللہ تعالی عنه قال: جاء رجل إلی 
النبی ع لن 97+ ؟ٰ۹9 0 الثالشة؟ قال: ظڑإمساك ببعروف أو 
تسریح یاحسان٭4. ْ 
وقال ابی لیر في مَریض صَلَق: لا ای أنْ تَِتَ میٹوٹ: 
أي: قال عبد اللہ بن الزبیر بن العوام: رضی اللہ تعالی عدھما۔ في مریض طلق امرأنه 
أُيی: طلاقاً باتاً دلا اُری) بفتح الھمرة وآن ٹرث مبعوتت أي: التي طلقت طلاقاً باتأء وفي 
زوایة أبي ذر: مبتوتةء بقطع الضمیر لنه یعلم اُٹھا متبوتة ھذا المطلق. وقد اختلف العلماء في 
قول الرجل: انت طالق البتة فذ کر ابن المنڈر عن عمر رضي اللہ تعالی عنه؛ اُٹھا واحدةء وإن 
ُراد ثلاثاً فھی ثلاٹء وھذا قول أبي حنیفة والشافعي.. وقالت طائفة: البتة لاٹ روي ذلك 
عن علي وابن عمر وابن المسیب وعروۃ والزھري واہن أبي لیلی ومالك والآوزاعي وأبي 
عبیدء وہذا التعلیق رواہ أبو عبید القاسمء قال: حدثنا یحیی بن سعید القطات قال: حدثنا ابن 
جریج عن ابن أَبي ملیکة أنه سثل ابن الزبیر عن المبتوتة في المرض فقال: طلق عبد الرحمن 


۸۔ کتابٰ الطلاقِ / باب )٤(‏ ۴۳۰۳“ 


این عوفب ابنھة ار ضیخغ الكلبیة فہتھا وس ومی في عدتھا فورٹھا عدمان: قال ابن الزبہیر: 
وأُما أُنا فلا اُری ان ترثٹ المبتوتة. 


وقال الشَغِیٔ تَرئَہ 

أی: قال عامر بن شراحیل الشعبی: ٹرث المبتوتة زوجھا فی الصورة المذ کورۃء وھذا 
التلعیق وصله سعید بن منصور عن أبي عوانة عن مغیرة عن إیراھیم والشعبي في رجل طلق 
ام أتہ ؛ ا في مرض؛پ قالا: تعتد عدة المتوفی عنھا زوجھا وترله ما کانت فی العدةء وروی 
ابن آبی شیبة بسند صحیح عن عمر بن الخطابء رضي الله تعالی عنەہ في المطلق ثلاثاً ني 
مرضه: ترثہ ما دامت فی العدة ولا یرٹھاء وورٹ علي رضي اللہ تعالی عنہ أم البنین من عثمات 
رضی اللہ تعالی عنه لما احتضر وطلقھاء وقال إبراھیم: ترثه عا دامت فی العدةء قال طاووس 
وعروة بن الزبیر وابن سیرین وعائشة أُم المؤمئین رضي اللہ تعالی عنھا: یقولون: کل من فر 
ہو ساب اش ری تال کت سی سی عنتاالاس مد نے مات ررکھا 
واستانفت عدۃ المتوفی عنھا زوجھا. 

وقال ابنٌ شر مَة مَة تَرَوح ِذا اقصّت اليدة؟ قال: ْعَْ نعَم. قال: أَأيتَ إِنْ مات الرٌُجُ الآخَر 
رمع عن يك 

أي: قال عبد اللہ بن شبرمق بضم الشین المعجمة وسکون الباء الموحدة وضم الراء: 
الضبی قاضي الکوفة التابعيء یعنی: قال للشعبي: تزوج أُي: ھل تتروج مذہ المرأة بعد العدة 
وقبل وفاة الزوج الأول ام لا؟ قال: نعم أي: قال الشعمي: نعم تزوج وأصل تزوج تتزوج وھو 
فعل مضارعء فحذفت من إحدی العاءین للتخفیف: کما فی قوله عز وجل: ٭ڑناراً تلظی 4 
(اللیل: ]١ ٤‏ أصلە: تتلظٰی. فوله: هقال أرأیت؟ء أي: قال ابن شبرمة للشعبی: أرأایت؟ أي: 
أخبرني ان الزوج الآخر إِذا مات ٹرٹ یہ اشنا فیلزم تاس افرسی سا شی حالة واحد8. 
قوله: (فرجع؛ أي الشعبي عن ذلك أیي: رجع عما قاله من أٹھا ترثص عا دامت فی العدق وقد 
اختصر البخاری ھذا جدا. 

۷ء ۔ے حدثا عبْڈ اللہ بل يُِوشف أخبرنا عالِكٰ عن ابن چٍھاب أَن مَھّل بن 
سَفدِ الْعاعِدِيٌ أخبرۂ أكّ غُوَيراً المَحِلاَیَي جا إلی عاصم بن عَدِي الأنضَارِئ فقال لی یا 
عاصٍخ! أَرَافِت رمجلا وجُد مع امزااتی رمجُلا أَيمَثْله فُتَقْثْلونَهُ آغغ کیف َفقل؟ سّل لی یا عاصٍعغ 

عن ذَلِكٌَ رسود اللہ گنگ فسال عامع عن فکَلِكٗ رشول اللہ لگ فکرۃ رسول اللہ گلا 

العسائِل وعابھا حتی كبر علّی عاصم ما شیع من رسول اللہ كػكهُ فلا رجع عا صع إلی 
أُله جاءَ عُوَمْر فقال: یا عاِخ؛ ماذًا قال لكَ رسول اللہ یلگ فقال عاصِع: لم - بخَیر 
قذ کرة رسول اللہ ٭قله المدالَةً الی سألَفه عٹھا۔. قال ٹموئڑ: وا لا أنتھی حتی أسأَہ 
عٹھا فاقتل غویڑ حئٌی آئی رسول اللہ كَلل وسشط الّاس فقال: یا رسول اللہ أُرآئت رمجلا 


۶ب ۱ ۸۔ ػتاث الطلاقِ / باب )٤(‏ 


وجَد مَع ارَأبهِ خلا َقْثلهُ فتفْثْلوتَةُ أغ کیف يَفْعَل؟ نقال رسول اللہ كلله قد انْزّل اللہ فيكَ 
وفي صاجبك, ء فاذٰهَبٰ فأتِ پھا قال مَھل: فتلاَمَنا وا َع الٹاس عثد رسولِ اث حا 
فلگا فُرغا قال ٹمویرڑ: کذَبِٹ علَيھا یا رسول الله إِنْ اُتسکٹھا نطلْقَھا تٌلاااً قیل ان يَأئرَۂ رُسول 
اللہ گلگگ. قال اب شٍھاب: فَکانَّت تِلك شُئَّةً العفَلاَعِیی. (انظر الحدیث ٦۶٢٤‏ وأُطرافه] 

مطابقته للخرجمة تو سی بے 1فطلقھاء وأمضاہ رسول ارہ تپ ولم ینکر عليه 
فدل علی ان من طلق ثلاثاً یقع ثلاٹا. 

عم وی و سی سو اُحدھما: بس یس 
سد یق 

قولہ: وأرأیت: أی: اُخبرنا معن حکمهھ. قوله: دوکرہ المسائل: ا أی: العي لا بحتاج 
إليھا سیما ما فيه إشاعة فاحشة. قولہ: وحتی کبرہء بضم الباء أُي: عظم وٴ شٛق. قوله: ٭قد 
آنزل الل فيكثءء أي: آیة اللعان. قوله: ووتلك: أي: التشرقت وقد مر الکلام قيه هناك 

۸ھ -_- حدثنا سعید سا غُفَیر قال: حدثنی اللَعِتُ قال: حذثئني غفَيْل عن این 
بِھاب قال: أخبرنی غُرَوَۃُ بن الژَیر أنَّ عائِشَةً أاَحْبَرثه ان امرَأۃ رِفاعَة القُرطِیع جاءءث إلی 
رسول اللہ كله نقالث: یا رشول اللہ! إِنّ رفاعَة طَلَقَبِی فیٹ طلاقي وإِنّی تُکخث بَعدَۂ عبد 
ادن بن الربرِ اللفرَظِیؿ؛ ولا معَۂ بل الهَدبَة قال رسول اللہ كككه: نعل ئریدِین ان 
ٰ تزجعي انی رِفَاعَةً؟ لا حَمّی یَذُوقٔ غُسَيلََك وتذْوقی ُحَیلَئَةُ. رانظر الحدیث ۲٦١٢۹‏ 
وأظرافھ] 

مطابقتة للترجمة تؤوخذ من قوله: فبت طلاقی؛ أي: قطع قطعاً کلیاً فاللفظ یحتمل أن 
یکون الٹلاث دفعة واحدة تہ 
الیاء آخحر الک ار جس وروی سلم گرزہ حم 
سال ویقال: رفاعة بن رفاعة القرظی من بني قریظء واسم المرأۃ تمیمة بنت وہب وروی 
الطبراني فی (مسعسحمهہ الأوسط) من حدیٹ همشام بن عروة عن أبيه عن عائشة. قالت: کائت 
امرأۃ من قریظ یقال لھا: تمیمة بنت وھب تحت عبد الرحمن بن الزبیر فطلقھا فتزوجھا 
رفاعة رجل من بتي قریظة ٹم فارقھاء فارادت ان ترجع إلی عبد الرحمن بن الزبیں فقالے: 
والل یا رسول الله ما ہو مده إ الا کَھدَبَة اغرتے فقال: والله یا تمثیمة لا ترجعین إلی عبد 
الرحمن حتعی یذوق عسیلتك رجحل غیر وھذا المتن عکس منن الصحیح واغا اُوردناہ ہنا 
لاجل بیان أاسم المرأة المذ کورۃ, قوله: وعبد الرحمن بن الزبیرہ بفتح الزاي اوکسر الباء 


۸۔ کتاث الطلاقِ / باب ۳۳٣٣ )٤(‏ 


الموحدة: ابن باطیا القرظی. قوله: ومٹل الھدہةہ بضم الھاء وسکون الدال: هدیق الٹوب؛ وهو 
طرفه مما یلي طرتہ ویقال لھا: هدابة الثوب. قوله: فلاء أي: لا ترجعین. قوله: ٭عسیلتكث: 
مي کنایة عن الجماع والعسل را یؤنث في بعض اللغات فیصغر علی عسیلة: وروی اُحمد 
فی (مسند) حدثنا مروان أُنبأُنا ابو عبد الملك المکی حدثنا عبد الله بن أَبي مليیکكة غن 
عائشۃة قال: العسیلة ھی الجماع. وأخرجه الدارقطني في (سننھ)) والمكکي مجھول فی 
(العلویح) لفظ النکاح فی جمیع القرآن العظیم رید بە العقد لا الوطء إلا في قوله تعالی: 
لحتی تنکح زوجاً غیرہچچ والبقرة: ۲٢٢‏ فانه أرید بلفظ النکاح العقد والوطء جمیعاً بدلیل 
حدیث العسیلة. قان العسیلة هنا الوطء وفیه نظر لن لفظ النکاح أُسند إلی المرأۃ فلو رید بہ 
الوطء لکن المعنی: حتی تطأً زوجاً غیرہ وھذا فاسدء لن المرأة موطوعۃ لا واطعة والرجل 
واطیء بل معناہ أَیضا: العقدء وجب الوطء بحدیث العسیلة فإنه خبر مشھور یجوز یە الزیادة 
علی النص: رتا لا عاحت فے الا اید ین ائست فإنه قال: العقد الصحیح کاف 
ویحصل بە العحلیل للزوج الأول ولم یوافقه علی ھذا أحد إلٗ طائفة من الخوارج وذ کر فی 
(کتاب القنیة) لابی الرجاء مختار بن محمود الزاھدي: إن سعید بن المسیب رجع عن مذہبه 
عذا فلو قضی یه قاض لا ینفذ قضاؤہ وإن أفتی بە اأُحد عزر۔ وقال الحسن البصري: الاترال 
شرط لا تحل للڈول حعی یطأھا الٹانی وطاأً غيه إنزالء وزعم أُن معنی العسیلة الانزال 
وخالفه سائر الفقھاء فقالوا: التقاء الختانین یحلھا للزوج الأول۔ وھو ما یفسد الصوم والحج 
ویوجب الحد والغفسل ویحصن تا ویکمل الصداق۔ وقال ابن المنذر: لو اُتاعا الزوج 
الثاني وھی نائمة و مغمی علیھا لا تۂ تشعر اُنھا لا تحل للزوج حعی یڈوقان جمیعاً العسیلة اذ 
غیر جائز أن یسوي گل بیٹھما في ذوق العسیلة وتحل بأن یذوق أُحدعما. 


وقال ابن بطال: اخلفوا فی عقد نکاح المحلل,ء فقال مالك: لا یحلھا إِلاّ بنکاح 
رغبق فان قصد العحلیل لم یحلھاء وسواء علم الزوجان بذلك أو لم یعلماء ویقسخ قبل 
الدخول وبعدہ وھو قول اللیث وسفیان بن سعید والاوزاعي وأحمد وقال ابو حنیفة 
وأصحابه والشافعی: النکاح جائز ولهھ اُن یقیم علی نگاحه أُو لاء وھو قول عطاء والحکم 
وقال القاسم وسالم وعروۃ والشعبی: لا باس أن یتزوجھا لیحلھا إذا لم یعلم بذلك الزوجان: 
وھو مأجور بذلك۔ وہو قول زبیعة ویحیی بن سعید وذھب الشافعي وآبو ثور إلی اُن نکاح 
الذي یفسد هو الذي یعقد عليه في نفس عقد النکاح أنە إِھا یتروجھا لیحللھا ثم یطلقھاء 
ومن لم یشترط ذلكء فھو عقد صحیح وروی بشر بن الولید عن أبي یوسف عن أبي حنیفة 
مثله وروی أ٘یضاً عن محمد عن یعقوب عن۔أبي حنیفة أنه إذا نوی الٹائی تحلیلھا للأول لم 
یحل لە ذلكء وھو قول أَيي یوسف ومحمدہ وروی الحسن بن زیاد عن زفر عن أٌبي حنیفة 
آنە إن شرط عليه فی نفس العقد أنە إنما یتروجھا لیحلھا للُول فإنه نکاح صحیح ویحصنان به 
ویبطل الشرطء ولە ان مِسکھا؛ فإن طلقھا حلت للاأول۔ وفی زالقتیق إذا آتاما الزوج الٹاني 
فی دبرھا۔لا تحل للاول: وإن أولج إلی محل البکارة حلت للاول؛ والموت لا یقوم مقام 


- ۸ے کاب الطلاقِ / باب )٤‏ 


الد حول فی حق العحلیلء وکذا الخلوۃ فافھم. فان قلت: روی الترمذدي والبسائی من غیر 
وجە عن سفیان الثٹوري عن أٰي قیس واسمه عبد الرحمن بن ٹروان الاأودي عن,ھذیل بن 
شرحبیل عن عبد اللہ بن مسعودہ قال: لمن رسول اللہ تل المحلل والمحلل لءّم وقال 
الترمذدي: حدیث حسن صحیح ورواہ أحمد في (مسندہ): ورواہ ابو داود والترمذدي وانن 
ماجه عن الحارث عن علي رضی اللہ تعالی عنہ: لععن رسول اللہ كلله المحلل والمحئل لە 
وروی الترمذي عن مجالد عن الشعبیي عن جابر بن عبد اللہ بنحوہ سواء وروی ابن ماجه من 
حدیث اللیث بن سعد قال: قال لی آبو مصعب مشرح بن ھاعان قال عقبة بن عامر: قال 
رسول اللہ يَلِكه: آلا آخی رکم بالٹیس المستعار؟ قالوا بلی یا رسول ال. قال: هو المحللء 
لعن اللہ المحلل والمصحلل لەء وروی این ماجه من حدیث ابن عباس بنحوہ سوا وروی 
ىےغ والہزار وابو یعلی وإ(سحاق بن راھویه فی (مسانیدعم) من حذدیث المقبري عن ابن 
عباس بنحوہ سواء وروی این أبی شیبة من روایة قبیصة بن جابر عن عمر رضی اللہ تعالی 
عنف قال: لا أوتی بمحلل ومحلل له ال رجمتھماء وروی عبد الرزاق عن الثوري عن عبد اللہ 
ابن شریك العامري سمعت ابن عمر یسل عمر: طلق امرأته ٹم ندم فأراد رجل ان یتزوجھا 
لیحللھا لە فقال ابن عمر: کلاہما زانِ ولو مکٹا عشرین سنة فھذہ الأحادیث والآئار کلھا 
تدل علی کراھیة النکاح المشروط بە العحلیلء وظاھرہ یقتعضی التحرم. قلت: لفظ المحلل 
شل علی سہتة اکا ی لان المسلل غر العیت لعل فلو کان قامدا لعا شماہمہعلت 
ولا یدمخل أحد منھم تحت اللعنة إلاّ إذا قصد الاسعحلال وحدیث علی رضی اللہ تعالی عنه 
فیه شك آبو داود حیث قال: لا أراہ رفعہ إلی النبی ىك ومعلول بالحارث: وحدیث عقبة بن 
عامر قال عبد الحق: إسنادہ حسن: وقال الترمذي فی (علله الکہری) اللیث بن سعد: ما أراہ 
سمع من مشرح بن ھاعاتء وقال ابن بی حاتم: سألت أبا زرعة عن حدیث رواہ اللیث بن 
سعد عن مشرج بن ھاعان علی عقبة بن عامر فذکرہ فقال: لم یسمع اللیثٹ من مشرح ولا 
روی عنهء وأما أثر عمر الذي رواہ ابن أبي شیبةء فقال الطحاوي: هو محمول عن التشدید 
والعغلیظ کدحو ما عم بە سیدنا رسول اللہ لہ ان یحرق علی من تخلف عن الجماعة 
بیوتھم وکذا ما روي عن ابنه عبد الله . ۱ 


۹ سی کر ا ٹک ِ عَجَقّد ارہ قال: حدّنيی 
بمر موہ می مل طلق ائرئۂ قاط کزؤجٹ, تق فشیل ابی عَلل: 


أتجل لاڈُوٌّل؟ قال: لّ خی یوق کت کما اق الأآؤل. [انظر الحدیث ۲٦٢۹‏ وأطرافه] 


ایروا ہہ را کر کم 


قولہ: ہفطلقء أي: الروج الثانی. قولہ: دلاأول: أي: للزوج الأول قولہ: ەقال: لاہ أي 


۸ ۔ کتابُ الطلاقِ / باب (ہ) ۲۳۷ 


لا تحل حتی یذوق الزوج الٹانی عسیاتھا کما ذاق الزوج الأولء والله اُعلم۔ 
٥‏ - باب مَنْ خحيْرَ يِساءَۂ 

ای: هذا باب فی بیان حکم من خیر نساےءہء وفي بعض النسخ: باب من خیر أُزواجك 
والشخییر هو أن یجعل الطلاق إلی المرأة :فان لم تمنٹل فلا شےےء علیھا. 

وفزل اللہ تعالی: للقل لازواجك إن کنتن تردن الحیاۃ الدنیا وزینتھا فتعالین أُمتعکن 
وأسرحکن سراحاً جمیلاً٭ زالأحزاب:۲۸]. 

وقول الله بالجر عطف علی قوله: من حر نساءہ: لان محله مجرور یإاضافة لفظ: 
باب إِليه وقد مر الکلام فی في سورة الأحزاب۔ 

۷ھ سے حدْثتا نمعر بث عقٌٍص حدثا أبی حدثنا الأخعَش حدثا مُعلع عنْ 
شروقي عنْ عائِشّةً رضی اللہ عنھاء قالّث: خَیرنا رشول اللہ عَلِل فاشتڑنا اللہ ورسولە فلَمْ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وعمر بن حفص یروي عن أبیە حفص بن غیاثء والأعمش 
هو سلیمانء ومسلم هو ابن صبیح بالتصغیر أٗبو الضحی مشھور بکنیته آکٹر من اسمه وقال 
یعضهم: فی طیقتہ مسلم البطین وھو من رجال البخاري لکن وإن روی عنه :الأحمش: لا 
یروي عن مسروقء وفي طبقتھما مسلم بن کیسان الاعور ولیس هو من رجال الصحیح ولا 
لە روایة عن مسروقء وقال الكرمائي: ومسلم بلفظ فاعل الإسلام. یحتمل ان یکون ھو أبو 
الضحی بن صبیح مصغر الصبح وآن یکون مسلم البطین بفتح الباء الموحدة ابن أبي عمران 
لأنھما یرویان عن مسروقء ویروي الأحعمش عنھماء ولا قدم بھذا الالتباس لآنھما یرویان 
بشرط البخاري انٹھی. قلت: ذکر فی کتاب (رجال الصحیحین) أُن مسلما البطین سمع 
مسروقاً روی عده الأعمش, فہذا یرد کلام بعضھم المذ کوں ولکن الحافظ المزي قال: 
مسلم بن صبیح ابو الضحی عن مسروق عن عائشة حدیث: خیرنا رسول اللہ علڈ. 

والحدیث أخرجهہ مسلم في الطلاق عن یحیی بن یحیی وغیرہ. وأآخرجه أبو داود فیه 
عن مسدد. وأخرجه الترمذي فی النکاح عن بندار. وأخرجه النسائي فیه عن بشر بن خلف 
وفي الطلاق عن محمد بن عیبد الأعلی وغیرہ. وأمحرجہ ابن ماجە في الطلاق عن أٌبي بکر بن 
أبي شیبة, 

قوله: دفلےم یعد بضم العین وتشدید الدال من العدد ویروی: فلم بیعدد بفك 
الإدغام. ویروی: فلم یععد بسکون العین وفتح الْعاء المثتاة من فوق وتشدید الدال من 
الاعتداد. قوله: ەذلك: إشارۃ إلی المخبیر الذي یدل عليه قوله: ەخیرناء قوله: دشیٹاء أي: 
طلاقاً. وفي روایة مسلم: فلم یعدہ طلاقاً۔ 

۷ سے حدْثنا مُسدّڈ حدثا یخلی عن إشماعِبل حدثنا عایِژ عن مَشزوق قال: 


عمدة القاريی اج ۲ ٢٢+‏ 


رپپ ۸ے کتاث الطلاقِ / باب رت 


سلّث عائشّة عن الحَیرۃ فقالّث خیرنا الب عَلك أُنکانَ طُلاّقاً؟ قال مََووق: لا أبالي 
أَحَوٹھا واحدَةً أؤ مائَةً بغد أُن تَخْتَارَِي. (انظر الحدیث ]٥٥٥٢‏ 

ہس ہہ ہو سے سب یحیی القطان بن أَبیخبالد 

قوله: عحن انفیرہ یگشر الخاء وفتشح الیاء آخر الحروف؛: رهيی جن الطلاف بید 
الہرأة۔ قوله: وأفکان طلاقام استفھام علی سبیل الإنکاں أرادت لم یکن طلاقاً لأنھن اخترن 
النبہیي رن کے وفی روایة أحمد عن وکیع عن إ (سماعیل: فنھل کان طلاقاً؟ وکذا فی روایة 
النسائي عن یحیی القطان عن إسماعیل. قوله: (قال مسروق؛ آئ آحرہ موصول بالاآسناد 
المذ کور. قولہ: (أخیرتھا؟؛ أی: امرأتی؛ وکذا فی روایة مسل قال: ما أبالی خعیرت امرأتی 
واحدة أو مائة أو ألفاً بعد ان تختارني؛ ولکن قول مسروق ھذا وقع فی روایة مسلم قبل قولہ: 
سألت عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء وقد روی مثل قول مسروق عن عمر وعلي وابن مسعود 
ابن یسار وربیعة والزھري. کلھم قالوا: إذا محتارت زوجھا فلیس بشیءء وھو قول أئمة 
الفتوی. وإن اختارت نفسھا؟ فحکی الترمذدي عن علی أنە واحدة بائنة وإن اختارت زوجھا 
فواحدة رجعیف وعن زید بن ثابت: إِنَ اعتارت نفسپا فثلاثٹ وإن احعاررت زوجھا فواحدة 
زوجھا فلا س٘یء. 
٦‏ باب اذا قال: فَارََْكٰ أڑ سَٗ مَرخئكِ آو: الله ار ال ازما یی بد الطلاُ هر 

أي: هذا باب فی بیان حکم ما إذا قال الرجل لامرأته: فارقعك أُو سرحتك أو أنت 
خلیة أو بریق فالحکم في عذہ الألفاظ یعتبر بئیتہ وھو معنی قولە: دفھو علی نیتد لآن مذہ 
'کنایاتٹ عن الطلاق: فان نوئی الطلاق. وفع ولا قل" یقع سی وا کاٹ الکنایة تلطلاقف ولہ 
سک اس ار بالاشھاد. 0 رو ا کروی لا صریح إلاً لفظ الطلاق 2 
فی القرآنء وقدر حج الطبري والمحاملی ...ا قوله القدم واختارہ القاضی عبد الوہاب 
من المالكیة وقال أبو یوسف فی قوله: فارقعك أو خلعتعك او خلیت سبیلك: أو لا ملك لي 
عليك إنه ثلاث: واختلفوا فی الخلیة والبریة فعن علی: أنە ثلاث. وبە قال الحسن البصري؛ 
وعن ابن عمر: ٹلاٹ فی المدخول بھاء وبە قال مالك ویدین فی التی لم یدخل بھا بتطلیقة 
واحدةۃ آراد ُم ٹلاثتاء وقال الٹثوريی اي حنیفقة تعتبر ئیته فيی ذلك فان نوی ٹلادئا ففثلاٹء واأت 
نوی وا حدة فواحدة باثنف رھی احق بنفسھا رون ٹنوی ٹنتین فھي واحدةء وفيی (التلویج). وقال 
الشافعی: ہو في ذلك کلە غیر مطلق حعی یقول: اردت بمخرج الکلام مئي طلاقاً فیکون ما ٰ 


5 


کتابُ الطلاقِ / باب )٦(‏ ۴۹ 


نواہء فان نوی دون الثلاث کان جمیعاُ ولو طلقھا واحدة بائنة کانت رجعیة. وقال إسحاق: 
هو إلی نیته یدین, وقال ابو ثور: هي تطلیقة رجعیة ولا یسأل عن نیعه في ذلك؛ وحکی 
الدارمی عن ابن خیران ُن من لم یعرف إلاً الطلاق فھو صریح في حقه فقطء ورنخوہە 
للرویانی فإنه لو قال: اغربي فارقعحكء ولم یعرف اُٹھا صریحة لا یکون صریحاً في حق 
واتفقوا عل ان لفظ الطلاق وما یتصرف منه صریح؛ لکن أخرج أبو عبید في (غریب 
الحدیث) من طریق عبید اللہ بن شھاب الخولانی عن عمر رضي اللہ تعالی عنهء أنه رفع [لیه 
رجل قالت ‏ ە امرأته شبھنی۔ فقال: کأنك ظبیة. قالت: لا قال: کأنك حمامة. قالت: لا 
أرضی حتی تقول: آأُنت علیة طالق: فقال لهە عمر: خذ بیدھا فھی امرأُتك. قال أبو عبید قوله 
علیة طالق أُي: ناقة کانت معقولة ثم أأطلقت من عقالھاء وخلی عنھا فسمیت خلیة لھا 
خلیت عن العقال: وطالق لاتھا ٘طلقت مه فأراد الرجل اُٹھا تشہه الناقة ولم یقصد الطلاق 
جعنی الفراق أُصلاّ فاأسقط عمر عنه الطلاق؛ وقال ابو عبید: وھذا أصل لکل من تکلم بشیء 
من ألفاظ الطلاق؛ ولم یرد الفراق بل راد غیرہ فالقول قوله فيه فیما بینه وبین االلہ تعالی. 
وفی (المحیط: لو قال: انت طالقء وقال: عنیت بە عن الوثاق لا یصدق قضاء ویصدق 
دیائقء ولو قال: أُنت طالق من وثاق لم یقع شيء في القضاء ولو قال: اُردت أُنھا طالق من 
العمل لم یدین فیما بینه وبین الله تعالی وعن أبي حدیفة رضی ادلہ تعالی عنه انه یدین لو 
قال: أُنت طالق من ھذا العمل وقف فی القضاء ولا یقع فیما بینه وبین اللہ تعالیء ولو قال؛ 
انت طالق من ھذا القید لم تطلق. 


وَقلُ اللہ عَرٌ وجَل: فظإوسرحومن سراحا جمیلاگچ (الأحزاب:٤٥]‏ وقال: فوأسرحکن 
سراحا جمیلا٭ (الاأحزاب:۲۸] وقال: طلفامساك ببعروف أُو تسریح یاحسان4[البقرة: ۹ ]۲٢‏ 
وقال: لاو نارقوھن ببعروفگ٭ [الطلاق: .]٢‏ 

لما ذکر فی الترجمة لفظ المفارقة والتسریح ذکر بعض ھذہ الأیات التي فیھا ذکر الله 
تعالی هذین اللفظین منٹھا. قوله تعالی: ظ(وسرحوھن سراحاً جمیلاھ وأوله: ظڑیا ایھا الذین 
آمنوا إذا نکحتم المؤمنات ٹم طلقتموھن من قبل ان تمسوهن٭ أي: من قبل أُن تِجامعوھن 
ظفغما لکم علیھن من عدة تعتدونھا فمتعومن٭ أي: اُعطوھن ما یستمتعن بھ. وقال قتادۃ: ہذہ 
الایة منسوخة بقوله تعالی: لؤفنصف ما فرضتم*٭ [البقرۃ:۲۳۷] قیل: هو أمر ندب: والمتعة 
مستحبة ونصف المھر واجب: وسرحوھن أي: اُرسلوھن وخلوا سبیلھن؛ وقیل: أآخرجوھن 
من منازلکم إذ لیس لکم علیھن عدة. وکان البخاري: اُورد هذا إشارة إلی ان لفظ التسریح 
ہنا یمعنی الؤرسال لا ببعنی الطلاقء وفي (تفسیر النسفی): وقیل: طلقوھن للسنة وفيه نظ 
لأنه ذکر قبله فإئم طلقومن من قبل ان مسوھن چ4 یعنی: قبل الدخولء ولم بیق محل للطلاق 
بعد التطلیق قوله: دسراحاء نصب علی المصدریة بمعنی: تسریحاً. قوله: وجمیلاًہ یعنی: 
بالمعروف ومنھا قوله تعالی: فوأسرحکن سراحاً جمیلاچھ وأوله قوله تعالی: طڑیا ایھا النبی 
قل لازواجك إن کنتن تردن الحیاة الدنیا وزینٹھا فتعالین أمتعکن وأُسرحکن سراحاً جمیلاچچ 


ج- ۸ -: کاب الطلاقِ / باب (۷) 


9 بعضھم: التسریج فی عذہ الاّیة یحعمل التطلیق والإرسال, فإذا کان“ضالحاً للأمرین 
انتفی ان و صریحاً فی الطلاق. قلت: قال الممفسرون: معنی قولہ: أُسرحکن؛ أ٘طلقکن؛ 
وھذا ظاھر لہ لم یسبق ھنا طلاقء فمن أین يأتي الاحتمال ولیس المراد إِلاّ التطلیق؟ :ومنھا 
قوله تعالی: فافامساك بمعروف گ4 وقبله قوله تعالی: ظڑالطلاق مرتان فإمساك بمعروف:أو 
تسریح یاحسان مہ فالمراد بالتسریح هنا الطلقة الثالثة. والمعنی: الطلاق مرۃ بعد مرۃ یعني 
ثنتینء وکان الرجل إذا طلق امرأنہ فھو اأحق برجعتھا وإن طلقھا ثلائاً فنسخ ذلك فقال اللہ 
تعالی غڑالطلاق مرتان کچ الای وعن این عباسء رضي اللہ تعالی عنھما: إذا طلق الرجل امرأته 
تطلیقعین فلیتق اللہ في الثالثة فله ان سکھا بمعروف فیحسن صحبتھا أُو یسرحھا یاحسان فلا 
یظلھما من حقھا شیئأء وقد ذکرنا عن قریب: أن یا رزین قال: جاء رجل إلی النبی عَلَّ 
فقال: یا رسول اللہ آرأیت قول اللہ عز وجل: فلفامساك بمعروف أو تسریح باحسان 4 أین 
الثالثة؟ قال: التسریح بالإحسانء ومنھا قوله عز وجل: لااو فارقوھن ببعرو ف 4. 


وفالث غَائشَة: ف عم ابی نل ان أَوَيٌ لم یکنا يأمْرانی بِفراقہ 


هذا التعلیق طرف من حدیث التخییر الذي في أوائل تفسیر سورۃ الأحزابء ومر 
الکلام فيە ہنالک. 


۷۔-۔ باب مَِنْ قال لامْرَات: انت عَلیٌ رام 
أي: عذا باب فی بیان حکم من قال لامرأته: انت علیع حرام. ولم یذ کر جواب من 
الذي هو حکم غذا الکلام اکتفاء ما ذکرہ فی الباب. 


وقال الخَسَن: نت 

أي: قال الحسن البصري: إذا قال لامرأتہ: أنت علی حرام الاعتبار فيه نیت ووصل 
عبد الرزاق ھذا التعلیق عن معمر عدہء قال: إذا نوی طلاقاً فھو طلاق والاّ فھو بھین انتھی. 
وھو قول این مسعود وابن عمرہ وبە قال الئخعیي وطاووس. وفي (التوضیح): في عذہ الصورةۃ 
أُربعة عشر مذھباً۔ قلت: ذکر القرطبي ثمانیة عشر قولا۔ قیل: وزاد غیرہ علیھاء وذ کر ابن 
بطال منھا ثمائیة أقوال. فقالت طائمفة: ھی ثلاث ولا سال یت تع روي ذلك عن علي 
وزید بن ثایت وابن عمر وبە قال الحسن البصري في روایة الحکم بن عتیبة وابن أيي لیلی 
ومالك؛ وروی عده وعن اکٹر اسر ےغان إِن قال ذلك لامرأتہ قبل الد حول فثٹلاٹ) الٗ اُن یقول: 
نویت واحدة. وقال عبد العزیز بن أبی سلمة ھی واحدة ال ان یقول اوت ٹلادناً فثٹلاٹء وإن 
نوی واحدة فواحدۃ بائنة وإن نوی عیناً فھو مین یکفرھا وإن لم ینو فرقة ولا ینا فھی کذبق 
وبە قال ابو حنیفة وأصحابه غیر أنھم قالوا: إن نوی اثنتین فھي واحدةء وإِن لم ینو طلاقاً 
فھي مین یکفرھا۔. وعن ابن عمر مغله. وقال الشافعي: لیس قوله؛: وانت حرام؛ بطلاق حتی 
یئویه فإن أراد الطلاق فھو ما راد من الطلاق؛ وإن قال: ُردت تجریاً لا طلاق کان عليه 


۸ ۔ کتاب الطلاقِ / باب (۷) کس 


کفارة یمین ولیس بقولء وقال ابن عباس: یلزمه کفارۃ ظھاں وھو قول أَبي قلابة,وسعید بن 
جبیر وأحمد وقیل: إتھا بین فیکفر؛ وروی عن الصدیق وعمر وابن مسعود وعائشة وسعید 
این المسیب وعطاء والأوزاعی وابی ثوں وقیل: لا شیء فيه ولا کفارةۃ کتحرع الما وروي 
عن الشعبي ومسروق وأبيی سلمةہ وقال ابو سلمة: ما أُدري حرعتھا القرآنء وھو شذوذ. 

وقال أغل الملم: ِۃًا طُلَق اکا فَقذ خزتث علید, مر خزاماً بالطلاق والفزاق: 
ولَْس خٰدا کالَذِي َُرْمْ الطعاغ لأنه لا یٔقال طعام الجل: حرام: ويِقالُ لِلْمُطَلَقةَ: خزام 
وقال في الطٌلاَقِ ا لا مجل لهُ حئی تثکع رّزجا غَیرَۂ 

لما وضع الترجمة بقوله: من قال لامرأته أنت علی حرام ولم یذ کر الجواب فیھا أشار 
بقولہ: ووقال أُھل العلم الخ. إلی ان تحریم الحلال لیس علی إطلاقہء فان من طلق امرآته 
ٹلاثاً تحرم علي وھو معنی قوله: (فقد حرمت علیہ) فسموہ أي: قسماہ الْعلماء حراما 
بالطلاقء أي: بقول الرجل: طلقت امرأتی ثلائاً. قوله: دوالفراق: أي وبقوله: فارقعك: ومن 
حرم عليه کل الطعام لا یحرم عليه وھو معنی قولہ: وولیس ھذاہ أي: الحكم المذ کور فی 
الطلاق ثلاثاً کالذي یحرم الطعام اي کحکم الذي یقول: ھذا الطعام علیٌ حرام لا آکله فانه 
لا یحرمء وأشار إلی الفرق بیٹھما بقوله: لا یقال لطعام الحل اي الحلال حرامء ویقال 
للمطلقة ثلائثاً: حرام. والدلیل عليه قوله تعالی: طلفان طلقھا4 أي: الثالثة فلا تحل لە حتی 
تنکح زوجاً غیرہ٭ (البقرة: ]۲٢ ٣‏ وقال المهلبٰ: من نعم اللہ تعائی علی هذہ الأم فیما 
خفف عنھم ان من قبلھم کانوا إذا حرموا علی أُنفسھم شیا حرم علیھمء کما وقع لیعقوب: 
عليه الصلاة والسلامء فخفف اللہ ذلك عن مذہ المة ونھاهم عن ان یحرموا علی أنفسھم 
شیئاً مما أحل لھم فقال تعالی: فیا أیھا الذین آمنوا لا تحرموا طیبات ما أحل اللہ لکم4 
(المائدۃ:۸۷] انتھی۔ وحاصل الکلام ان بین المسأًلئین فرقاء وأن تحرج المباح بین وأن فيه 
رداً علی من لم یفرق بین قوله لامرأنہ: أنت علي حرامء وبین قوله: ھذا الطعام علی حرام 
حیثٹ لا یلزمه شیء فیھماء کما ذکرناہ عن قریب من قال ذلك وذ کرنا أقوال العلماء فیه. 

.۷۶م سے وقال اللَىِتُ عنْ نافٰع: کكانٌ اب غُمَر إِذّا سیل عَکن طَلَّقَ کَلاَاٌ قال: 

لو طلمّت م٤‏ او عو بن ادیی کہ ام باہ با لھا کا عو عَومَثت حثی تَنْکع 
رُوْجاً عَیرك. [انظر الحدیث ٦۹۰۸‏ وأُطرافه] 

اُورد ھذا التعلیق عن اللیث بن سعد تأییداً لما قال أھل العلم: إذا طلق ثلااً فقد 
حرعمت عليه؛ وأطلقوا عليہ حراماً کما مر الان. وھذا هو وجه المناسبة بینە وبین الترجمة 
وخفي ھذا علی صاحب (التلویح). وقال: لا مناسبة بینھما. وقال صاحب (التوضیح): وکأن 
البخاريی أراد پایراد هذا ان فيه لفظة: حرمت عليك؛: الا فلا مناسبة بینھما فی الباب (قلت) 
ھذا أقرب إليهہ وصاحب (التلویح) أبعد. 


قولہ: (عن ناقع؛ ویروی: حدٹنی نافع اکان عبد الل بن عمر رضی ال تعالی 


۲ ۸ تاب الطلاقِ / باب () 


عنھماء إذا سٹل عمن طلق امرأتہ ثلالا أي ثلاث تطلیقات قال: لو طلقثٰ,مرة أي طلقة 
واحدة أو مرتین أٌي: طلقتین قال الکرمائي: وجواب لو یعني جزاؤہ محذوفءوعو لکان 
خیرآء أو ہو حرف لو للعمنی فلا یحتاج إلی جوابء وقال بعضهم: لیس کما قاَلء بل 
الجواب لکان لك الرجعة. قلت: مقصود الکرمانی أُن: لو إذا کان للشرط لا بد لە من جزائیٌ 
فلذلك قدرہ بقوله: لکان خیراء وھو معنی قوله: لکان لك الرجعة وذلك لانسداد باب الرجمة 
بعد الٹلاٹ بخلاف ما بعد مرة أو مرتین. وھذا القرطبي أ٘یضاً قال فی مذا الموضم: فكأنهہ 
قال للسائل: إن طلقت تطلیقة أو تطلیقتین فأنت مأمور بالمراجعة لأجل الحیض؛ وإن طلقت 
ثلاثاً لم یکن لك مراجعة لأنہ لا تحل لك إلاّ بعد زوج انتھی. ورھکذا قدر الجزاء مہا ذکر 
وتقدیر الکرماني مثله و قریب منف فلا حاجة إلی الرد عليه بغیر وجھ. قوله: وفؤزن البہی 
علكي آمرنی بہذاہ أي: ہجو وسی قوله: ەفژن طلقھاء کذا مو في روایة 
الکشمیھنی بصیغة المفرد الغاشہے من الماضی: وحرمت عليهء بضمیر الغائب وفی روایة 
غیرہ: فان طلقتھا بتاء المخاطب حرمت عليك۔ حتی تنکح أي المرأة زوجاً غیرك ویروی: 
غیرہ۔ وھذا لا یجيء الا خی راڈ الکشمیھني فافھم. والتعلیق المذ کور رواہ مسلم فی 
(صحیحه) عن یحبی بن یحیی وقتیبه ومحمد بن رمح عن اللیث. 


"٥۷‏ ۔۔۔ حدثنا يد ہحٹتا اہو ُعاوِیَة حدثنا ِشام بن غُرَوَة عن أپیهِ عنْ 
عائِشَةً قالَے: َلَقَ رَجل انرأنه روج رَزجا غیرۂ مھا وکائٹ ععۂ بقل الهْدبَة لم تل 
مِنْهُ إلی شی تید فلم یَلَبث أنْ طَلَقَھا ٠‏ فأنّت النبی اک فقالٹ؛ 497 7 
وجي عللقبي, وائي ٹزث رؤجا غیرۂ تخل بي ولغ کن : َعۂ إلأً مل الهُدہَ لم یَمَر 
إِلإ هَنَة واحِدة لُم َصل مِئي إلی شٌئء فأحل لرّٴجي الأول؟ فقال رسول کا ۸ 
تَحلئَ لرَزجكٰ الڈژّل حتّی یَذوق الآخر عغُسَيِلَکكِ وتذوقی عَُيلتَُ [انظر الحدیث ۲٦١۳٣۹‏ 
وأطرافھ] 


مطابقته للترجمة تؤخذ من قولہ: :لا تحلین لزوجك: فاإنہه کان قد طلقھا ثلائاً وأنە 
اأطلق الحرام بعد الطلقات الٹلاٹ. 
وحدیث عائشة فی هھذا الباب قد مر وحذہ روایة أآخری عنھا أمخرجھا البخاريی عن 
محمد بن سلام عن أبي معاویة محمد بن خازم بالخاء المعجمة والزاي عن ھشام بن عروۃ 
عن أبیە عروۃ بن الزبیر عن عاثشة رضی اللہ تعالی عنھا. 
قوله: ومٹل الھدبةم قد مر تفسیرها انھا طرف الثوب مما یلی طرتهھ. قوله: دفلم تصلِ 
مه أي: لم تصل المرأةۃ من زوجھا إلی شيء تریدہ ھي؛ وھو الوطء المشبع. قوله: دوإلا 
ھنة واحدة) بفتح الھاء وتخفیف النون وقد حکی الھروي تشدیدھا وأنکرہ الأزھري قبلم ۰ 
وقال الخلیل ھي کلمة یکنی بھا عن شيء یستحي من ذکرہ باسمہ: وقال ابن التعین: معناہ 
لم یطأني ِا مرة وَأحَدَة) :یقال عنا: ام أنه ِذا غغشیھاء وروی ابن السکن یاء موحدة ثقیلة أي: 


۸ ۔ کتابُ الطلاقِ / باب (۸) ۰۴ 


30000002۵ تںقۃ٥ 90‏ 9 .:-ف010بب[[ب[ب++,,+,,,,۰ 
مره واحدق؛ ذکرہ صاحب (الہمشارق) عنہ ورکذا ذکرہ الکرمانی: وقال: فی ااکٹر الئسخ 
وحدة ثقیلة أي: مر وقال صاحب (المشارق) وعند الکافة بالنون: وقیل: ھی من خحعب إٰذا 
احتاج إلی الجماع ادس فیس بی غبا 


۸ - باب ڈڈلم تحرم ما أحل اللہ ل ك4 زالعحرم:١]‏ 
اي مذا باب فی قوله تعالی: لیا ایھا ابی لم تحرم ما أأحل اللہ لك وقد مر تفسیرہ فی 
ول سورة العحرج؛ ولیس في روایة النسفی لفظ: باب؛ ووقع عوضھا: قوله تعالی: لم 
تحرم4. 
۳ ۔۔ وم ھت سی سو و و تا معاویةُ عن تَخیٰ 
این|بي گثیر عؿ تَقلّی بن حکیم عَن تعیدِ بن یر آل آخبر شیرۂ آنه سَمع ابنَ عقاس يَفُولَ: إذا 
عم امْرَآتهُ لس بِشَیٔء. وقال: لغ فی رَسَزلَ اللہ أََوَۃٌ عَسَتَة. زانظر الحدیث ]٦9۱٤‏ 


مطابقته للترجمة ظاھرة. والحسن بن الصباح بتشدید الباء الموحدة البزار بالراء في 
آحرہ الواسطيء ونزل بغداد وثقه الجمھوں ولینه النسائی ةق ز وت 
موضع ولم یکٹر؛ مات یوم الإٹنین لثمان بقین من ربیعح لآخر سنة تسع وأربعین ومائتین 
وللبخاري شیخ آخر یقال لە: الحسن بن الصباح الزعفرانيء لکن إذا وقع ھکذا یکون منسوباً 
لجدہ فھو الحسن بن محمد بن الصباحء وھو الذي روی عنه في الحدیث الثاني من ھذا 
الباب:؛ ولە أ٘یضاً في الرواۃ عن شیوخه ومن فی طبقتھم محمد بن الصباح الدولاہي أآخرج عنه 
في الصّلاة والبیوع وغیرھما ولیس هو أأخاً للحسن بن الصباحء وفیھم أٔیضاً محمد بن 
الصباح الجرجر. أُخرج عده أبو داود وابن ماج وھو غیر الدولابيء وعبد اللہ بن الصباح 
رج عله البخاري في البیوع وغیرہ ولیس أحد من ھؤلاء أخاً للآخرء والربیع بن نافع الحلبي 
ابو ثوبة سکن طرسوس: ومعاؤیة هو ابن سلام بتشدید اللامء ویحبی ویعلی وسعید کلھم من 
التابعین روی بعضهم عن بعض. 

والحدیث مر فی أُول سورۃة التحریم عن معاذ بن فضالة. 

قولہ: ەوإذڈا حرم امرأته: أي: إذا حرم رجل امرأأنه بأن قال: آنت علي خرام. قوله: 
دلیس بشيءء یعنی ھذا القول لیس بشيء یعني: : لا یعرتب عليه الحکم وھذا ھکذا في 
روایة الكکشمیھئيء وفي روایة غیرہ: لیست بشيء. أيی: هذہ الکلمة والمقالة لیست بشيیء 
قوله: دوقال: لکم فی رسول اللہ عَل أسوۃ حسنۂ: وقال ابن الأئیر: الأسوة القدوۃ 
والمواساة اتشا رك4, ٠‏ وفي (المغرب) الا اسم من من ائتسی بە إذا آقتدی به واتبع وأشار ب4 
این عباس مستدلاً علی ما ذھب إليه إلی قصة التحری وبیئا ذلك في سورة التحرم. 


٤‏ ۷ نے حدثنا مس نے ہر می حدثنا عگاج عنِ ابنِ جریج 
قال: زٌّعَمَ عطاہ آَنَهُ سَمع غُبَيِد بنٌ غُمَیرِ میر بَقُول: سَمغثٰ عائِشَة رضي اللہ عنھاء أنّ النبیخ 


ہے ۸> کتاب الطلاقِ / باب ج۸) 


گل کان بکٹ عثد زیت بجخش وَیَشرب عِٹڈھا عَملا ؛× فَتراصَیت أَتَاْوجَفْضَۂة ان اتا 
تل علٹھا السچ کا تل ای أجڈ مث ریع تغاقین ال عناہر فدیَل علی 
سیت لهُ ذْلِكَء فقال: ا شر بث عَسلا عِثد زَیتبِ ات بجمخش ولَن آأئُود لہ لُ 
تزلٹ: لیا آیھا النبي لم تحرم ما أحل اللہ لہ ٭لان تنوبا لی اللک4 زالصحرم:١‏ ٴ٤‏ 
سو سر ام النبي إلی بعض آزواجه حدیٹاچ (التحرم:٣]‏ لِقَوْله: بَل شرب 
غَمَلا. [انظر الحدیثٹ ٦۹۱٤۲‏ وأطرافه] 


مطابقته للترجمة ظاھرۃ. والحسن بن محمد بن الصباح هو الزعفرانی۔ وقد مر ذکرہ 
عن قریب وحجاج ھو ابن محمد الاعورہ وابن جریج عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج؛ 
وعطاء هو ابن ابی رباج واھعل الحجاز یطلقون الزعم علی مطلق القول: والمعنی: قال: قال 
عطاء ووقع فی روایة ھشام بن یوسف عن ابن جریج عن عطاء وقد بھی ای العفسیر: 
وعبید بن عمیر گکلاھما بالعصغیر هو آبو عاصم اللیٹي المكي. 

وھنا ثلائة مکیون متوالی وھم: این جریج وعطاء وعبید. 


قولہ: دفتواصیت٠‏ بالصاد المھملة قال بعضھم من المواصاۃ. قلت: لیس کذلك بل 
من التواصيء ومن لم یفرق بین باب التفاعل وباب المفاعلة کیف تقدم إلی میدان الشرح؛ 
وفي روایة ہشام: فتواطأت بالطاء وكکذلك قال القائل المذ کور إنه من المواطاۃق ولیس 
كذلك بل هو من العواطؤ. وفیه: قوله: ەأن أیتتاء بفتح الھمزة وتشدید الیاء آخر الحروف 
المفتوحة وفتح التاء المثناۃ من فوقء وھي کلمة: أيء أضیفت الی نون المتکلم وقال 
الکرمائی: ویروی ان أوتینا ودخل علینا. قلت: ولا تحققت لي صحتھها ویروی: ما دخل 
وکلمة: ما زائدة. قوله: ومغافیرہ بالیاء آخر الحروف بعد الفاء فی جمیع نسخ البخاري: 
ووقع فی بعض وت عند مسلم فی بعض المواضعم: مغافر بحذف الیاء وقال عیاض: 
الصواب إئباتھا تھا عوض عن الواو الٹی للمفردہ لأنه جمع مغفور بضم المیم وإسکان الغین 
المعجمة وضم الفاء وبالواو والراء ولیس في کلامھم مفعول بالضم إٍلاّ مغفور ومغرور بالغین 
النتجتَدَئَْن اسنا الگتاؤہ :ومتخورنٰ اسماء الائق ومطلوق الین اسيج راع 
المغالیق وقال ابن قتیبة: المغفور صمغ حلو لە رائحة کریھةء وذ کر البخاري: إن المغفور 
شبیە بالصمغ یکوت في الرمث بکسر الراء وسکون المیم وبالثاء المثلثة وھو من الشجر التي 
ترعاھا الإبل؛ وھو من الحمض؛ وفي الصمغ المذ کور حلاوۃ وذ کر أبو زید الأنصاري اُن 
المغفور یکون في العشر بضم العین المھملة وفتح الشین المعجمة وبالراء فی الئمام بالثاء 
الہعلعة والسدر والطلح؛ ویقال: المغافیر جمع مغفار وقال الکرمانی: وھو نوع من الصمغ 
یحلب عن بعض الشجر یحل بالماء ویشرب: ولە رائحة کریھة: وقال ابو حئیفة في (کتاب 
النبات): یقال: مغٹور بالثاء المثلة موضع الفاء وقیل: المیم فيه زائدة ویه قال الفراء 


۸ ۔ کتاب الطلاّقِ / باب (۸) ْ ۳٥‏ 


والجمھور علی اُنھا أُصلیة. قوله: داکلت مغافیر؟) أصله بھمزۃة الاستفھام تخذفت. قولە: 
وفدخل)أي النبي كَلِلّ علی إحداہما أي احدی المذکورتین وهما عائشة وحفصة زلم یعلم 
أیتھما کانت قبلء وبالظن أتھا حفصة. قوله: ہلا بل شربت عسلاہ کذا فی روایة الأًکٹزین 
وفی روایة أبي ذر عن شیوخہ: لا شربت عسلء بل قولہ: ەولن أُعود لە؛ أي للشرب: وزاد 
فی روایة هشام: وقد حلفت لا تخبري بذلك اأحداء فظھر بہذہ الزیادة أن الکفارۃ في قوله: 
غاقد فرض اللہ لکم تحلة ایانکم (التحرعم:٢]‏ لاأجل ینہ عق بقولب وقد حلفت ولم یکن 
لمجرد التحرجےء وبھذہ الزیادہه ایا مناسبة۔ قوله: رئی روایة حجاح بن محملہ) فنزلت ٹیا 
آیھا النب یہ زالتحرعم:٣]‏ الایة وبدوت هذہ الزیادة لا یظھر لقوله: فتزلتء معنی یطابق ما قبله. 
قوله إلی ظلإن تنویاتچ [الصحرم:۱] أي قرأً من أول السورة إلی عذا الموضع قولہ: ؛لعائشة 
وحفصةہ آَي: الخطاب لھما فی قولہ: فلوإذ آسر النبي کچ [التحرم:۳] إلی آخرئی من بقیة 
الحدیثء وکذا وقع في روایة مسلم فی آخر الحدیث: وکان المعنی: وأما المراد بقوله 
تعالی: فإواذ أسر النبي إلی بعض آزواجه حدیٹاپہ (التحرعم:۳] فھو لاجل قولہ: وہل شربت 
عس۸"٢۔‏ 


۸۵م __ حدثتا فَوَهُ بن آبي المَغزاءِ حدثنا عَلِیخ بن مُشھر عنْ ممشام بنِ عُرُوَه 
عنْ أبیدِ عن عائِشّةٌ رضی اللہ عنھاء قالّث: کان رسول اللہ گت بح العَسل والحَلوَاكِ 
وكان إذا انصَرَف مِنّ الَضر دَخَل علی بسائهِ دنو مِن إِعدَامُن فُدَخَل علی حفْصَة بئتِ 
مر فاحْتَججسَ كت ما کان یَختَبٍل فَْوث فَسألّ عن ذْلِكَ قَقیل لی: أَمْدث لھا امَرَاءٗ من 
ٹڑبھا عكة بن عصلِ مَعقّت البی ال بلۂ حون قلت: آما ولل لخعالق لة. ققلب لِسَوْدَة 
پت رَمْعَةً: إِنَهُ سَيَدلُو مِثككء فَاذا دنا مث فقولي: کلت عَعافیرَ؟ فائه 0233 لَكك: لاء قَقَولِي 
لك: ما ہمہ الویخ العی أجد مِثفٌ؟ فا مَیشُول لَك سَقثبی عنْضَۂُ عَوبَةً عسل: تَقُولي لث 
عرعق تفلا ول بای ات اھ أئتِ یا صَفِيِةُ دَاكء قاّث: تَفُول سَوَدۂُ: فَوال 
ما ُو إلاً أَنْ قامٌ علّی البابء فَأرَذت أن أباوقَۂ جا اتی ہہ فَرَقاً مْكِء غلَمًا دَنا مِٹھا قالك 
۹۶ ۷ و0 جن قال: لا. قالآث: مُما هُٰذو الڑیخ ال أَجدُ ِتكث؟ قال: 


۳99۰+ مت تا فقالّثُ: ججر ےگ تل 7 وت إلیج قُلتُ لە سے تخو ذْلِكِ 
لها دَار إلی صَفِيِةً قالت ە ث یل لک ھا داز إلی حَقَصَة قالث: یا رسول اللہ آلا أَشْقَيك 


منَةُ؟ فال: نے جة لی فیيه. قالث: ول س2 واللہ لق حرشناۂ. قُلےُ لھا اشکی. ٦انظر‏ 
الحدیٹ ٦١۹٤‏ وأطرافھ] 

مطابقته للترجمة من حیث أن فيه منع النبی كظأگُ نفسهہ عن شرب العسلء یفھم ذلكٹ 
من قوله: ولا حاجة لی فیهہ ویؤید هذا زیادةۃ مشام فی روایته فی الحدیث السابق: وقد 
حلفت لا تخبري بذلك احداء فنزلت: فیا أیھا البی لم تحرمچ الایة, وقال القاضی: اختلف 
فی سبب نزول ھذہ الاید فقالت عائشة: فی قصة العسلء وعن زید بن اسلم: تھا نزلت فی 
تحریم ماریة جاریته وحلفته ان لا یطأھا. والصحیح فی سبب نزول الایة أنە فی قصة العسل 


)۸( ۸ے کتابُ الطلاقِ / باب‎ ٦ 


لا غي قصة ماریة المروي في غیر (الصحیحین) وقال التووي: ولم تأت قضة ماریة من طریق 

ٹم إِن البخاري أحرج طرفاً من ھذا الحدیث في کتاب النکاح فی: باب دخولالرجل 
علی نساله في الیرم عن فروة عن علي بن مسھر عن هشام عن أبيه عن عائشة ثم أحَرَضَہ 
ھنا مطولا بھذا الآسناد ثم صدرہ بقول عائشةق رضی اللہ تعالی عنھا: کان رسول اللہ عَلكّه 
یحب العسل والحلواء تمھیداً لما سیذ کرہ من قصة العسل مع أُنه أفرد ذکر محبة العسل: 
والحلواء في کتاب الاأطعمةء وکتاب الاشربة وغیرھما علی ما سیأتی إن شاء الله تعالی 
البخاريء ئم قال: وحدثنيه سوید بن سعید: قال: حدثنا علی بن مسھر عن هشام بن عروۃ 
بھذا الآسناد نحوں مط لا ولکن وقع فی روایة مسلم: وکان یحب الحلواء والعسل٥ء‏ بتقدم 
الحلواء علی العسلء وهھنا قدم العسل علی الحلواء. وقال الکرمانی: ذکر العسل بعدہ للتتبیه 
العلماء: المراد بالحلواء ہنا کل شيٍء حلوہ وذ کر العسل بعدھا تنبیھاً علی شرفه ومزیتہ وھو 
من باب ذکر الخاص بعد العام. وقال بعضھم: ولتقدیم کل منھما علی الآخر جھة من جھات 
التقدجء فتقدم العمسل لشرفه ولانه أصل سخ اضول الحلواء ولانه مفرد والحلواء مر کب: 
وتقدیم الحلواء لشمولھا وتنوعھا لاتھا تعخذ من العسل وغیرہ ولیس ذلك من عطف العام 
علی الخاص کما زعم بعضھم: وإما العام الذي یدخل الجمیع فيه انتھی قلت: الظاعر أن 
تشنیعہ علی الکرمائی لا وجه لە لن الصریح من کلامه أله من باب عطف العام علی الخاص 
کما في قوله تعالی: 'لولقد آتیاك سبعا من المثانی والقرآن العظیم٭ (الحجر:۸۷] وقوله: إغا 
العام الذي یدخل فيه الجمیع یرد عليه کلامہ: لن الحلواء یدخل فیھا کل شیء حلوء کما 
ذکرہ النووي؛ فکیف یقعول: ولیس ذلك من باب عطلف العام علی الخاص؟ وھهھذہ مکابرة 
" ظاحرق فأما النووي فاله صرح بأنه من باب عطف الخاص علی العام کما فی قوله تعالی: 
لؤتنرل الملائکة والروحئہ [القدر:٤]‏ وکل منھما ذکر ما یلیق بالمقام. 


قوله: دالعسل)؛ وھو فی الأأصل یذ کر ویؤنث۔ قولەه: ووالحلواء* فيه المد والقصی 
قالهہ ابن فارسء وقال الأصمعي: حي مقصورة تکتب بالیاء ووقعت في روایة علی بن مسھر 
بالقصرہ وفي روایة أبی أسامة بالمد. قوله: ومن العصر؛؛ أي: من صلاة العصرء کذا ذکر فی 
روایة الأکٹرینء وخالفھم حماد بن سلمة عن هشام بن عروق فقال: من الفج اُخرجه عبد 
ابن حمید في تفسیرہ عن أبي النعمان عن حماد: وتساعدہ روایة یزید بن رومان عن ابن 
عباسء ففیھا: وکان رسول اللہ کل إِذا صلی الصبح جلس في مصلاہ وجلس الناس حوله 
حتی تطلع الشمس: ثم یدخل علی نسائه امرأةۃ امرأة یسلم علیھن ویدعو لھن؛ فإذا کان یوم 
إحداھن کان عندھا... الحدیث أُخرجه ابن مردویه. (فإن قلت) کیف التوفیق بین ھانین 
الروایتین؟ قلت: روایة عائشة من العصر محفوظہ وروایة حماد شاذة ولئن سلمنا فیمکن ان 


۸ ۔ کتاب الطلاقِ / باب (۸) ۷ 


تحمل روایة إذا انصرف من صلاۃ الفجر أو الصبح علی أنە کان الذي یقع منه في أول 
النھار محض السلام والدعاء والذي کان بعد العصر الجلوس والاستعناس والمخادئةق أو 
نقول: إنه کات فی ول ألتھار تارة وفی آخرہ تارق ولم یکن مستمراً فی واحد منھما۔ قوله: 
,دخل علی نسائهەہ؛ وفی روایة 72 أسامة: أُجاز إلی نسائه أي: مضی قوله: ہفیدنو من 
إحداھن) أي: یقرب منھن. والمراد التقبیل والمباشرة من غیر جماع. قوله: دفاحتبس؛؛ أي: 
مکث زعاناً عند حقصة وفی روایة ابی أسامة: وفاحتبس عندھا اُکٹر ما کان یحتبس٤؛‏ وکلمة 
ما مصدریة أي: اکٹر احتباسه خارجاً عن العادۃ. قوله: ەفغرتء أي: قالت عائشة: فغرت: 
بکسر الغین المعجمة وسکون الراء وضم العاء: من الغیرۃء وی العی تعرض للنساء من 
الضرائر. قوله: وفسألت عن ذللے؛ أي: عن احتباسه الخارج عن العادۃ عند حفصة ووقع فی 
حدیث ابن عباس بیان ذلك. ولفظه: فأنکرت عائشة احتباسه عند حقصة: فقالت لجویریة 
حبشیة یقال لھا حضراء: إذا دخل علی حقصۃة فادخلي علیھا فانظري ماذا تصنعء فان قلت: 
فی الحدیث السابق أنه شرب فی بیت زینب, وفی ھذا الحدیث أنه شرب في بیت حفصة 
فھذا ما فی (الصحیحین)؛ وروی ابن مردویه من طریق ابن أبي ملیکة عن این عباس: ان 
شرب العسل کان عند سودۃ. قلت: قالوا طریق الجمع بین مذا الاختلاف الحمل علی 
التعمدد فلا بیتنع تعدد السبب للأمر الواحد وأما ما وقع فی (تفسیر السدي): اُن شرب المعسل 
کان عند أُم سلمق أخرجه الطبري وغیرہ فھو مرجوح لإرساله وشذوذہ. قوله: ەأهدت لھاہ 
أي: لحفصة رضی اللہ تعالی عنھاء وامرأۃ من قومھاء لم یدر اسمھا دعکة من عسلە وفي 
حدیث این عباس: عسل من طائف؛ والعکق ہضم العین المھملة وتشدید الکاف: وھی الزق 
الصخیر۔ وقیل: آنیة السمن۔ ۱ 


قوله: دأما واللہٴ کلمة: أماء بفتح الھمزة وتخفیف المیم حرف استفتاحء ویکٹر قبل 
القے. قوله: ولدحتائنء بفتح اللام للتأاکید من الاحتیال. قال الکرمانی: کیف جاز علی 
أُزواج رسول اللہ کل الاحتیال؟ فأجاب بأنە من مقتضیات الغیرةۃ الطبیعیة للنساء وو صغیرةۃ 
معفو عنھا مکفرۃ. قوله: وإِنهہ أي: ان رسول اللہ ع دسیدنو منكہ؛ وقد مر بیان المراد من 
الدنو عن قریب۔ قوله: ەفإٰذا دنا منىك٤وفی‏ روایة حماد بن سلمة: إذا دخل علی إحداکن 
فلتاأحذ بأنفھاء فإذا قال ما شٛأنك؟ فقولي: ریح المغافیر وقد مر تفسیرہ عن قریب۔ قوله: 
(سقتتنی حفصۂة شربة عسل؟ وفی روایة حماد بن سلمة: ھا ھی عسیلة سقتنیھا حفصة. 
قوله: ہجرست نحلہ العرفط؛ جرست ہفتح الجیم والراء والسین المھملة أي: رعتء وقال 
الكرماني: اي کلت وقال صاحب (العین) جرست النحل بالعسل یجرسه جرساً وھو لحسھا 
إیاہەء والعرفط ہضم العین المھملة والفاء وسکون الراء وبالطاء المھملة من شجر العضاقء 
رافمشعاہ کل تقر شرقء رااا سیف بب گاف کم راتا صلاجت رحراایے لنت 
ویقال: هو نبات لە ورقة عریضة تفترش علی الأرض لە شوکة حجناء وثمرۃ بیضاء کالقطن 
مثل ذر القمیص خبیث الرائحة یلحسه النحل ویاکل منه لیحصل منە العسلء قیل: ھو الشجر 


۸ ۸ء کاب الطلاق / باب (۸) 


الذي صمفه المغافیر, قوله: ہیا صفیةہ أي: بنت حي ام المؤمئین قوله: ة ذاك إشارۃ إلی 
قوله: أاکلت المغافیر؟ قوله قالت: تقول سودة أُي: قالت عائشة حکایة عن قوال سودة لما 
دخل علیھا النبي کل قولہ: دفواللہ إلی قوله: ہفلما دنا مٹھاە مقول سودة. قولة۔ وما هو 
ال ات قام علی الہاب: أي: رسول الله حاوی کے قوله: وفاردت اُن أنادیەم بالنوت من المتاذاق۔ 
ھکذا في روایة ابن عساکں وفی اکثر الروایات: أبادئہ: بالباء الموحدة والھمزق من المباداأة 
وفی روایة ان أُسامة: اُبادرہ: من المبادر وھي المسارعة, قوله: (فرقاً مناكث؛ أي: خوفاً۔ 
والخطاب لعائشة۔ قوله: وفلما دنا مٹھاہ أُي: فلما دنا رسول اللہ كت من سودة۔ قوله: 
وفلما دار إلیمن الدوران معناہ: لما دعل علیھاء کسی اسم ء قال الکرمانی: 
فلما دار رسول اللہ لك إ[لیھا ولم یکن لھا توبة. تاب بأنه كت کان یدخل علیھا ویتردد 
إلیھاء او کان عذا قبل هبة نوبتھاء وکذا معنی قوله: دفلما دار إلی صفیةہ. قوله: دقالت له 
مٹل ذلك: أي: مثل ما قالت سودةۃ: (جرست نحلة العرفطہ فإن قلت: قال عند إسناد القول 
إلی صفیة مثل ذلكء وفی إسنادہ إلی سودة نحو ذلك أي نحو ما قالت عائشة لُنھا أ٘یضاً 
قالتء لأنه قال فیما قبل عن عائشة وسأقول ذلكء وقولی أنت یا صفیة. قلت: قال بعضھم 
ما ملخصہ: إن عائشة لما کائت مبتکرۃ لہذا الأمر قیل: تحو ذلك لہذا الأم وأما صفیة 
فإتھا کانت مأمورة بە ولیس لھا تصرف قیل مثل ذلك؛ ثم قال: رجعت إلی سیاق أبي 
أسامة فوجدته عگر .سس فی الموضعین فغلب علی الظن ان تغییر ذلك من ترف الرواة. 
قلت: لم یذ کر جواباً یشفی العلیل ولا یروي الغلیلء فاذا علم الفرق بین النجوم والمٹل 
دو سای سر تا عن القصد یقال: نحوت دی قصدت 
قصدك ومثل الشیء شبھه وممائل لهہ ٹم إتھم یستعملون لفظ النحو بمعنی المثل إذا کان 
لھم قصد کلي في بیان المماثلةف بخلاف لفظة المثل: فان فیھا مجرد بیان المماثلة مع 
قطع النظر عن غیرھاء ولما کانت عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء قاصدة بالقصد الكلي تبلیغ 
مذہ الكکلمة أعنی لفظ: (جرست نحلہ العرفط؛ قالت ہپ نحو ذلكء بخلاف صفيیة 
٤۳‏ ھ00 اُصلا ولکٹھا قالته للامتٹالء ولا ینہ یتبغی أُن یظن في الرواة التغییر بالظطن 
الفاسد فأقل الأمر فيه ان یقال: ھذا من باب العفتن فان فيه تحصیل الرونق للکلام فافھم 
قوله: هحرمنا؛ بتخفیف الراء المفتوحة أي: منعناہء من حرم یحرم من باب ضرب یضربء 
یقال: حرمہ الشيء یحرمہ حرماً بالکسر وحرمهہ کذلك وحریِه وحرماناً إذا منع وكذلك 
أحرمه وآما حم الشیء بضم الراء فمصدرہ: حرمة بالضم. قوله: هقلت لھا: اسکتی أي 
قالت عائشة لسودة کأنھا خشیت ان یفشو ذلك فیظھر ما دیرتہ من کیدھا لحفصة. 


ٹم اعلم ان فی ھذا الحدیث فوائد منٹھا: ان الغیرۃ مجبولة في النساء طبعاٗء فالغیری 
تعذر فی منع ما یقع منٹھا من الاحتیال فی وقع ضرر الضرة. ومنھا: ما فيه بیان علو مرتبة 
عائشة عند النبي عَلللهُ حتعی کانت ضرتھا تھابھا وتطیعھا في کل شےے تامرھا بہ حتی في 
مل هذہ القضیة مع الزوج الذي هو أرفع الداس قدرا۔ ومنھا: ان عماد القسم اللیل وإن النھار 


۸ ۔ کتاث الطلاقِ / باب (۹) ۹ 


یجوز فيه الاجتماع بالجمیع بشرط ترك الم جامعة إِلا مع صاحیة النوبةق ومتھا: اُن الدب 
استعمال الکنایات فیما یستحی من ذکرہ کما في قوله في الحدیث: فیدنو منھن والمراد 
العقییل والشحضین لا مجرد الدنوء ومٹھا: أُن فیه فضیلة العسل والحلواء لمحبة النبيعَلة 
إیاھما. ومٹھا: ان فیہ بیان صبر النبی كَلُكه غایة ما یکون ونھایة حلمه وکرمہ الواسع 
۹ ۔-۔بابٌ لا طلاق قَبل النُکاح 

أي: مذا باب فی بیان أنەه: لا طلاق قبل وجود النکاح. وقال الکرماني: مذھب 
الحتفیة صحة الطلاق قبل النکاح) ناراد الہخاری الرد علیھم. قلت: لم تقل الحتفیة: إن 
الطلاق یقع قبل وجود النکاح ولیس عذا ہذھب لأحد فالعجب من الکرمانی ومن وافقه 
فی کلامه ھهذا کیف یصدر منھم مثل ھذا الکلام ٹم بردون بە علیھم من غیر وجە؛ واتھا 
تشہٹھم فی مذا بِألة التعلیق وھي ما إذا قال الرجل لأجنبیةہ إذا ترورجتعك فأنت طالق؛ فإذا 
تزوجھا یقع الطلاق عند الحنفیة خلافا للشافعیة فان أشلاءھم علی الحنفیة ھھناء ویحتجون 
فیما ذھبوا إليه بقول ابن عباسء علی ما یجیء الانء با روا أحمد وابن ماجه من قوله لگ 
لا نذر لابن آدم فیما لا عمِلك: ولا طلاق لاہن آدم فیما لا مِلك؛: ولا بیع فیما لا يلك 
والحنفیة یقولون: ھذا تعلیق بالشرط وھو بمین فلا یتوقف صحته علی وجود ملك المحل 
کالیمین با وعند وجود الشرط یقع الطلاق وھو طلاق بعد وجود النکاحء فکیف یقال: إنە 
طلاق قبل النکاح؟ والطلاق قیل النکاح فیما إذا قال لأجنبیه: انت طالق فھذا کلام لغوء وفي 
مٹل ھذا یقال لا طلاق قبل النکاحء والحدیث المذ کور لم یصح: قاله اُحمدہ وقال أبو 
الفرح: روي بطریق مخیة بمرةء قال ابن العربي: ہی تد وہس 
بھاء ولٹن صح فھو محمول علی التخھیر۔ 


وقَل اللہ تعالی: "یا ایُھا الذِينَ آمنوا إذا تکخثم الژمناتِ ثُغٌ طلَقْتْمومٰیٌ من قبل أَن 
رب ہت مل عَڈة تَفخََْر لیا قتشم یش خرف شراحاً سای 


اکٹر النسخ ھکدا: باب فڑیا أیھا الذین آمنوا إذا نکحتم المؤمناتچ الایة ولیس فیە: 
لا طلاق قبل النکاحء وکذا فی روایة أبی ذرہ غیر أنە قال: یا ایھا الذین آمنوای4 وساقھا إلی 
قوله: من عدۃ ہچ وحذف الباقی. وقال: الأیة وفی روایة النسفی: باب ظڑیا ایھا الذین آمنوا 
إذا نکحتم المؤمنات* الایة وعليه اکثر النسخ کما ذکرناہ وقال ابن العین: احتعجاج 
البخاري بھذہ الایة علی عدم الوقوع لا دلالة فيەء وکذا قال ابن المنیر: لیس فیھا دلیل لانھا 
ان صورة وقع فيه الطلاق بعد النکاح ولا حصر ھناك ولیس فی السیاق ما یقتضيه. 
وقال ؛ بعضهم: احتج بالایة قبل البخاري ترجمان القران عبد اللہ بن عباس ومرادہ ھو قوله: 
جعل اللہ ااطادق ابی کاو قلت: هذا عروب من ھذا القائل لعجزہ عن الجواب عما قاله 
ابن الین واہن المنیں وإنباض عرق العصبیة لمذھبه؛ ولترویج کلام البخاريی فی الٹر جمة 


)۹( کاب الطلاقِ / باب‎ ۸ ٣ 


المذکورۃء ونعکلم في ھذا الن با یقعضيه طریق الصواب من غیر مَیْل عن الحق فی 
الجواب۔ 


وقال ابی عِاس جَعَل الل الطل‌ق بغد الشکاح 


هذا تعلیق روا ابن أبي شیبة عن عبد اللہ بن نمیر عن ابن جریج عن عطاء عن ابن 
عباس بلفظ: ولا طلاق إلاّ بعد نکاح ولا عتق إِلاً بعد ملكہ انتھی مذا لا علاف فی ان 
ارہ جعل الطلاق بعد النکاح والحنفیة قائلون بہ؛ فلا یجوز للشافعیة ان یحتجوا بە اتی فی 
مسألة التعلیق: فان تعلیق الطلاق غیر الطلاق, لأنه لیس بطلاق في الحالء فلا یشترط 
لصحته قیام المحل. وحکی أبو بکر الرازي عن الزھري في قوله: لا طلاق إلا بعد نکاح: 
قال: هو الرجل یقال لە: تزوج فلانةت فیقول: ھی طالقء فھذا لیس بشیء فأما من قال: إن 
تزوجت فلانة فھی طالقء فانھا تطلق حین یعزوجھاء وروی عبد الرزاق في (مصنفع) فقال: 
أُخہرنا معمر عن الزهري أَنه قال فی رجل قال: کل امرأة أُنزوجھا فھي طالق وکل أمة 
تشتریھا فھی حرق کما قال: فقال معمر: أو لیس قد جاء: لا طلاق قبل النکاح ولا عتق إلا 
بعد ملے؟ قال: نما ذلك ان یقول الرجل: امرأة فلان طالق وعبد فلان حر واحتج بعضھم 
٘یضاً مھا رواہ این خزیة والبيھقي من طریقه عن سعید بن جبیرہ قال: سثل این عباس عن 
الرجل یقول: إن تزوجت فلانة فھي طالق قال لیس بشيء اما الطلاق لما ملك۔ قالوا: فابن 
مسعود کان یقول: إذا وقت وقتاً فھو کما قال! قال: رحم اللہ آبا عبد الرحمن لو کان کما 
قال لقال اللہ تعالی: فإذا طلقتم المؤمنات ثم نکحتموھن٭ انتھی۔ قالوا: الأایة دلت علی أنه 
إذا وجد النکاح ثم طلق قبل المسیس فلا عدةء ولم تتعرض الایة لصورة النزاع أصلاء وقال 
الطحاوي: قال عَله لعمر رضي اللہ تعالی عنه: حبس الأصل وسبل الثمرق فدل علی جواز 
المعقود فیما لم یملکه وقت العقد بل فیما یستأئف: وأجمعوا علی أنه لو أوصی بثلث ماله 
اه یعتبر وقت الموت لا وقت الوصیة وقال تعالی: طلومنھم من عادہ اللہ ئن آتانا من فضله 
لنصدق نچ [التوبة: ]۷٢‏ فھذا نظیر: إن تزروجت فلانة فھی طالقء وفی (الاستذ کاں لم یختلف 
عن مالك أُنە ان عمم لم یلزمہ. وإن سمی امرأة أو أُرضاً أو قبیلة لزمهہ ویە قال این أبی لیلی 
راوسین بل ضا تم راہمرن والأوزاعي واللیثء وروی عن الثوريء وقال این أبي 
شیبة: حدثنا عبد اللہ بن نمیر وأبو أسامة عن یحیی بن سعیدء قال: کان القاسم وسالم وعمر 
این عبد العزیز یرون الطلاق جائزاً عليه إذا عین وقال: حدثٹا 7 أسامة عن عمر بن حمزة أُنہ 
سأل القاسم بن محمد وسالماً وأُبا بکر بن عبد الرحمن وبا بکر بن محمد بن عمرو بن حزم 
وعبد اللہ بن عبد الرحمن عن رجل قال: یوم أتزوج فلانة فھی طالق البتة فقالوا کلھم: لا 
یتزوجھا وقال أیضاً: حدثنا حقص بن غیاثٹ عن عہید اللہ بن عمر؛ قال: سألت القاسم عن 
رجل قال: یوم أتروج فلانة فھی طالقء قال: هي طالق. 


۔ کتابٔ الطلاقٍ / باب (۹) ۱ 


وژڑوی في ذٰلِكَ عن علِي وسوید بن المُتیبِ وغروٰۃ بن الژَیرِ وأبيتَکر بن عدِ 

الِرَحْمٰن زی شی لین قد اف نی ظا راہن ہو قاط نع در کمن 
می والقایم وسائِم وطاوٴوس والحَسَن وعِکَرِمَة وعطاءِ وعامر بن سَغدِ وجابرِ بپ ند 
ونافع بن خُبَیر وَمَحَمّدِ بن کغب وسْلَيْمان بن یَسارِ وشجامدِ والقایم بن عبدِ الرْخلنِ 
وغَفمرو بن رم والشغبي: اٹھا لا تَطَلق. 

أي: یروی في أُن لا طلاق قبل النکاح عن علي بن أَبي طالب إلی آخرہء وذ کر الروایة 
یم عیو سو اح ولو ثبت عندہ في ذلك خبر مرفوع صحیح لذ کرہ وھؤلاء الأریعة 
وعشرون ذھبوا إلی ان لا طلاق قبل النکاح؛ وھژلاء کلھم تابعیون: إلا أولھم وھو علي بن أبي 
طالبء ولا ابن حرم فإنه من اُتباع التابعین۔ أما التعلیق عن علي بن أبي طالب؛ رضي الله تعالی 
عنه فرواہ ابن أُبی شیبة عن محمد بن فضل عن لیٹ عن عبد الملك بن میسرۃ عن عن التزال عنہ 
وأما التعلیق عن عروۃ فرواہ أأیضاً عن الثقفي عن عروۃ فذ کرہ؛ وأما التعلیق عن أبي بکر بن عبد 
الرحمن بن الحارث بن هشام فرواہ یعقوب بن سفیان والبيھقي من طریق عن یزید بن الھاد عن 
المنذر بن علی بن أبی الحکم أن این أُحيه خطب اينة عمه؛ فتشاجروا فی بعض الأمر فقال 
الفعی: می طالق إن نکحتھا حتی آکل الغضیضء قال: والغضیض طلع الئخل اذ کر ثم ندموا 
علی ما کان من الأمر فقال المنذر: أُنا یکم بالبیان من ذلكء فانطلق إلی سعید بن المسیب 
فذ کر لە فقال ابن المسیب: لیس عليه شےء طلق ما لا یملك. قال: ثم إِنی سألت عروۃ بن الزبیر 
فقال مثل ذلك؛ ثم سأّلت أبا سلمة بن عبد الرحمن فقال مثل ذلك. ٹم سألت أبا بکر بن عبد 
الرحمن بن عشام فقال مثل ذلك؛ ثم سألت عبید اللہ بن عتیبة بن مسعود فقال مثل ذلك: ٹم 
سألت عمر بن عبد العزی فقال: ھل ساأٗلت احدا؟ قلت: نعم. فسماھم قال: ٹم رجعت إلی 
القوم فأأخبرتھم وأما تعلیق عبید الله این عبد اللہ بن عتیبة فغي ما ذکرہ یعقوب بن سفیان 
المذ کور الانء وأُما تعلیق أُبان بن عثمان فلم یذ کرہ اُحد من الشراح وأما تعلیق علي بن 
حسین بن علی المشھور بزین العابدین فد کرہ في زالغیلائیات) من طریق ۔شعبة عن الحکم عو 
این عتیبة؛ سمعت علی بن حسین بن علي یقول: ولا طلاق إلا بعد نکاح. 


وأخرجه أ٘یضاً این أبی شیبة عن غندر عن شعبة. وأما تعلیق شریح القاضي فرواہ أیضا 
این أبي شیبة عن أبي أسامة ووکیع حدثنا شعبة عن سعید بن جبیر عنهء قال: لا طلاق قبل 
نکاح. وأما تعلیق سعید بن جبیر فرواہ ابن أبي شیبة أیضاً عن عبد اللہ بن نمیر عن عبد الملك 
ابن بی سلیمان عن سعید بن جبیر في الرجل یقول: یوم أتزوج فلانة فھي طالقء قال: لیس 
بشیء نا الطلاق بعد النکاح۔ وأما تعلیق القاسم بن معد بن أبي بکر الصدیقء رضي اللہ 
تعالی عنه فرواہ أبو عبید في (کتاب النکاح) لە عن ھشیمء ویزید بن ھارون کلاھما عن 
یحبی بن سعیدء قال: کان القاسم بن محمد وسالم بن عبد الله بن عمر وعمر بن عبد العزیز 
لا یرون الطلاق قبل النکاح. وأُما تعلیق سالم بن عبد اللہ فھو المذ کور الان وأما تعلیق 
طاووس فرواہ أبو بکر بن أبي شیبة أیضاً عن معتمر عن لیث عن عطاء. وطاووس به. وأما 


۲ ۸ےَکاب الطلاقِ / باب (۹) 


تعلیق الحسن فرواہ عبد الرزاقف عن معمر عن الحسن وقتادة قالا: لا طلاق قیل النکاح ولا 
عتق قبل الملك. تو سم راز یو و ہے ہو ہے 
سضوت قال: سألت عکرمة مولی اہن عباس. قلت: رجل قالوا لە: تزوج فلائنة قال: هی یوم 
ُٹروجھا طالق. کذاء وکذا قال: نا الطلاق بعد النکاح. وأما تعلیق عطاء فقد مر مع طاووس. 
وأما تعلیق عامر بن سعید؛ قیل: البجلي الکوفي من کبار التابعین. فلم اُقف علی اُثرہ. وقال 
الکرمانی: هو عامر بن سعد بن أَبي وقاصء وقال بعضھم: فيه نظر. قلت: لم یذ کر صاحب 
(رجال الصحیحین) عامر بن سعد الیجلي ھذاء والظاعر أنە عامر بن سعد بن أبي وقاص فانه 
أیضاً من کبار التابعین. وأما تعلیق جابر بن زید وھو أبو الشعثاء البصري فأخرجه سعید بن 
منصور من طریقه وأّما تعلیق نافع بن جبیر بن مطعم ومحمد بن. کعپ القرظي فأخرجه ابن 
بی شیبة عن جعفر بن عون عن أسامة بن زید عنھما قالا: لا طلاق إِلاّ بعد نکاح وأّما تعلیق 
سلیمان بن یسار فأخرجهە سعید بن منصور عن عتاب بن بشیر عن محصیف عن سلیمان بن 
یسار أنه حلف في امرأة ان تروجھا فھي طالقء فتزوجھا فأحبر بذلك عمر بن عبد العزیز رضی 
اللہ تعالی عته وهو أمیر علی المدینة فأرسل إليه: بلغني أُنىك حلفت فی کذا؟ قال: نعم 
قال: فلا تخلي سبیلھا؟ قال؛ لاء فترکەہ عمر ولم یفرق بیٹھما. وأما تعلیق مجاھد فرواہ ابن 
أبي شیبة من طریق الحسین بن الرماحء سألت سعید بن المسیب ومجاعداً وعطاء عن رجل 
قال: یوم آتزوج فلانة فھي طالقء فکلھم قالوا: لیس بشيء زاد سعید: ایکون سیل قبل مطر؟ 
وأما تعلیق القاسم بن عبد الرحمن بن عبد اللہ بن مسعود فرواہ ابن أَبي شیبة عن وکیع عن 
معروف بن واصلء قال: سألت القاسم بن عبد الرحمنء فقال: لا طلاق إِلا بعد نکاح. وأما 
تعلیق عمرو بن ھرم الأزديء من اُنباع التابعینء فأخرجە عبید من طریقهء قاله بعض الشراح. 
وأما تعلیق عامر الشعبي فرواہ وکیع عن منصور عن إسماعیل بن أبی خالد عن الشعبی۔ أُنە 
قال: کل امرأۃ تروجھا فھی طالقء فلیس بشيء وإذا وقت لزم وہذا کما ریت البخاري وقد 
ڈکر عولام المدکورین یضیمة اتمریسش وت جع ئن :کر جھم إلی العول 0د ارس 
مطلقاً مع أن في بعض من ذکر عته تفصیلاء وفي سند البعض کلاماً علی ما نشیر إلی 
البعض۔ 


فنقول: أثر علی بن أبیي طالب رواہ صل۔ الرزاق من طریق الىحسن البصري؛ والحسن 
لم یسمع من علي. وأما روایة ابن ابی شیبة عن عبد الملك بن میسرة ضعفه یحیی بن معین 
فان قلت: أخرج ابن ماج عن جویبر عن الضحاك عن النزار بن سبرۃ عن علي بن أبي طالب 
عن النبی عَلكة؛ قال: لا طلاق قبل النکاح. قلت: جویبر بن سعید البلخي ضعیف. فان قلت: 
روی الۃرمذی: حدثنا احمد بن متیع حدثنا عامر الاحول عن عمرو بن شعیب عن آبيه عن 
جدہ. قال: قال رسول اللہ كُك: لا نذر لإبن آدم فیما لا یِلك ولا عتق لە فیما لا مِلك. 
وقال: حدیث عبد اللہ بن عمرو حدیث حسن صحیح وھو أحسن شوء روي فی مذا 
الہاب۔ قلت: رواہ ابو داود وابن ماجهہ ایضا وفي روایة عمرو بن شعیب عن أبيه٭ عن جدہ 


کلام کثیر فمن الناس من ردہ فعن اُحمد عمرو بن شعیب لە أشیاء مناکیں وإِنھا:یکتب حدیثہ 
ویعتبر بە فأما اُن یکون حجة فلا. وقال ابو عبید الأجري: قیل لابی داود عمرو بن شعیب. 
عن أبیه عن جدہ قال: لا ولا نصف حجۃة.۔ وقال البخاري: رایت أُحمد بن حنبلء وعلی بن 
المدینی واإسحاق بن راہویه وبا عبید وعامة أصحابنا یحتجون بحدیث عمرو بن شعیب غزن 
اہ 7 جدھ: مات رکە اُحد من المسلمین قال البخاري من الناس بعدهھم وا٘جاب انا 
بعد التسلیم بصحتہ. إنا أیضاً قائلون بأنه لا طلاق للرجل فیما لا ملكء ووقوع الطلاق فیما 
قلنا بعد ان یِلك بالتزویج المعلق فیکون الطلاق بعد النکاِح کما ذکرنا في ول البابء ولما 
أُخرج العرمذدي هذا الحدیث قال: وفی الباب عن علي ومعاذ بن جبل وجابر وابن عباس 
وعائشد رضی الله تعالی عنھم۔ قلت: حدیث علي قد ذکرناہء وحدیٹ ععاذ بن جبل رواہ 
الدارقطنی من روایة عبد الحمید وھو این رواد عن ابن جریج عن عمرو بن سشعیپب عن 
طاووس عن معاذ بن جبل ات رسول اللہ مھ قال: لا طلاق قبل نکاج ولا نذر فیما لا 
مِلك. قلت: وطاووس عن معاذ منقطعء ورواہ أ٘یضاً من روایة یرید بن عیاض عن الزھري عن 
سعید بن المسیب عن معاذ بن جبلء قال: قال رسول الله کونؤ: لا طلاق إلاّ بعد نکاحء ون 
سمیت المرأأة بعیٹھا۔ قال الدارقطنی: یزید بن عیاض ضعیفء وقال شیخنا: ابن المسیب عن 
معاذ مرسل ورواہ این عدي في (الکامل) من روایة عمر بن عمرو المسقلاني عن أَبي فاطمة 
الدخعی عن ثور بن یزید عن خالد بن معدان عن معاذ بن جبل مرفوعاً لا طلاق إِلاّ بعد ملكہ 
وعمر بن عمرو یروي الموضوعاتء وأبو فاطمة لا یعرف۔ وأما حدیث جابر فرواہ الحاکم في 

(المستدر۵) من روایة این أبي ذئب عن عطاء عن جابر قال: سمعت اکس کل رعول: کا لا 
طلاق لمن لم يِلك ولا عتاق لم لم یملك. وقال: هذا حدیث صحیح علی شرط 
الشیخین ولم یخرجاہ۔ قلت: قال شیختا: واختلف في علي بن أبي ذئب فرواہ آبو مجلز 
الحنفی ھکذاء وخالفه وکیع فرواہ عنه محمد بن المنکدر عن جابر یرفعهہ. وأما حدیث ابن 
عباس فأخرجه الدارقطئي من روایة سلیعان بن أبي سلیمان عن یحیی بن أأبي کٹیر عن 
طاووس عن این عباس قال: قال رسول اللہ ككّكّ: لا نذر إلاّ فیما أطیع الل فيه ولا ین فی 
قطیعة رحم ولا عتاق ولا طلاق فیما لا عِلك. قلت: ذکرہ عبد الحق فی أُحکامہ من جهھة 
الدارقطئیء وقال: إسنادہ ضعیفء وقال ابن القطان: وعلته سلیمان بن أبي سلیمان فانه شیخ 
ضعیف الحدیۓ,ء قاله أبو حائم الرازيء وقال صاحب (التقیح): ھذا حدیث لا یصح فان 
سلیمان بن أبي سلیمان بن داود الیماني عتفق علی ضعفهء وقال این معین: لیس یشيیءِ وقال 
الیمخاري: منکر الحدیث: وقال ابن عدي: عامة ما یرویه لا یتابعم عليه وأما حدیث عائشۃة 
فرواہ الدارقطني من روایة الولید بن سلمة الازدي عن یونس عن الزھري عن عروة عن عائشة 
قالت: بعث النبي هك أبا سفیان بن حرب فکان فیما عھد إليه ان لا یطلق الرجل ما لا 
یتروج ولا یعتق ما لا ِلك قلت: قال فی (النتقیح): الولید بن سلحة الأزدي قال ابن حبان 


کان پضع الحدیث۔ ۱ 
قت عمدة القاري |ج۰٣‏ إم٣٣‏ 


)١١( ۔ کاب الطلاقِ / باب‎ ۸ ٤ 


فان قلت: وفي الباب عن المسور بن مخرمة وعبد اللہ بن عمرو وأبي ثعلبة الخشني, 
ما حدیث المسورۃة فأآخرجه ابن ماجه من روایة هشام بن سعد المخزومی عن الزھري عن 
عروۃ عن المسور بن مخرمة عن النبي كُ قال: لا طلاق قبل النکاح ولا عتق قبْل ملك 
قلت: اُوردہ این عدي فی (الکامل) تی ترجمة ھشام بن سعد وضعفہه؛ وقال:رواہ عرة مرفوخاً 
ومرة عن عروۃ مرسلاً وأما حدیث عید اللہ بن عمر فأآخرجه الدارقطئي من روایة أبي خعالد 
الواسطبي عن أيي عاشم الرماني عن سعید بن جبیر عن این عمر عن رسول اللہ کلت ان سعل : 
عن رجل قال یوم أُتزوج فلانة فھی طالقء قال: طلق ما لا ىِلك. قال صاحب (العقیح) مذا 
حدیث باطلء وأُبو خالد الواسطی هو عمرو بن خالد وضٌاع. وقال أحمد ویحیی: کذاب۔ 
وأما حدیث أبي ثعلبة الخشني فرواہ الدارقطنی عن علی بن قرین حدثنا بقیة عن الثور بن 
یزید عن خالد بن معدان عن أبي ثعلبة الخشني قال: قال عم لي: أعمل لي عملاً حتی 
ُزوجك اینتی فقال: إن تزوجھا فھي طالق ثلاثاً ٹم بدا لي ان أنروجھاء ذانیت النبي عك 
فسألتہ فقال: تزوجھا فائه لا طلاق إلاً بعد النکاح قال: فتزوجتھا فولدت لی سعداً دا 
قلت: قال صاحب (التتقیح): ھذا أأیضاً باطلء وعلي بن قرین کذبه یحیی بن معین وغیرہ 
وقال این عدي: یسرق الحدیٹ. قلت: یو ؛ ثعلبة الخشني اختلف فی اسمه وفی اسم آئید 
اختلافاً کثیرا۔ فقیل: اسمه جرھم وقیل: جر ثوم. وقیل: ابن ناشبء وقیل: ابن ناشم وقیل: 
بل اسمه عمرو بن جر ثوم وقیل غیر ذلكء ولم یخعلفوا فيی صحبتهء وقال أبو عمر: بایع 
تحت الشجرة ثم نزل الشام ومات فی خلافهہ معاویف ونسبعه إلی خحشین بضم الخاء وفتح 
الشین المعجمعین وھو وائل بن الثمر بن وبرۃ بن ثعلبة بن حلوان بن عمران بن اُلحاف بن 
قضاعة واللہ أعلم. 


۰باب إذا قال لامرآنہ وو کر هٰذِہ أغیٍى, فَلا شیءَ علید 
أيی: ھذ! ياب ٹيی بیان حکم من قال لامرأتہ والحال نہ مکرہ: هھذہ اتی فلا سشیء 
عليهء یعنی ۔ : لا یکون طلاقاً ولا ظٹھارا۔ 


قال ِيْراهيمُ لِمَا 0ص 0ە0ە] 

أٌي: قال إبراھیم خلیل الله عليه الصلاة والسلامء لزوجته سارة أم إسحاق عليه الصلاۃ 
والسلام ووقع في (شرح الکرمانی): أُم إسماعیلء وو خطأء والظاھر أنه من الناسخء وأم 
اإسماعیل ھاجر وسارۃ ابنة عم إبرامیم ماران اُعت لوط عليه الصلاة والسلامء ولقول إبراعیم 
عليه الصلاة والسلام عذہ اُختی قصةة وهي أُن الشام وقع فيه قحط فسار إبراھیم عليه 
الصلاۃ والسلامء إلٰی مصر ومعه سارة ولوط: علیھما الصلاۃ والسلام؛ وکان بھا فرعون وهو 
ُول الفراعنة عاش دھراً طویلاء وکانت سارةۃ من أجمل النساء فأتی إلی فرعون رجل وآخبرہ 
بأُنه قدم رجل ومعه امرأة من أُحسن النساء فأرسل إلی إبراھیم؛ عليه الصلاة والسلامء فقال: ما 
ھذہ المرأۃ منك؟ قال: أخعی وخاف أن یقول لە عذہ امرأتي أن یقعله فلما دعلت عليه 


۸ ۔ کتاب الطلاقِ / باب ٥ )۱١(‏ 


موی إلیھا بیدہ فیبست إلی صدرہہ فقال لھا: سلي إلھك اُن یطلق عني فقالت سارۃ أُللھم 
إِن کان صادقاً فُطلق لە یدہ: فاُطلقھا ال قیل: فعل ذلك مرات؛ فلما رأی ذلك ردھا إلی 
إبراھیم عليه الصلاة والسلامء ووہب لھا ھاجر وعی جاریة قبطیة۔ قوله: ہوذلك فی ذات ال 
تعالی؛ أي: قول إبراھیم لسارة: اأختی لرضا الله تعالیء لُنھا کانت اُخته في الدین ولم یگن 
یومئذ مسلم غیرہ وغیر سارۃ ولوط وقال ابن بطال: أُراد البخاري بھذا التبویب رد قول من 
تھی اُن یقول الرجل لامرأته: یا ختی فمن قال لامرأته كذلك وھو ینوي ما نواہ إبراھی 
عليه الصلاة والسلام فلا یضرہ شيء قال أبو یوسف: إن لم یکن لە نیة فھو تحرمء وقال 
محمد بن الحسن: هو ظھار إذالم یکن لە نی ذکرہ الخطابيء وقال بعضھم: وقید 
البخاري بکون قائل ذلك إذا کان مکرھاً لم یضرہ وتعقبه بعض الشراح بأنه لم یقع فی قصة 
إیراهیم إکراہ وھو كذلك. قلت: لا تعقب علی البخاري لأنە أراد بذکر قصة إبراھیم 
الاستدلال علی ان من قال ذلك فی حالة الاکراہ لا یضرہ: قیاسا علی ما وقع في قصة 
إیراھیم عليه الصلاة والسلام. قلت: قوله: وھو كذلكء لیس کكکذلك لان إبراھیم عليه الصلاۃ 
والسلامء کان یمحقق ان ھذا:الفرعوت کان یقعل من خالفه فیما یردہ: وکات حاله فی ذلك 
الوقت مثل حال المکرہہ بل أُقوی؛ لشدة کفر عذ الفرعون وشدة ظلمه وتعذیبه لمن یخالفه 
بأدنی شیء فکیف إِذا خالفه من حاله فی مثل هذہ القضیة؟ واللہ اُعلم. 


۱ ۔۔بابُٔ الطلاق في الغُلاقِ والکڑہ والمَکرانِ والمَخئونِ وَأئرِھما والغلط 
والڈشیان في الطلاقِ والشزكِ وغیرہ 


أُي: هذا باب فی بیان حکم الإغلاق أي: الکراہ: لان المکرہ یغلق عليه فی أمرہ. 
ویقال: كکأنه یغلق عليه الباب ویضیق عليه حتی یطلق. وقیل: لا یطلق التطلیقات فی دفعة 
واحدة حتی لا یبقی منه شیء؛ لکن یطلق طلاق السنة۔ وفی (المحکم) وغیرہ: احتد فلان 
فنشب فی حدته وغلق فی (الجامع): غلق إذا غضب غطبا شدیداء ولما ذ کر الفارسی فی 
کتابہ (مجمع الغرائب) قول من قال: الإغلاق الغضبء قال: ھذا غلط لن اُکٹر طلاق الناس 
فی الغضب ما و الإاکراہء وآحرج آبو داود حدیث عائشة: ہ؛لا طلاق ولا عناق فی إغلاق٤؛‏ 
قال أبو داود: الغلاق أظده الغضبء وترجم علی الحدیث الطلاق علی غیظ ووقع عندہ بغیر 
لف في أولہ وحکی البیھقي أنه روي بالوجھین: فوقع عند ابن ماجه فی مذا الحدیث: 
الإغلاق بالألف: وترجم علی: طلاق المکرہہ وقال ابن المرابط: الإاغلاق حرج النفس ولیس 
یقع علی أُن مرتکیە فارق عقله حتی صار مجنوناً فیدعی أنه کان في غیر عقله ولو جاز ھذا 
لکان لکل واحد من خلق اللہ عز وجل ممن یجوز عليه الحرج ان یدعي في کل ما جناہ أنە 
کات فی حال إغلاق فتسقط عنه الحدود وتصیر الحدود حاصۃ لا عامة لغیر الحرج؛ وقال 
ابن بطال: فإذا ضیق علی المکرہ وشدد عليه لم یقع حکم طلاقهہ فکأئه لم یطلق. وفي 
(مصنف ابن أبي شیبةق: ان الشعبي کان یری طلاق المکرہ جائزأء وکذا قاله إبراھیم وأبو 


اہ ۸ن کاب الطلاقِ / باب )۱١(‏ 


7 وابن المسیب وشریح. وقال ابن حزم: وصح اأیضاً عن الزھري وقتادۃ وسعید بن جبیر۔ 
وبەه آعذ آبو حنیفة واصحايه وروی الفرج بن فضالة عن عمرو بن شراحیل ان أمراۃ آکرمت 
زوجھا علی طلاقھا فطلقھاء فرفع ذلك إلی عمر قامضی طلاتھا. وعن این عمر نحَوهِم وکذا 
عن عمر بن عبد العزیز کاو کر نی بن أبي طالب وابن عمر وابن الزبیر وعمر 
ابن عبد العزیز وعطاء والحسن بن أبي الحسن وعبد الله بن عباس وعمر بن الخطاب 
والضحاك. قال این حزم: وصح أیضاً عن طاووس وجابر بن زید قال: وھو قول مالك 
والاوزاعي والحسن بن حيي والشافعي وأبي سلیمان وأصحابھم وعن إبراھیم تفصیل آخں 
وھو أُنہ: ات روی المکرہ ہ لم یقح وا ولا وقع. وقال الشعبی: إِنَ اأکرمه اللصوص وقع دإتن 
اکرهه السلطان فلا أخرجہ ابن أبی شیبة. قوله: هووالکرہ٥ء‏ بضم الکاف وسکون الراءِفي 
النسخ کلھا وھو بالجر ظاھرہ أُنہ عطف علی قوله: فی الڑاغلاق) لکن ھذا لا یستقیم 0 
فسر الإغلاق بالغضب کما فسرہ أبو داود وترجم عليه بقوله: الطلاق علی غیظ. ولکن في 
روایعه الغلاق بدوت الألف في ادلفا وه ََحَروَة رض نع الألف في أوله بالغضب: 
ولکن إن قدر قبل الکاف میم .لأنه عطف عليه لفظ السکران فی فیستقیم الکلام ویکون المعنی: 
باب حکم الطلاق فی الإغلاق وحکم المکرہ والسکزان إ الی آخر فھذہ الترجمة تشعمل 
علی أحکام ولم یذ کرھا اکتفاء بالحدیث الذي ذکرہ. 


اما حکم الطلاق فی الغضب فاإنه یقعء وفی روایة عن الحنابلة إنه لا یقعء قیل: وأراد 
البخاري بذلك الرد علی مذھب من یری أُن الطلاق فی الغضب لا یقع وأما حکم الاکراہ 
فقد مر وأما طلاق السکران ھل یقع أم لا؟ فان الناس اختلفوا فيە: فممن قال: إنه لا یقع؛ 
عثمان بن عفان وجابر بن زید وعطاء وطاووس وعکرمة والقاسم وعمر بن عبد العزینں ذکرہ 
ابن أبي شیبق وزاد ابن المنذر عن ابن عباس وربیعة واللیث وإسحاق والمزنيء واخعارہ 
الطحاوي وذھب مجاھد إلی ان طلاقه یقعء وکذا قاله محمد والحسن وسعید بن المسیب 
وإبراھیم بن یزید الخعی ومیمون بن مھران وحمید بن عبد الرحمن وسلیمان بن یسار 
والزهري والشعبي وسالم بن عبد الله والأوزاعی والثوريء وھو قول مالك وأبي حنیفة 
واختلف فیه قول الشافعیء فأجازہ مرة ومنعه آخری: وألزمہ مالك الطلاق والقود من الجراح 
ومن القتل ولم یلزمه النکاح والبیعء وقال الکوفیون: أقول السکران وعقودہ کلھا ثابتة کفعل 
الصاحي إلاً الرڈة فإذا ارتدِ لا تبین امرأنه استحسانأء قال ابو یوسف: یکون مرتداً فی حال 
سکرہ وھو قول الشافعي الا إنا لا نقعله فی حال سکرہ ولا نسجیبہ: وأما المجنوت وا 
واقع علی ان طلاق المجنون والمعتوہ واقعءوقال مالك: وكذلك المجتون الذي یفیق أحیاناً 
بطلق في حال جنونە والمبرسم قد رفع عنه القلم لغلبة العلم بأنه فاسد المقاصد وأما حکم 
طلاق الغالئط أُو اناسی فانه واقع وھو قول عطاء رسای ني قولء واسحاق ومالك والثوريی 
وابن أبي تی والأوزاعي والکوفیینء وعن الحسن: أن الناسی کالعامد إِلاّ أنه اشترط فقال: 
الاٗ ان انتی وأما المخطیء فذھب الجمھور إلی اُزہ لا یقع طلاق وعند الحنفیة إذا راد 


۸ ۔ کتاب الطلاقِ / باب )۱١(‏ ۴۷ 


رجل أن یقول لام رأنہ شیع ذسبق لسانہ فقال: أُنت طالقء یلزمه الطلاق. 

قوله: دوأمرھما: أي: أمر السکران والمجٹنول: أی: فی بیان أمرھما مر”آقوالھما 
وأفعالھما ہل حکمھما واحد أو مختلف؟ علی ما یجیء. قولہ: دوالغلط وائنسیان أي: وفی 
بیان الغلط والنسیان الحاصلین فی الطلاقء راد أُنه لو وقع من المکلف ما یقعضي الطلاق 
غلطاً أو نسیاناً. قوله: ووالشركہ: أي؛ وفی بیان الشرك لو وقع من المکلف ما یقتضي الشرك 
غلطاً أو نسیاناً عل یحکم عليه بە؟ وقال صاحب (التوضیح) وقع في کثیر من النسخ: 
والنسیان فی الطلاق والشرك بکسر الشین المعجمة وسکون الراء فھو خطاً والصواب في 
الشك: مکان الشرك. قلت: سبقه بھذا ابن بطال حیٹ قال: وقع فی کثیر من النسخ. 
والنسیان في الطلاق والشرك وھو خط والصواب: والشك مکان الشرك وأما طلاق المشرك 
فجاء عن الحسن وقتادة وربیعة أزہ ‏ یع ونسب إللی مالك وداود وذھب اھر لی أُنہ 
یذقع کما یصح نکاحه وعتقه وغیر ذلك من أُحکامهھ. قوله: دوغیر٤)؛‏ قال ؛ بعضھم: أي: وغیر 
الشرلك مماعو دونه. قلت: لیس سعثاہه کُذاء وإغا الُْمعتی: کو سو 
المذ کورۃ نحو الخطاأً وسبق اللسان والھزل؛ وقد ذکرنا الن حکم الخطاأً وسبق اللسانء وأما 
حکم الھازل فی طلاقه ونکاحه ورجعته فانه یوعد به ولا یلٹفت إلی قوله: واکنت مازلا ولا 
یدین أٌیضاً فیما بینە وبین اللہ تعالی؛ وذلك لما روی الترمذي من حدیث أبي ھریرة قال: قال 
رسول اللہ ػَلِلهَ ثلاث جدھن جد وھزلھن جد: النکاح والطلاق والرجعق قال الترمذي: هذا 
حدیث حسن غریب والعمل علی ھذا عند أھل العلم من أصحاب النبی عِلهُ واعلم أنه ذ کر 
ہذہ الأشیاء ولم یذ کر ما الجواب فیھا اکتفاء بقوله. 


قزلِ الب لہ : الأ َال بالك وِکُلّ ائریء ما نی 

اشار بھذا الحدیث الصحیح الذي سبق ذکرہ فی أول الکتاب علی اختلاف الألفاظ 
فیه ان الاعتبار فی الأُشیاء المذ۔کورۃ النیة لن الحکم في الأصل نما یتوجه علی العاقل 
المختار العامد الذاکر والمکرہ غیر مختار والسکران غیر عاقل فی سکرہ وكذلك المجنون 
فی حال جنونہ والغالط والناسي غیر ذاکرین وقد ذکرنا الأحکام فیھا مستقصاة. 

وتلا الشغِیٔ: لا تؤاخذنا إن نسینا أو اخطاأناػ (البقرۃ: ]۲۸٦‏ 

أي: قرأً عامر بن شراحیل الشعبی ھذہ الایة لما سثل عن طلاق الناسی والمخطیء 

واحتج بھا علی عدم وقوع طلاق الناسیي والمخطیء و جہ الامعدلال بھا ظاهی. 
وما لا" يَجُوز مِنْ إقزار المُوشوس 

هو عطف علی قولە: الطلاق فی الإغلاق,ء والتقدیر: وفی بیان ما لا یجوز من إقرار 
الموسوس علی صیغة الفاعل وسوس توسوس نفسه إليه والوسوسة حدیٹ اف ولا مؤاخذة 
ما یقعح فی الئفس, 


۸ ۸ت کتاب الطلاقِ / باب )۱١(‏ 


: جج- قٔ ا- 7- 7 ہےے۔ے۔ 
وقال الب كلك؛ لِلذِي أَقَر علی نفد اأبك جُون؟ 
اشار بھذا إلی الاستدلال به في عدم وقوع طلاق المجنونء وھو قطعة :ھن حدیث 

أحرجه فی المتحاربین عن أبی شریرة قال: کی وخلں سو اللہ ك وھو فی المَسجد 
فنادای فقال: یا رسول ارںّہ ! ے- ژزنیت) فاأعرض عنهہ حتی رددہ عليه أُربع عراتء فلما شھد 
علی نفسه أُربع شھادات دعاہ النبي ككُكه نقال: أبك الجنون؟ فقال: لا... الحدیثء وسیأتي 
الکلام فيه فی موضعه إن شاء اللہ تعالی قولە: هللذي أقرہ أُي: الرجل الذي أقر علی نفسه 
بالزناء وإنغا قال لە: أبك جنون؟ لئە لو کان ثبت عنه أُنە مجنون کان اُسقط الحد عله. 


.. وقال عَلِي: بھر عَمْرَة عَوَامِر شارِفي, فطفِقَ فَطْفِقَ البي عَلِل يَلرمُ حَمْرَقَ سر ا 
مل مُحَمَرَة غیتاۂ ثُغ قال عَمَْةً مَلْ الثم إلا غبید لأہے ٠‏ مرف التب ََلل أنّه مل 


اشار بہذا إلی الاسعدلال بأن السکران لا یؤاخذ با صدر منه فی حال سکرہ من 
طلاق وغیرہء وعلي ھو ابن أبي طالبء رضي اللہ عن وھذا قطعة من حدیث قد مضت في 
غزوۃ بدر فی باب مجرد عقیب: باب شھود الملائکكة بدرا. مہ فوله: ۃبقرہ بفتح الباء 
الم وحدة وتخفیف القاف أي: شق قوله: (خواصر؛ جمع خاصرة. قوله: هشارفی) تثنیة 
شارف أضیف إلی یاء المتکلم والفاء المفتوحة والیاء مشددق والشارف بالشین المعجمة 
وکسر الراء وھي المسنة من الموق قولہ: وفطفق النبيی لہ أي: شرع النبي تلم یلوم حمزۃ 
ابن عبد المطلب علی فعله ھذا۔ قوله: دفإذاہ کلمة مفاجأة وحمزۃ مبتدأ وقد ٹمل خبرہ بفتح 
الثاء المثلشة وکسر المیم أُي: قد أخذہ الشراب والرجل ثمل بکسر المیم أیضاء ولكنه فی 
الحدیث ماض في الموضعینء وفی قولنا: الرجل ثملء صفة مشبهة فافھم ویروی: فإذا حمزة 
ہیں سد می سید میں قوللة: رمحمرة عینا٥ا0‏ خبر بعد خبر ویجوز ان یکون 
۷اشت تی سخ قفوله: دفخرج أي: النبی يك من عند حمزة وخرجنا معه. 
واعترض المھلب بأن الخمر حینئذ کانت مباحة قال: فبذلك سقط عله حکم ما نطق یه فی 
تلك الحالء قال: وبسبب عذہ القصة کان تحرم الخمں ورد عليه بأن الاحتجاج بھذہ 
القصة کان تحرعم الخ غیر صحیح: لن قصة الشارفین کانت قبل أحد اتفاقا لأن حمزق 
رضي الله تعالی عنه استشھد بأحد وکان ذلك بین بدر وأحد عند تزویج علي بفاطمةء رضي 
الله تعالی عنھماء وقد ثبت فی (الصحیح) ان جماعة اصطبحوا الخمر یوم اأُحد واستشھدوا 
فی ذلك الیوم فکان تحریم الخمر بل انا لُھذا الحدیث الصحیح. 

وقال غُنْمانُ لُيْسَ لِمَجْثُونِ ولا لِمَکرَانَ طلاق 
أي: قال عثمان بن عفان أمیر المؤمئین: لیس لمجنون ولا لسکران طلاقء یعنی: لا 


یقع طلاقھماء ورواہ ابن ابی شیبة عن وکیع بسند صحیح۔: حد گنا این ابی ذئثب عن الزھری 
عن أبان بن عثمان عنه بلفظ: کان لا یجیز طلاق السکران والمجنئونء وکان عمر بن عبد 
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العزیز یجیز ذلك جتی حدثه أبان بہذا. 
قال اب عجاس: لاق الشکرانِ والشنٹکرہ لیت بجَائز 

ھذا التعلیق وصله ابن بی شیبة بسند صحیح: عن ھشیم عن عبد اللہ بن طلحة 
الخزاعي عن أٔبي یزید المدینی عن عکرمة عن این عباس بلفظ: لیس لسکران ولا لمضطھد 
طلاق یعنی المغلوب المقھور والمضطھد بضاد معجمة ساکنة ثم طاء مھملة مفتوحة ثم ھاء 
ئم دال مھملة۔ قوله: ولیس بجائزہ لیس بواقع۔ 

وقال غَُِةَ بن عار: لا يَجُوزُ طلاق المُزشوس 

عقب بضم العین وسکون القاف: ابن عامر بن عیس الجھنی من جھیتة ابن زید بن 
سود بن أُسلم بن عمرو بن الحاف بن قضاعةء وقال أبو عمر: سکن عقیة بن عامر مصر 
وکان والیاً علیھا وابتنی بھا دارآء وتوفي في آخر خلافة معاویة قلت: ولي مصر من قبل 
معاویة سنة أربع وأٌربعین ٹم عزله بمسلمة بن مخلد وکان لە دار بدمشق بناحیة قنطرۃ سنان 
من باب توماء وذکر خلیفة بن خیاط قتل أٗبو عامر عقبة بن عامر الجھتي یوم الٹھروان 
شھیداء وذلك فی سنة ثمان وثلائین, قال آبو عمر: ھذا غلط منه وقال الواقدي: شھد صفین 
مح معاویة وتحول إلی مصر وتوفي آخر خلافه معاویة ودفن بالقطمء وقال الکرماني: عقبة بن 
عامر الجھني الصحابی الشریف الحقریء الغرضی الفصیح هو کان البرید إلٰی عمر بن 
الخطاب رضي اللہ تعالی عنە بقعح دمشقء ووصل إلی المدینة في سبعة أیام ورجع منھا إٔلی 
الشام فی یومین ونصف بدعائه عند قبر النبي ِء بذلكء وإما قال: لا یجوز طلاق 
الموسوس لان الوسوسة حدیث النفس ولا مؤاخذة مبا یقع فی النفس. 

وقال عَطا٤:‏ اِذَا بَدَأ بالطلاق فلهُ شَطہُ 

عطاء هو ابن أبی رباح. قوله: وإذا بدا بالطلاقء یعنی إذا أراد ان یطلق وبداً وفله 
شرطہہ اي فله ان یشترط ویعلق طلاقھا علی شرط یعتی: لا یلزم ان یکون الشرط مقدما 
علی الطلاق؛ ہل یصح ان یقال: أنت طالق إن دخلت الدارء کما فی العکس: ونقل عن 
البعض أَنه لا ینتفع بشرطه. 

وقال افغ: طٔلُقَ رُل امزاتۂ البّةً إِن خَرججث, فقال ابن غُمَر: إن خَرَجَث فقذ بث 
بل ون لع تخڑج فیس بشَيٰء. 

آي: قال نافع مولی ابن عمر لە: ما حکم رجل طلق امرأته البتة یعني: بائناً إن خرجت 
من الدار؟ فاجاب این عمر: إِن خرجت وقع طلاقه بائ وإن لم تخرج لا یقع شیء لأُنه 
تعلیق بالشرط فلا یتنجز إلا عند وجود الشرط. قوله: والبتة؛ نصب علی المصدریة من بته 
یبته ویبٹه بضم الباء الموحدة وکسرھا والبت القطع ویقال: لا أفعله بت ولا أفعله البعة 
لکل أمر لا رجعة فیە؛ ویقال: طلقھا ثلاثاً بت أُي فاطمة. وقال الکرمانی: قالت الحاة: قطع 
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شمرٰه٥‏ البحة بمعزل عن القیاس؛ وقال بعضھم فی دعوئی اُتھا تقال بالقطع نظ فان الف الیتة 
ألف وصل قطعاٌ والذي قاله اُھل اللغة البتة: القطعء وھو تفسیرھا برادفھا لأن الحزاد انھا تقال 
بالقطع قلت النحاة لم یقولوا البتة القطع فحسبء وا قالوا: قطع ہمزة البتة بتصریج نسہة 
القطع إلی الھمزۃ, قوله: دافقد بتت) علی صیغة المجھول اي: انقطعحت عن الزوج بحیٹ:لا 
رجعة لەه فیھا؛ ونروکا: فقد بانت. قوله: ہوإن لم تخرجح؛ أيی: ون لم یحصل الشرط فلا 
سشیء عليه ۔ 

وقال الزّرِئ فِيمَنْ قال: إِن لم أَفعَل کذا وکذا فاغرأتي طايی قَلاتاً یُسَأل عمًا قال 
وعقَد عَلَيد قَلَيُ حينَ حلَفَ بلّك الیمین, فإن سَمی اجلاً أرادَۂ وغَقَدَ علّيه فَلَبْهُ جینَ عَلَف 
جُمل ذٔلِك فی دییه وأمائيه. 

أی: قال مسحجملذ بن مسلم الزھري: ور اسنبالڈ ظاعرة لاتھا تعلیق پتتجر عتا وجرد 
الشرط غیر ان الزھري زاد فیھا قوله: یسأل عما قال... إلی آخرہ. قوله: ہجعل ذلك فی 
دینهہ یعني: یدین بینە وبین اللہ تعالی. 


وقال إثراھمیغ: إِنْ قال: لا حاجَة لی فیك: نیہ 
أي: قال پإہرا عیم النخعی: إِن قال رجل لامرأتہ: لا حاجة لي فيك نیتهھ. أي تعتبر فيه 
نیت فان قصد طلاقاً طلقت؛ وإلاً فلا, و وو و سہکی سو سی جا 
ِسماعیل عن إبراھیم في رجل قال لامرأتہ: لا حاجة لي فیكث؛ قال: نیتہ 


وطلاَق کل تزم بلسانهم 

أٌي: قال إبراھیم: طلاق کل قوم من عربي وعجمي جائز بلسانھم وروی ابن أُبي 
سے عن ابن إدریس وجریں فالاول: عن مطرف؛ والثانی: عن معغیرة کلاھما عن إبراھیں 
قال: طلاق العجمی بلسانه جائز وقال صاحب (المحیطع: الطلاق بالفارسیة المتعارفة أُربعة: 
اُحدھا: لو قال لھا: مشعم ترا ُر بھشتم ٹر أززني؛ روی ابن رستم فی (نوادرہ) عن أبيٍ 
حنیفة: لا یکون طلاقاً إ إلا بالئیة لأن معناہ بژول إلی معنی العخلیة ولفظ الَخلیة لا یصح إلاّ 
بالٹیة واللفظ الٹانی: لو قال؛ بله کردم واللفظ الٹالٹ: لو قال: پاي کشادة کردمء یقع 
رجعیاً بلا نیة, واللفظ الرابع: لو قال: دست باز داشعمء قیل: یکون رجا وقیل: بائنأء ولو 
قال: جھار راہ ہرتو کشادہء سے لآ یقع وإن نوی. ولو قال بالٹر كکي: (بو شادم سنی ہر 
طلاق تقع واحدة رجعیة ولو قال: ھإیکی طلاق: بقع شتنانء ولو قال: اوج طلاق؛ یقع 
ثلاث , 

وقال فَقَاذَةُ: اذا ۰ إٰذا حم خَمّلت فألت طالِق انا يَعُاھا عثذ کل طُھُر مَرقٌ فان 
اسشتبان مھا فقّذ بائث : ٣‏ 

أي: قال قتادة بن دعامة: إذا قال رجل لامرأنہ: إذا حملت فأنت طالق ثلائاء یغشاھا 
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أي؛ یجامعھا في کل طھر مرة لا مرتین لاحتمال أنە بالجماع الأول صارت خافلاء فطلقت 
شیبة عن عبد الأعلی عن سعید بن أُبی عروبة عن قتادة نحوہ. 


وقال الحَسَن: إذا قال: إِلحَقی بأھْلِكٰ: نی 


أی: قال الحسن البصري: إذا قال لامرأتہ: الحقی بأہھلك تعتبر لیتە أراد أنه کتایٰة یعتبر 
: : ۔ 
فیه قصدہ إن نوی الطلاق وقع وإلا فلا, وروی عبد الرزاق بلفظ: هو ما نوی۔ 


وقال ابىْ عتاس: الطلاَقٔ عنْ وطرِ والعتاق ما أِیدَ به وَجه الله تعالی 

أي: قال ابن عباس: الطلاق عن حاجة أراد بە أُنە لا یطلق امرأته إلاّ عند الحاجة مثٹل 
النشوز وکلمة: عن تتعلق محذوف أي: الطلاق لا ینبغي وقوعه إِلا عند الحاجة والوطر 
ہفتحتین: قال أُعل اللغة: لا یبنی منه فعل. فوله: والعتاق رید بەہ وجه اش یعنی: العتاق لہ 
فھو مطلوب دائماً. 

وقال الّھْرئ: إن قال: ما ات بافرأِی يِئهء وإِنْ لَوّی طلاقا فھو ما نَوّی 

فان نوی طلاقاً فھو ما نوی؛ وبە قال مالك وأبو حنیفة والأوزاعي وقال أبو یوسف ومحمد: 
لیس بطلاقء وقال اللیث: عي کذبة, 


وقال علِی: الم تَغلمَ أَنْ اقم رُفع عن ثلائَة: عن المَجْئونِ حتی یٔفیق. وعنِ الصَبِيٍ ٴ 
حتی يك وعنِ الام حنّی يَحْمٌیقظ 

أي: قال علی بن أبي طالب رضی اللہ تعالی عنه: ألم تعلم؟ یخاطب به عمر بن 
الخطاب؛ رضي اللہ تعالی عنه وذلك ان عمر آتی بمجتوئة قد زنت وھی حبلی؛ فأراد أُن 
برجمھاء فقال علی ە: ألم تعلم... إلی آخرہ وذ کر بصیغة جزم لہ حدیث ثابتء وقال این 
المنذر: ثبت أن رسول اللہ عَْلك قال: رفع القلم... الحدیث: وھذا التعلیق رواہ ابن حبان 
فيی (صحیحعہ) مرفوعاً من حدیث ابن وھب عن جریر عن الاأعمش عن أبي ظبیان عن ابن 
عباس عن علي؛ رضي الله تعالی عنھم؛ ورواہ أبو داود والنسائي من روایة أبي ظبیان عن ابن 
عباسء قال: مر علي بن ہي طالب رضي اللہ تعالی علهء بمجنوئةء وفيه فقال علي: أو ما 
تذ کر أن رسول اللہ عل قال: فرفع القلم عن ثلائة: عن المجنون المغلوب علی عقلهف وعن 
النائم حتی یستیقظ: وعن الصبی حتی یحتلم؟ قال: صدقت؛ ورواہ ابن ماجه من روایة ابن 
جریج عن القاسم بن یزید عن علي أُن رسول اللهہ ككه قال: درفع القلم عن الصغیز وعن 
المجنون والنائم) قوله: (حتی یدركۓہ أي: حتی بیلغ؛ وفی (الفتاری الصغری) لأبی یعقوب 
ابن یوسف الجصاصی: إن الجنون الطبق عن أبي یوسف آکثر السنة وفی روایة عنه اکٹر من 


یوم ولیلک وفی روایة سبعة أشھں والصحیح ثلائة أیام. واختلفوا في طلاق الٔصبی؛ فعن ابن 
المسیب والحسن: یلزم إذا عقل میں وحدہ عند أحمد ان یطیق الصیام ویحصیء۔وعبد عطاء 
إذا بلغ ائنتی عشر سنق وعن مالك روایة إذا ناھز الاحتلام, 
وقال علي وکل الطلاِ جائز إلاً لاق المَغثرۂ 

أي: قال علي بن أأبي طالبء وذ کرہ أیضاً بصیغة الجزم لن ثابتء ووصلہ البغوي في 
(الجعدیات) عن علي بن الجعد عن شعبة عن الأأعمش عن إبراھیم الئخعي عن عایس بن 
ربیعة: ان علیاً قال: کل طلاق جائز إلا طلاق المعتوہ: والمعتو؛ بفتح المیم وسکون العین 
المھملة وضم التاء المثناۃ من فوق وسکون الواو بعدھا: وھو الناقص العقل فیدخل فيه الطفل 
والمجنون والسکران. وقد روی الٹرمذي: حدثتا محمد بن عبد الأعلی حدثنا مروان بن أُبي 
معاویة الفزاري عن عطاء بن عجلان عن عکرمة بن خالد عن أَبي ھریرة قال: قال رسول اللہ 
عل: دکل طلاق جائز إلاّ طلاق المعتوہ والمغلوب علی عقله. قال: ھٰذا حدیث لا 
نعرفہ مرفوعاً إلاّ من حدیث عطاء بن عجلانء وھو ضعیف ذاهب الحدیث والعمل علی ھذا 
عند ال العلم من أصحاب النبي تل وغیرھم: إن طلاق المعتوہ المغلوب علی عقله لا 
یجوز إِلاّ ان یکون معتوعاً یفیق الأحیان فیطلق في حال إفاقتہ. وقال شیخنا زین ائدین ھذا 
حدیثٹ ابی عریرۂ انفرد پاخراجه الترمذي: وعطاء بن عجلان لیس لە عند الترمذي الا ھذا 
الحدیث الواحد ولیس لە فی بقیة الکتاب الستة شيء: وعو حنفی بصري یکتی آیا محمد 
ویعرف بالعطار اتفقوا علی ضعفه. قال ابن معین والفلاس: کذابء وقال أبو حاتم والبخاري 
منکر الحدیثء زاد أبو حاتم جداأء ےی بے وھ سو رت رٹ 
الطلاق٤ء‏ بالألف واللام. قوله: ×جائز؛ أي: واقع. 


7. نے حدثا شیع بئٴ إثزامیم حدثنا ممشاغ حدّئثنا قَتادَةً عن زُرَارَة بن‎ ۷٥۹ 
عنِ أبي مُررق رضي اللہ عنة عن النبئ عَف قال: ان الله َجارَر عن أتسي ما حَدُنّثْ‎ 
وطرفهہ]‎ ٣٥٢۸ أنْفُتھا ما لم تغل أؤ قکلۓ. (انظر الحدیث‎ 

مطابقته للترجمة یکن أن یکون بینە وبین حدیث عقبة بن عامر الملذ کور فی أُخبار 
بہاس التر جمة ألمذ کور رمقو قوله: ۲ یجور مللاقف الموسوس؛ وقد اأعلم ان الوو سو سے سس 
اُحادیث النفس فاذا تجاوز اللہ عن عبدہ ما حدٹت به نفسه یدخل فیه طلاق الموسوس أنه 
لا یقع, ۱ 

وھشام شو الدستوائي: وزرارة پسم الزايی کی الراء الاوئی ابن ارفی علی وزن افعل 
من الوفاء العامري بس البصر 8 . 

0-3:70 7 راو تن 2 آخوری وقد 020 مداہ ؟ ان 
الحدیث أُخرجه الجماعة ومضی الکلام فيه عناك. 
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قوله: ہما حدثت بە أنفسھاہ بالفتح علی المفعولیة وذ کر المطرزي عن ال اللغة 

اأنھم یقولونه بالضم یریدون بغیر اخعیارھا. قلت قوله: بالضم لیس بجید بل الصواب بالرفع؛ 
ولا تعلق لە بأھل اللغة بل الکل سائغ فی اللغة: حدثت نفسي بکذاء وحدثتني نفسی بکذا۔. 
قوله: دجما لم تعملء؛ أيی: فی العملیات ٦أو‏ ٹتکلےم؛ فی القولیات. وقال الکرماني: قالوا: من 
عزم علی ترك واجب أو فعل محرم ولو بعد عشرین سنة مثلا عصی في الحال. وأجاب بأن 
المراد بحدیث النفس ما لم یبلغ إلی حد الجزم ولم یستقر. أما إذا عقد قلبه به واستقر عليه 
فھو مؤاخذة بذلك الجزمء نعم لو بقی ذلك الخاطر ولم یترکه یستقر لا یواخذہ بە بل یکتحب 
لە به حسدق۔ وفيه إشارۃ إلی ان ھذا من محصائص ھذہ الأمة وأن الأمم المتقدمة کانوا 
یواخذون بذلك وقد اختلف أیضاأ: هل کان ذلك یژاخذ بە فی ول الإسلام؟ ئم نسخ 
وخفف ذلك عنھم, أو هو تخصیص ولیس بنسخ: وذلك قوله تعالی: فڑوإن تبدوا ما في 
اأنفسکم أو تخفوہ یحاسیکم الله [البقرة:٤۲۸]‏ فقد قال غیر واحد من الصحابق منھم: أبو 
عریرة وابن عباس وابن عساکر: إنھا منسوحة بقوله تعالی: فلا یکلف اللہ نفسأً إلا وسعھایچ 
البقرةۃ:۲۸۷] واعلم ان المراد بالکلام کلام اللسان لأنه الکلام حقیقة؛ وقول ابن العربي 
المراد بە الکلام النفسیء وإن القول الحقیقی هو الموجود بالقلب الموافق للعلمء مردود 
عليه؛ وإھا قاله تعصباً لما حکی عن مذھبه من وقوع الطلاق بالعزم وإن لم یتلفظ ولیس 
لأحد خلاف أُنە إذا نوی الطلاق بقلبه ولم یعلفظ بە آنە لا شيء عليه إلا ما حکاہ الخطابي 
عن الزھري ومالك: أنە یقع بالعز وحکاہ ابن العربي عن روایة اشھب عن مالك في الطلاق 
والعتق والنذر أنە یکفی فيه عزمہ وجزمه فی قلبہ بکلامه النفسيء وھذا في غایة البعد ونقصه 
الخطابي علی قائله بالظھار وغیرہ: فإنھم أجمعوا علی أنه لو عزم علی الظھار لم یلزمه حتی 
یتلفظ بہ ولو حدث نفسے بالقذف لم یکن قاذفاء ولو حدث نفسه فی الصلاة لم یکن عليه 
إعادة. وقد حرم اللہ الکلام فی الصلاق فلو کان حدیث النفس فی معنی الکلام لکانت 
صلاته تبطلء وقد قال عمر رضي اللہ تعالی عنه: إني لأجھز جیشی وأنا في الصلاق وممن 
قال: إن طلاق الٹفس لا یؤٹر عطاء بن أبي رباح وابن سیرین والحسن وسعید بن جبیر 
والشعبي وجابر بن زید وقتادة والثوري وأُبو حنیفة وأصحابہ الشافعی وأحمد وإسحاق واستدل 
یه جماعة أنە إذا کتب بالطلاق وقع لن الکتابة عملء وھو قول محمد بن الحسن وأحمد 
أبن ہیک وشرط فيه مالك الڑشھاد علی الکتابة وجعله الشافعی غایة إن نوی بە الطلاق وع 
والاً فا وفي (المحیط): إٰذا کعب طلاق امرأدہ فی کتاب 7 لوح أأو علی حائض أُو رض 
وکان مستبنیاً ونوی بە الطلاق ت وإِن لم یکن مستبنیاً أو کب فی الھواء والماء لا یقعء 


وإن نوی. 


7 سو سیت : نقاوے ْ فک 7 
وّفال فتاذۂة: إذا طلق فی نفيے فلس بشیٰء 
وقع عذا فی بعض النسخ قبل الحدیث المذ کور ومنا اأنسب کما لا یخفی علی 
الْطن؛ ووصله عبد الرزاق عن معمہم عن قتادة والحسن قالا: من طلق سر فی نفسه فلیس 


و ۸ ۔ کتاث الطلاق / باب )۱١١(‏ 


طلاقہ ذلك بشیء, 


۷ھ ۔_ے حدثا أَضبمْ آنغیرنا ابر وہب عن يُوئیَ عن ابن شھاب قال:أُخبرني 
او سَلَمَةً بن بد الوَلنِ عن جابر أن رجُلا ین الم آئی انسی كَإله وغز في اعد 
فقال: إِئَهُ قد زی فأغرض عثه فَتَتکخی لِمِٹّ الّدِى أغرض فِکْهد علی تقّيه أَرْبَءَ بَع شَهادّاتٍء 
فَدَعَاهُ فقال: قل بِك : جُئُون؟ مل اخصنت؟ قال: تر ناد یہ اث برع بالفصلی, تنغا الانٹۂ 
الْكَجَارَۃٌ جَمَرٌ حئگی ُ2ر بالحَوۃِ فَقَيْل. (الحدیث ٢۲۷ء‏ ۔ أُطرافه فی: ٢١۷٥‏ ٥د‏ ٤١۸١ء‏ 


]۷۱٦١۸ ء٦۸٣٢‎ ء٦1‎ ۸٦ 


مطابقته للترجمة تؤوحذ من قولہ ۂ ون والمجنون: فان پر یع ہس 
مجنوناً لم یعمل یاقرارہ. 

واصیغ هو ابن الفرج بالجیم أبو عبد اللہ المصریح یروي عن عبد اللہ بن ومب 
المصري عن یونس بن یزید الایلی عن محمد بن مسلم بن شھاب الزھري عن أٌبي سلمة بن 
عبد الرحمن بن عوف عن جابر بن عبد اللەء رضی الله تعالٰی عنھما 

والحدیٹ رجہ الیخاري أ٘یضاً فی المحاربین عن محمد بن مقاتل. وأآخرجه مسلم 
في الحدود عن اإسحاق بن إیراھیم وغیرہ. وأآخرجه آبو داود فيه عن محمد بن المت وکل. 
وأخرجه الترمذي فيه عن الحسن بن علي. وآخرجه النسائی في الجنائز عن محمد بن یحبی 
وفی الرجم عن این السرح وغیرہ. 

قولہ: ان رجلاًء هو ماعز بکسر العین المھملة وبالزاي ابن مالك الأسلمیء معدود فی 

المدنیین وئسبته إلی اُسلم قبیلة. قوله: و(فتصحی؛ قال الخطابی: تفعل من نحی إِذا قصد 
النجھة أي: العي إلیھا وجھه ونحی نحوہہ ویقال: قصد شقه الذي أأعرض إليه. 2 (فشھد 
علی نفسه أربع شھادات٠‏ المراد بھا أربع أقاریر. 

والدئیل عليه ما رواہ ابن حبان في (صحیحع) من حدیث أَبي ھریرۃ قال: حا ات 
مالك إلی النبی علِله قال: إن الأبعد زنیء فقال لە: ویل لك: ما یدريك من الزنا. فأمر بە فطرد 
وأآخرج م أتاء الثائیة فقال مٹل ذلكء فأمر به فطرد وأآخرجء ثم أتاہ الثالثة فقال ذلك ارت 
فطرد وأآخرج. ثم أتاہ الرابعة فقال مثل ذلك: قال: أدخلت وآخرجت؟ قال: نعمء فغأمر بە ان 
یرجم. وسنذ کر الخلاف فیه بین الأأئمة. وأخرج ابو داود والنسائی وأحمد من حدیث عھشام بن 
سعد: اُخبرنی یزید بن نعیم بن هزال عن أبيە قال: کان ماعز بن مالك فی حجر أبی فاأصاب جاریة 
من الحي. فقال لە أبي: ات رسول اللہ کل فأخبرہ با صنعت لعل یستغفر لكء وانما یرید بذلك 
رجاء ان یکون له مخرج؛ فأناہ فقال: یا رسول الل إنی زنیت فأقم علي کتاب اللہ عز وجلء 
فأعرض عنه إلی أُن أناہ الرابعة قال: هل باشرتھا؟ قال: نعم. قال: ہل جامعتھا۔ قال: نعم. فأمر بە 
فرجم۔ . فوجد مس الحجارة فخرج یشتد فلقيه عبد بن انیس قتزع لە بوظیف بعیر فقتلهء وذ کر ذلك ‏ 
للنبي علكه فقال: هلا ت رکتموہ لعله یتوب فیتوب اللہ عليه. وزاد فيه أحمد: قال عشام فحدثنی 


۸ ۔ کتابث الطلاق / باب )۱١(‏ ۴,۵ 


یزید بن نعیم عن أبیه اأُن رسول اللہ كِكّهِ قال لە حین رآہ یا ھزال! لو کنت سترته لکانخیراً لك مما 
صنعت به. قال فی (التقیح) ‏ إسنادہ صالح وهشام بن سعد روی له مسلم وكکذلك روی لیزید بن 
نعیم. قلت: یزید بن نعیم بن ھزال ویزید من رجال مسلم کما ذ کرنا ونعیم مختلف فی صنحیتهہ 
وھزال ھو ابن دیاب بن یزید بن کلیب الأسلمی روی عنه ابنه ومحمد بن المنکدر حدیٹاً واحدا 
قال ابو عمر ما أظن لە غیرہء وو قول رسول اللہ ككلُ: یا ھزال لو سترتہ بردائك. 

قوله: دھل بك جنون: إنھا قال ذلك لیعحقق حاله فإن الغالب أُن الإنسان لا بصر 
علی ما یقعضی قتله مع ان لە طریقاً إلی سقوط الائم بالتوبة. قوله: دھل آحصىت؟) علی 
صیغة المجھول أي: ھل تزوجت قط؟ قولہ: (بالمصلی؛ وھو الموضع الذي کان النبي 
كل یصلي فیه الأعیاد وعلی الموتیء وقال الکرمائي: والاکٹر علی آنہ مصلی الجنائز وھو 

بقیع الفرقد. قوله: رفلما أذلقته الحجارةہ بالذال المعجمة وباللام والقاف أي أقلقته یعنيی: 

بل منە الجھد حعی قلقء ویقال: أُي أصابته بحدھا فعقرت وذلق کل شيء حدہ. قوله: 
جمزہ بالجیم والمیم والزاي أي: سرع عارباً من القتلء یقال: جمز یجمز جمزاً من باب 
ضرب یضرب, قوله: وحتی اُذركہ علی صیغة المجھول. قوله: دبالحرة؛ بفتح الحاء 
الہمھملة وتشدید الرای وھی أرض ذات حجارة سود خارج المدینة. قوله: هفقتل علی صیغة 
الئمجھو ل٠.‏ 

ویستفاد میه اأُحکام: 

الاأول: فیە فضیلة ماعز حیث لم یرجع عن إقرارہ بالزنا حتی رجم وقال فی حدیث 
رواہ ابو داود والنسائی عن أبي عریرۃ فی قصة ماعر وفي آخرہ: والذي نفسي بیدہ إنە الان 
لفی اٹھار الجنة ینغمس فیھاء وفي حدیث أُحرجه أحمد عن أَبي ذر في قصة ماعز وفي 
آعرہ قال: یا آُبا ذر! ألم تر إلی صاحبکم؟ غفر لە وأدخل الجنة. 

الٹانی: 0 *م"مت'" بالرنا حتی یقر بە علی نفسه أُریع 
مراتء وھو قول سفیان الثوري وابن أبي لیلی والحکم بن عتیبة وأبي حنیفة وأصحابه 
وحمد فی الأصح وإسحاق؛ واحتجوا فیما ڈھبوا إليه بقوله: دفشھد علی نفسے أربع 
شھادات؛ وقال حماد بن أبيی سلیمان وعثمان البعي والحسن بن حي ومالك والشافعي 
واأحمد فی روایة وآأبو ٹور: إذا أقر الزانی بالزنا مرةۃ واحدة یجب عليه الحد ولا یحتاج إلی 
مرتین أو اکٹر واحتجوا فی بحدیث الغامدی فإنه كإِلََّ قال لائیس: أغد یا آأئیسن فارجمھاء 
وکانٹ اعترفت مرة واحدة وأجاب الطحاوي بأنه قد یجوز ان یکون أئیس قد کان علم 
الاعتراف الذي یوجب الحد علی المعترف ما ھو بما علمھم النبی تل فی ماعز وغیرہ: 
وقیل أ٘یضأاً: إن الراوي قد یختصر الحدیث فلا یلزم من عدم الذ کر عدم الوقوعء علی أنە قد 
ورد فی بعض طرق حدیث الغامدیة لہ ردھا أربع مرات: أأُخرجہ الہزار في (مسندہ) فان قلت: 
الاقرار حجة في الشرع لرجحان جانب الصدق علی جانب الکذب: وھذا المعنی عند 
التکرار والتوحید سواء. قلث: هذا هو القیاس؛ ولکتا ترکناہ بالنص وھو أنه رد ماعزاً أربع 


٦س‏ ۸۔ کتاب الطلاقِ / باب )۱١(‏ 


مرات. فان قلت: لم لا یجوز ان یکون ردہ أُربع مرات لکونه اتھهمه بأنه لا یلري ما:الزنا؟ 
قلت: روی مسلم من حدیث عبد اللہ بن بریدة عن أبیە: اُن ماعز بن مالك الأسلِمي آأتی 
رسول اللہ علهء فقال: یا رسول اللہ إِني قد ظلمت نقسي وزنیتء وانی أرید ان تطھُرنی 
فردہ فلما کان من الغد أُتاہ فقال: یا رسول الله! إِني قد زنیت: فردہ الثانیة فأرسل رسول 
اللہ كٍَّء إلی قومه نقال: أنعلموت بعقله بأساً تدکرون منە شیغاً؟ فقالوا: ما نعلمه إلاّ وفی 
' العقل من صالحینا فیما نری, فأتاہ الثالثة ناسل ای ارسا عالرے مہ کفاضورہ الا بای ب 
ولا بعقله فلما کانت الرابعة حفر لە حفرة... الحدیث فقد غفل الکرمانی عن ھذا الحدیث 
حیث قال: الإقرار بالآربع لم یکن علی سبیل الوجوب بدلیل أنه كَإِكه قال: أغد یا أنیس علی 
امرأۃ ہذاء فان اعترفت فارجمھاء ولم یشترط عدداٌ وقد مر الجواب الاّن عن حدیث انیس 
وکیف لا یشترط العدد وقد ورد فی حدیث أنه ككُكِّ قال لماعز: إنك قد قلتھا أُربع مرات؛ 
وفیي لفظ لە عن ابن عباس: إنك شھدت علی نفسك أربع مراتء وفيی لفظ لابن أبی شیبة: 
لیس أنئك قلتھا أربع مرات؟ فرتب الرجم علی الاربعء وإلا فمن المعلوع أنه قالھا أربع مرات. 


الٹائٹث: أن الا(حصان شرط فی الرجم لقوله عإِك: دھل اأحصنت: والا(حصان علی 
نوعین: إحصان الرجم وإحصان القذف۔ أما إحصان الرجم فھو فی الشرع عبارۃ عن اجتماع 
صفات اعتبرھا لوجوب الرجم وھی سبعة: العقل والبلوغ والحریة والإسلام والنکاح 
الصحیح والدخول في النکاح الصحیح۔ وأھا إحصان القذف فخمسة: العقلء والبلوع 
والحریق والإسلام والعفة غُن الزنا۔ وشرط أبو حنیفة الإسلام في الإاحصان لقولہ کل : من 
اُشرك باللہ فلیس بمحصن. رواہ إسحاق بن راھویه فی (مسندم) من حدیث نافع عن ابن عمر 
عن النبي كُّ: من اشرك باللہ فلیس محصن. وقال ابو یوسف والشافعی وأحمد: لیس 
الإسلام بشرط فی الإحصان لنہ علُكّ رجم یھودیین. قلنا: کان ذلك بحکم التوراۃ قبل نزرول 
آیة الجلد في أُول ما دخل عَِه المدینة فصار منسوخاً بھاء ٹم نسخ الجلد فی حق الزانی 
سے ٰ 
الورابع: أنہ يك لم یجمع فی ماعز بین الجلد والرجمءٴ وقال الشعبی والحسن البصري 
وإسحاق وداود وأحمد فی روایة: یجلد المحصن ئم یرجمء قال الترمذي: :وھو مذھب 
اف من الصحابة۔ منھم: علی بن أبي طالب واٌبي بن کعب وعبد اللہ بن مسعود وغیرھم 
واحتجوا بحدیث جابر: أن رجلاً زئی فأمر بہ النبي عَللّ فجلد ثم أخبر آنە کان قد أحصن 
فأمر بە فرجمء رواہ أبو داود والطحاويء وقال إبرا د یعس والزھري والٹوري والأوزاعي 
وعبد الله بن المبارك وابن أبي لیلی والحسن بن صالح وآبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد 
ومالك والشافعی وأحمد فی الأصح: حد المحسن الرجم فقط لحدیث ماعز۔. فإن قلت: 
روی عبادة بن الصامت أن النبي عَِله قال: خذوا عنيء قد جعل اللہ لھن سبیلا: البکر یجلد 
وینفی؛ والثیب یجلد ویرجم؛ رواہ مسلم وغیرہ. قلت: حدیث عبادة منسوخ بحدیث 
العسیف: أخرجه البخاري ومسلم عن أبي عریرق وفیه: فإن اعترفت فارجمھا... الحدیث؛ 


۸ کتابٰ الطلاق / باب ٣ )۱١(‏ 


وھذا آخر الاأمرینء لان أبا عریرۃ متأخر الڑسلام ولم یتعرض فيه للجلد وأسَدُل الأصولیون 
أ٘یضاً علی تخصیص الکتاب بالسنة بأنہ علك رجم ماعزاً ولم یجلد وآیة الجلید شاملة 
للہحصن وغیرہ. _ ٰ 

الخامس: فیے: الاستفسار عن حال الذي اعترف فانه عَلَِّهُ قال لماعز: دھل 
احصنت؟؛ وجاء فی حدیثه أَیضاً: ھل جامعتھا وھل باشرتھاء فیما رواہ أبو داود وفي روایة 
لە: فاأقبل فی الخامسة فقال: أُنکحتھا؟ قال: نعم. قال حعی غاب ذلك منك في ذلك منھا؟ 
قال: نعمء قال: کما یغیب المرود فی المکحلة والرشاء فی الیئر؟ قال: نعم: قال: فھل تدري 
ما الزنا؟ قال: نعمم أُتیت منھا حراماً مثل ما تی الرجل من امرأتہ حلالا۔.. الحدیث. 

وفی حدیث ماعز یستفاد اأُحکام أحری غیر ما ذ کرنا ھنا. 

متھا: ان السٹر فیہ مندوب لقول النبي عػل لھزال لما ُرسل ماعزا إلی النبي عَككُء قال 
ل: لو سترته بثوبٹ لکان یر للكک: اخ جہ او داود والنسائي عن یزیذ بن نعیم عن آبیه 
وروی مسلم من حدیث أَبي ھریرة قال: قال رسول اللہ عَِكّهَ: من ستٹر مسلماً سترہ اللہ في 
الدنیا والآحرة. 

ومٹھا: أنه كلِك آحر الحد إلی أن یتم الڑقرار أریع مرات. ومنھا: ان علی الإمام ان 
یرادد المقر بالزنا بقوله: لعلك قبلت أُو مسست): وفيیي لفظ البخاري؛ علی عا یاتی: لُعلك 
قبلت أُو غمزت آو نظرت. قال: لا۔ قال: أفنلتھا؟ قال: نعم. 

ومنھا: ان المرجوم یصلی علي کما روی البخاري علی ما سیأتي في کتاب 
المحاربین: عن محمود بن غیلات عن عبد الرزاق عن معمر عن الزھري عن أبي سلمة عن 
جاہں فذ کر قصة ماعز وفی آخر ٹم ُمر بہ فرجم وقال النبیي ا خعیرأء وصلی عليه. فان 
قلت: قیل للبخاريی قوله: وصلی عليه قاله غیر معمرب قال: لاء ورواہ أبو داود عن محمد بن 
المٹوکل والحسن بن علي کلاھما عن عبد الرزاق بە ورواہ الترمذي عن الحسن بن علي 
یس وقال: حسن صحیح: ورواہ النسائي فی الجنائز عن محمد بن یحیی ومحمد بن رافع 
ونوح بن حبیب, ثلائتٹھم عن عبد الرزاق به وقالوا کلھم فیه: ولم یصل عليه. قلت: أجیب 
بن معنی قوله: فصلىی عليه؛ دعا له وبھذا تتفق الأخبار ولکن یعکر علی ھذا ما رواہ ابو 
قرۃ الزبیري عن ابن جریج عن عبد اللہ بن أبي بکر عن أبي یوب عن أبي أمامة بن سھل 
الأنصاري: أن اللبي عَلِكه صلی الظھر یوم رجم ماعز فطول في الاولیین حعی کاد الناس 
یعجزون من طول الصلاۃء فلما انصرف ومر بە فرجم فلم یصل حتی رماہ عمر بن الخطابء 
رضي اللہ تعالی عنه؛ بلحی بعیر فاأصاب 21 فقعله وصلی عليه الئبي حا والناس فان 
قلت: روی أبو داود فی (سنئع) عن أَبي عوانة عن أبي بشر: حدثني ثقة من أُھل البصرة عن 
اأبی برزة الأسلمی: ان رسول اللہ كككُ لم یصل علی ماعز بن مالك ولم ینە عن الصلاة 
عليه,. قلت: ضعفه ابن الجوزي فی (التحقیق) بأن فیه مجاھیل. فان قلت: أُخرج آبو داود 
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أیضاً عن این عباس: أن ماعز بن مالك آتی النبي عَللكّ فقال: إنہ زلی۔ فأمر یہ فریہم ولم یصل 
عليه. قال النووي فی (الخلاصق: إسنادہ صحیح. قلت: أخحرجہ النسائی مرسلا ولٹن سلمنا 
صحتہ فان روایة اللالیات مقدمة لٹھا زیادۃ علم. 

ومٹھا: اُنھا یفعل بالمرجوم کما یفعل بسائر الموٹی لما روی این أبي شیبة فيٰ؟ 
(مصنفع) في کتاب الجنائر حدثنا أبو معاویة عن أبي حنیفة عن علقمة بن مرثد عن ابن بریدة 
عن أبيه قال: دلما رجم ماعز قالوا: یا رسول الله! ما نصخع به؟ قال: اصنعوا به ماتصنعون 
ھوتاکم من الغسل والکفن والحنوط والصلاة عليه:. 

ومٹھا: أنه یحفر للمرجوم لما رواہ أحمد فی (مسندھ) من حدیث أبي ذر رضی اللہ 
تعالی عه؛ قال: کنا مع رسول اللہ يك نأناہ رجل یقال إنه زنیء فأعرض عده ئم ثئی ئم 
ٹلٹ ئم ربع فأمرنا فحفرنا لە فرجم. وقال النووي في (شرح مسلم: أما الحفر للمرجوم 
والمرجومة ففيه مذاہب للعلمای قال مالك وأبو حنیفة وأحمد فی المشھور عنھم: لا یحفر 
لوِحد متھما. وقال قتادة وأبو ٹور وأبو یوسف وأبو حنیفة في روایة: یحفر لھماء وقال بعض 
المالکیة وأصحاینا: لا یحفر للرجل سواء ثبت زناہ بالبینة ام پر وأما المرأة ففیھا ثلائة 
اُوجہ لأصحابنا: اأُحدھا: یستحب الحفر إلی صدرمھا لیکون أسٹر لھا۔ والغانی: لا یستحب 
ولا یکرہ بل هو إلی خیرة الإمام. والٹالث: وھو الأصح: إن ثبت زناھا بالبینة استحبء وإن 
ثبت باللإقرار فلا بیِکٹھا الھرب إن رجعت فان قلت: فی حدیث ابی ذر المذ کور الحفی 
وجاء فی حدیث أبي سعید أخرجه مسلم: ان رجلاّ من اأسلم... الحدیث. وفیه: فما وثقناہ 
ولا حفرنا له قلت: قالوا: إِن المراد نی قوله: ولا حفرنا لٹ یعي: حفرة عظیحة. 

ومٹھا: درء الحد عن المعترف إذا رجع کما ورد فی حدیث ماعز أخرجه الرمذدي 
عن أبی هریرق قال: ہجاء ماعز الأسلمي إلی رسول اللہ ََِك فقال: إنه قد زنی... 
الحدیثء وفی آخرہ: هلا ترکتموئی؟ یعنی حین ولی ماعز ھارباً من ألم الحجارةء وأخبر یه 
النبی عَلا قال: ذلك. 

ومنھا: أُن ہے تی واثقتول فی الحدود والمحاربة وغیرھم یصلی علیھمء وقال 
الرھری: لا یصلي اأحد علی المرجوم وقاتل ثفسہ وأبو یوسف معه في قاتل الٹفسء وقال 
قنادة: لا یصلى علی ولد الرنا۔ 

ومنھا: ان الإمام وأھل الفضل یصلون علی المرجوم کما یصلي عليه غیرھمء خلافاً 
لبعض المالکیة. 

ھا اروف تسرد یلب ادس ارک تو ص رز 
الاحتیاط في دفعه وقد روی الترمذي من حدیث الزھري عن عروۃ عن عائشة رضي اللہ 
تعالی عٹھاء قالت: قال رسول الله عَڑٹه: وادرؤوا الحدود عن المسلمین ما استطعتم فان 
کان لە مخرج فخلوا سہیلہ: فإن الإمام یخطیء في العفو خیر لە من ان یخطیء في 
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العقویةہ*۔ وانفرد باخراجه الترمدي؛ وآخرج این ماجه عن أَبي ھریرۃ قال: قال رضول اللہ علگ: 
إدفعوا الحدود ما وجدم له عدفعا. وفی سندہ إیراعیم بن الفضل وھو ضعیف. . وأمحرج آیو 
داود والنسائی من حدیث ابن جریج عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن عبد اللہ بن عمرعٗ بن 
العاض> افہرسوتق اللہ كينلے قال: (تعافوا الحدود فیما بینگم فما بلغنی من حد فقد 
وجبء. وروی الدارقطني والبیھقي من روایة مختار التمار عن أبي مطر عن عليء رضي الله 
تعالی عنه: سمعت رسول اللہ او یقول: فإدرؤوا الحدود..٠ہ‏ ومختار ھو ابن نافع ضعیف؛ 
وروی ابن عدي من روایة ابن لھیعة عن یزید بن أبي حبیب عن عکرمة عن این عباس, قال: 
قال رسول اللہ عوگ: دإدرؤوا الحدود بالشبھات: وأقیلوا الکرام عثراتھم إلاّ فی حد من 
حدود اللہ٦.‏ 

۸ء ۔ے حذثا أبُو الِمانِ أخبرنا ثٛ شعیثِ عن الڑهري قال: ؟- خبرنی أبُو سلمة بن 
عیب الرخل وسوید بْ الشعقپ أّ آبا مر قال: انی رمجل من أشلم رسول اللہ كلل وھ 
في العسجد قََادَاۂ فقال: یا رسول اللہ! إن سو سی یی .0 فأغَرَض عثه فتتخی 
لق وچھه الّدِی أعْرَس تَلَه فقال: یا رسول الله إنّ الآخر قد زَنّی فأغرض عَثه قتتخی لِهِقٌ 
الّذّی أغرض وه فقال له ذُْلِكَ فأْشرض عنہه فُتتَکی له الژابَِ فُلگا كَھد علی تَفْيهِ 
و َغ شَهَادَاتِ دعاۂ فقال: ُل بل جو حثُونٌ؟ قال: لا. فقال الب لے اذَْٹوا به فازْجُئوهُ 
وت پل [الحدیث ٣٢١۷٢٥‏ - أطرافه فی: ١۲۶5ءء‏ ۱۸۲۰ء .]۷۰۱٦۷‏ 


010+چ٭ وعنِ الژغرِئ قال: آخحبرني مَن شمع جابر بن عبد اللہ الأنَضَارئ 

قال: کُثےُ ۂ فیکَنْ رَجِمَهء فَرَجَثتاە بالثصلٰی بالمَذِیتة یتق فلَگا أَذْلْقَتْهُ الحجَارَۃُ جَمَرٌ حئی 
أُرکناۂ پالکڑۃ ےت (انظر الحدیث ١٢٥‏ وأُطرافہ] 

ھذا حدیث آخر في قصة ماعز عن أبي عریرۃ أخرجه عن أبي الیمان الحکم بن نافع 

جو ئض یه حجوۃ۔ سدتیبں وأخرجه مسلم أیضاً في الحدود عن 

اه بن عبد الرحمن ن الدارمي۔ وأآخرجه النسائی في الرجم عن عمرو بن منصور کلاھما 


للحال. قوله: ان الآخرہ بفتح الهمزة وگسر الخاء ی یلست العدبر 


المنحوس وقیل: الأرذلء وقیل وق قیل اللئیم. قولہ: وقبلهھء بکسر القاف وفتح الباءے الم و حدة. 

قوله: (وعن الزھري) عطف علی قوله: شعیب عن الزھری إلی آخرہٹ انمغالم یبین 
الزھري نا من هو الذي سمعہ مند وقد صرح فیما قبله بن الذڈي سمعه منه هو آبو سلمة بن 
و ےت جب یں یپ سی یہ 


عن أبي شریر٥‏ رصي ارہ تعالی پٹ جک 
عمدۃ القاريی زی ٢٤‏ 
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أُي: ھذا باب في بیان الخلع بضم الخاء المعجمة وسکون اللا مأخوذٴمٰن خلع 
اتوب والنعل یت ت لن المرأۃ جا لرجل 21 ٥‏ الہ دس ظاعن لباس 88 
حر ما نت سو ات کہ سواہ عتاعتت اش + وأما حقیقته 
الشرعیة فھو فراق الرجل امرأتہ علی عوض یحصل لە ھکذا قاله شیخنا في (شرح الترمذي) 
وقال: هو الصواب؛ وقال کثیر من الفقھاء: ھو مفارقة الرجل امرأته علی مال: ولیس بجید 
فان لا یشترط کون عرض الخلع مالاء فإله لو خالعھا عليه من دین أو خالعھا علی قصاص 
لھا عليه فانه صحیحء وإن لم یأخذ الزوج مٹھا شیعاً فلذلك عبرت بالحصول بالأخذ۔ قلت: 
قال آصحابنا: الخلع إزالة الزوجیة ما یعطيه من المال. وقال النسفی: الخلع الفصل من 
النکاح ال المال بلفظ الخلع + وشرطه شرط الطلافِ وحکمه وقوع الطلاق الہائنء وھو من 
جھته مین ومن جھتھا معاوضة. وأجمع العلماء علی مشروعیة الخلع إِلاّ بکر بن عبد اللہ 
المزني التابعی المشھور وحکاہ ابن عبد البر في (التمھید) قال عقبة بن أبي الصھباء: سألت 
بکر بن عبد الله المزنی عن الرجل یرید اُن یخالع امرآه فقال: لا یحل لە أُن یأخذ منھا شی"اً۔ 
قلت: فأین قوله تعالی: فان خفتم ان لا یقیما حدود اللہ فلا جناح علیھما فیما افتدت؟4 
[البقرة: ]۲٢۹‏ قال: ھی منسوخة. قلت: وما نسخھا؟ قال: ما فی سورة النساء قوله تعالی: 
ل٭وژإن آردتم استبدال زوج مکان زوج وآنیتم إحداھن قنطاراگہ (النساء: ]٥٢‏ الایة قال این عبد 


وخصص ابن سیرین وأبو قلابة جوازہ بوقوع الفاحشة فکانا یقولان: لا یحل للزوج 
الخلع حتی یجد علی بطھا رجلا لان اللہ تعالی یقول: فلإلا أن یأئین بفاحشة مبینةگڈ 
(النساء: ۱۹ء الطلاق:۱] قال أبو قلایة: فإذا کان ذلك فقد جاز لە ان یضارھا ویشق علیھا 
حعی تختلع منه. قال ابو عمر: لیس ھذا بشیء لن لە آن یطلقھا أو یلاعنھاء وأما ان یضارھا 
لیأحذ مالھا فلیس لە ذلك. قوله: وکیف الطلاق فيه؟ أُي: کیف حکم الطلاق فی الخلع؟ 
ھل یقع الطلاق ممجردہ أو لا یقع حعی یذ کر الطلاق إما باللفظ أو بالنیة؟ وللفقھاء فيه 
خلاف فعند أُصحاہنا الواقع بلفظ الخلع والواقع بالطلاق علی مال بائن. وعند الشافعي في 
القدیم فسخ ولیس بطلاقء یروی ذلك عن ا بن عباس؛ حتی لو خالعھا مراراً ینعقد النکاح 
بیتھما بغیر تزوج بزوج آخر ویە قال أحمد وفي قول الشافعي: إنه رجعي؛ وفي قول وهھو 
أصح أقواله: إنه طلاق بائن کمذھبنا لقوله ََإلكُ: الخلع تطلیقة بائنف وو مروي عن عمر 
وعلي وابن مسعود رضي ارہ تعالی عنھ وقد : نص الشافعی ۂ فی الإملاء علی أنه من صرائح 
الطلاق . : 
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وفي (التوضیح): اختلف العلماء في البینونة بالخلع علی قولین: : أحدھما:إنہه تطلیقة 
بائن روي عن عثمان وعلي وابن مسعودہ إلا أُن تکون سمت ثلائثاً فھی ٹلاٹء وھو قول 
مالك والئوري والأوزاعي والکوفیین وأحد تولي الشافعي. والٹانی: إنە فسخ ولیس بطلاق للا 
ان یتویەء روي ذلك عن ابن عباس وطاووس وعکرمة وبە قال أحمد وإسحاق وأبو ور. وھو 
قول الشافعیي الاآخر. أنتھی. والحدیث الذي احتج بە اأُصحاہنا وذ کروہ في کتبھم مروي عن 
ابن عباس رواہ الدارقطني والبیھقي في (سنٹھما) من حدیث عباد بن کثیر عن أٗبوب عن 
عکكرمة عن ابن عباس عن النبہي ا : جعل الخلع تطلیقة بائن ورواہ اہن عديی فيی (الکامل) 
وأعله بعباد بن کثیر الثقفی وأسند عن البخاريء قال: ت رکوہ وعن النسائی متروك الحدیث؛ 
وعن شعبة: إحذروا حدیثهء وسکت عنه الدارقطنیي ال أئة حرج عن ابرن عباس خلافه من 
روایة طاووس عنه قال: الخلع فرقة ولیس بطلاق وروی عبد الرزاق في (مصنفە): حدلثنا بن 
جریج عن داود بن أبي عاصم عن سعید بن المسیب أن النبی عه جعل الخلع تطلیقة 
وكذلك رواہ ابن آبي شیة في (مصنف). 


ِقُوْلِ الله تعالی: ڈولا یحل لکم أن تأمحذوا مما آنیتموھن شیٹنا 4 إلی قولہ: 
ڈالظالمونگ زالبقرۃ: ]٥٢٢‏ 


وقول اللہ بالجر عطف علی قوله الخلع المضاف إليه لفظ الیابء وفي لفظ روایة 
آنی ذر: وقول اللہ: فڑولا یحل لکمھ إلی قوله: فلإلا ان یقیما حدود الل کچ [البقرۃ:۹٢۲]‏ 
وفی روایة النسفي: وقول اللہ تعالی: ظڑولا یحل لکمہھ إلی قوله: ظإلا اُن یخافاچ وفي روایة 
غیرھما من أول الایة لی قوله: ڈالظالمون٭ وھذا کله لیس مما یحتاج إليه بل ذکر بعض 
الایة کافپء وانما ذکر هذہ الایة لنھا نزلت فی قضیة امرأة ثابت بن قیس بن شماس العي 
احتلعت منه: وھو أول خلع کان فی الإسلامء وفیھا بیان ما یفعل فی الخلع. قوله: 7 
یحل لکم ان تأاخذواء أي: لا یحل لکم ان تضاجروھن وتضیقوا علیھن لیفتدین منکم ما 
اأعطیتموهن من سڈ أُو ببعضه. وقال الزمخشري: إن قلت الخطاب للڈزواج لم بطابقه: 
فان خفتم اُن لا یقیما حدود الچ وإِن قلت للائمة والحکامء فھؤلاء لیسوا باحذین منھم 
ولا بجؤتیھن. ٹم أجاب بأنه یجوز الأمران جمیعاً أُن یکون أول الخطاب للاُزواج وآخرہ للاأئمة 
والحکام؛ وأن یکون الخطاب کلە للاّئمة والحکام لأأنھم الذین یأمرون بالأخذ والإیتاء عند 
الترافع إلیھمء فکأنھم الاخذون والمؤتون. قوله: ہمما آنیتموھن؛ أي: مما اأعطیتمومن من 
الصدقات. قوله: :إل' اُن یخافاہ أي: الزوجان پان لا یقیما حدود اللہ کچ أی: اَل رق جا 
یلزمھما من مواجب الزوجیة لما یحدث من نشوز المراُة وسوء خلقھاء وقرأً الأعرج وحمزۃ: 
یخافا بضم الیاء وفی قراعءة عبد اللہ: إِلا ان یخافوا. قوله: ظفلا جناح علیھماچ أي: علی 
الزوج فیما أُخذ وعلی المرأة فیما أعطت: وأما إذا لم یکن لھا عذر وسألت الاقتداء منه فقد 
دخلت فی قولہ عللہ: اما امرأة سألت زوجھا طلاقھا من غیر باُس فحرام علیھا رائحة الجنة. 


)۱٢١( ۔ کتابٔ الطلاقِ / باب‎ ۸ ۴٣٢ 


رجہ الترمذدي سن حدیٹث ٹوبانء ورواہ ابن جریر ایضا وفی آحرہ قال: الٰمخعلعات من 
المنافقات . 


وأجازً عم الخْلع ون السلطان 

اأٌي: أجاز عمر بن الخطاب الخلع دون السلطان اأي: بغیر حضور السلطان وأراد بە 
الحاکم ووصله این أبي شیبة عن وکیع عن شعبة عن الحکم عن خیئمق قال: أتی بشر بن 
مروان في خلع کان بین رجل وامرأته فلم یجزہ: فقال لە عبد الله بن شھاب: شھدت عمر 
ابن الخطاب آتی في خلع کان بین رجل وامرأله فأجازہ وحکاہ أیضاً عن ابن سیرین 
والشعبي ومحمد بن شھاب ویحبی بن سعید؛ وقال الحسن: لا یکون الخلع دون السلطان: 
أخرجه سعید بن منصور عن ھشیم عن یونس عنه. 

رأجاز غُنْمانُ الخُلع ذُونٌ قاص رأیھا 

أي: أجاز عثمان بن عفان الخلع دون عقاص رأسھا أي: رأس المرأۃ والعقاص بکسر 
العین جسع عقصة أو عقیصضۂ وعي الضفیرۃ, وقیل: هو الخیط الذي بغعقص به ا٘طراف 
الڈوائب. قال ابن الأثیر: والأول اأُوجهہ والمعنی ان المختلعۂ إذا افتدت نفسھا من زوجھا 
یجمیع ما تملك کان لە ان یأخذ ما دون عقاص شعرھا من جمیع ملکھا. وقال صاحب 
(التلویح): عذا اللفظ یعني قوله: اُجاز عثمان الخلع دون عقاص (افي تھا لم ارہ الا عن أمیر 
المؤمنین عمر بن الخطابء رضی اللہ تعالی عنه؛ رواہ ابو بکر عن عفات: حدثنا ھمام حدثنا 
مطر عن ثابت عن عید اللہ بن رباح: ان عمر قال: اخلعھا با دون عقاصھاء وفی لفظ اخلعھا 
ولو من قرطھاء وعن این عباس: حعی من عقاصھا. وقال صاحب (التوضیح) وآأثر عثمان لا 
یحضرئی نعم اُعرجه ابن أبي شیبة عن عفان۔.۔۔ الخ نحو ما قاله صاحب زالتلویح) وقال 
بعضهم: إِنە رواہ موصولا في (أمالي أبي القاسم) من طریق شریيك عن عبد اللہ بن محمد عن 
عقیل عن الربیع بنت معوذ قالت: اخعلعت من زوجی ما دون عقاص رأسی,ء فأجاز ذلك 
عثمانء رضي اللہ تعالی عنه. وآخرجه البیھقي من طریق روح بن القاسم عن ابن عقیل 
مطولا: وقال فی آخرہ: فدفعت إليه کل شيء حتی أُجفت الباب بیني وبيینهء وھذا یدل علی 
ان معنی: دونء سوی أي: اُجاز للرجل أن یأخذ من المرأۃ فی الخلع ما سوی عقاص رأُسھا. 
انتھی۔ 

قلت: قول ابن عباس الذي ذکرناہ آنفاً یدل علی أُنە یأخحذ عقاص شعرھاء وعو الخیط 
الذي بیعقص بە أطراف الذوائب؛ کما ذکرناہ. وقال ابن کٹیر: ومعنی ھذا أنه لا یجوز أن 
یأاحذ کل ما بیدھا من قلیل وکٹیں ولا یٹرك لھا سوی عقاص شعرماء وبه قال مجامد 
وابراھیمء وقال ابن المنذر: وبنحوہ قال ابن عمر وعثمان بن عفان والضحاك وعکرمة وھو 
قول الشافعي وداود وروی عبد الرزاق عن المعتمر بن سلیمان عن لیث بن أبي سلیم عن 
الحکم بن ععیبة: أُن علي بن أأبی طالب؛ رضی الله تعالی عنہ قال: لا یأخذ من المختلعة 


۸ ۔ کاب الطلاقِ / باب )۱١(‏ ۴۳ 


فوق ما اُعطاما۔ وقال ابن حزم: ھذا لا یصح عن علي لن منقطعء وفیه لیٹء 'ؤذکر عذا ابن 
بی شیبة في (مصدفع) عن عطاء وطاووس وعکرمة والحسن ومحمد بن شھاب الزھري 
وعمرو بن شعیب والحکم وحماد وقبیصة بن ذؤیب؛ وقال ابن کٹیر في (تفسنیرہ): 'وھذا 
مذھب مالك واللیث والشافعي وأبي وں واختارہ این جریں وقال أصحاب أبي حنیفة: إِنْ 
کان الاضرار من جھته لم یجز ان یأحذ منھا شیعاء وان أخذ جاز فی القضاء وفی زالعلویح) 
قال أبو حنیفة: فان اُعذ اکٹر مما اأعطاھا فلیتصدق بھ. وقال الامام احمد وأبو عبید 
وإسحاق: لا یجوز اُن یأحذ اکٹر مما اعطاھاء وعن میموت بن مھران: ِن اُخذ اکٹر مما 
اأعطاھا فلم یسرح یاحسانت؛ وعن عبد االملك الجزری: لا اأحب أُن یأخذ منھا کل ما اأعطاھا 
حتی یدع لھا ما یعیشھا. 


وقال طاوُوس: الا ان یخافا ان لآ یقیما حدود ا4 [البقرة:۹ ]٦٢‏ فیما الْثَرَض 
ری ولم يَقَل قُوْل اللسُفَهَاءِ لا بحل 
تقُول: لا أغْقَیل لَك مِنْ جتَابَة. 


أي: قال طاووس فی تفسیر قوله تعالی: طڑإلا اُن یخافاچ أي: الزوجان فان لا یقیما 
حدود اللہ ہ4. . الخ قولہ: الم یقل: أی: ولم یقل الہ دقول السفهاء؛: لا یحل لکم ان 
تأخذوا مما آتیعموھن شیناً إلا ان تقول المرأة: لا أغتسل لك من جنابة لاُنھا حینعذ تصیر 
ناشزۃ فیحل الأخذ منھا. وقولھا: فلا أغتسلء إما کنایة عن الوطء وإما حقیقة. وھذا التعلیق 
رواہ ابن بی شیبة عن ابن علیة حدثنا ابن جریج عنه بلفظ: یحل لە الفدای کما قال اللہ عز 
وجل: طاإلا أن یخافا أن لا یقیما حدود الچ ولم یکن یقول قول السفھاء حتی تقول: لا 
أغتسل لك من جنابة ولکته کان یقول: طإلا ان یخافا ان لا یقیما حدود اللهچ فیما افترض 
لکل واحد منھما علی صاحبه فی العشرۃ. 


۷۵٥۹‏ ۔ حدثتا ارم بؿ ججمیلِ حدثا عبذ الما الدفَیِی حدثنا خالِدٌ عنُُ 
عکرقةً عن ابنِ عّاس: ان امْرا ثاتِ بن فیس آذً ثت النبيی عَلثة نقَالَّثُ: یا رسول اللہ! ات 
ابن قَيْس! ما آغث عَليه ني خُلق ولا دین؛ ولکئی أُکرَۂ الكَثر ني الإشلام. فقال رسولْ ك 
کل : اترڈین علیہ خدِیقتة؟ قالث: عم . قال رسول اللہ كَل اقبل الحدِیقَة وطٔلقھا تطلِيقَةٌ 
(الحدیث ٦٢٦٥۷٥‏ أُطرافه فی: ؛ ۷٢١٥ء ]٥٦۷۷ ۵۲۷٣٦ ١٢٦٥۷٥٥‏ 


مطابقته للترجمة من حیث إن فيه بیان کیف الطلاق فی الخلع. وأزھر بفتح الھمزةۃ 
وسکوت الزاي وفتح الھاء: ابن جمیل بفتح الجیم أبو محمد البصريء مات سنة اإحدی 
وخمسین ومائتین؛ وھو من أفرادہ لم یخرج عنه فی الخلع غیر هذا الموضع. وقد أُخرجه 
النسائی عنه ایض وعبد الوھاب بن عبد المجید الثقفي بالثاء المثلثة والقاف والفاء وخالد 
عو ابن مھران الحذاء, 


)۱۲( ۔ کاب الطلاقِ / باب‎ ۸ ٣٤ 


قوله: دأن امرأۃ ثابت بن قیس: أبھم البخاري اسمھا ھنا وفي الطرََق۔العی بعدھاء 
وسماھا في آخر الباب بجمیلق بفتح الجیم وکسر المیم. قال أبو عمر: جمیلة بت أبي بن 
ناو مرا ثابت بن قیس العی خالعته وردت عليه حدیقتهء ھکذا روی البصریون: وخالفھم 
اُھل المدینة فقالوا: 09-0-77 قال: رکانت جمیلة قبل ثایبت بن قلٰذ 
تحت حنظلة بن أبي عامر الفسیل: ثم تزوجھا بعدہ ثابت بن قیس بن مالك بن دخشم ثم 
تزوجھا بعدہ حبیب بن اساف الأنصاري۔ 

وقال ٹیخنا زین لدین رحمہ اللہ تعالی: اختلفت طرق الحدیث فی اسم امرأۃ ثابت 
بن قیس التی حالعھاء فذ ففی اکثٹر طرقه أن اسمھا: حبیبة بنت سھل؛ وو می ہر 
(الموطا۰) من حدیٹھا ومن رو رواہ آبو داود والنسائيء وکذا فی حدیث عائشة عند أَبي 
داود وکذا في حدیث عبد اللہ بن عمر؛ وعند ابن ماجه یإسناد صحیح عن ابن عباس: إنھا 
جمیلة بنت سلولء وسلول ھی أمها ویقال: احتلف في سلول: عل ھی أم ابی أو امرأتۂہ 
ووقع فی روایة النسائی والطبرائی من حدیث الربیع بدت معوذ: جمیلة بتت عبد الله بن بی 
وبذلك جزم ابن سعد في (الطیقات) فقال: جمیلة بنت عبد اللہ بن أبيء ووقع في روایة 
البخاري عن عگرمة: أُخت عبد اللہ بن أُبی: وھو کبیر الخزرجح 27 النفاقف وقع عند 
النسائی وابن ماجه یإسناد جید من حدیث الربیع بنت معوذ آن اسمھا: مرم المغالیف وعند 
الدارقطنی والبیھقی من روایة ابی ات ان ثابت بن قیس کانت عندہ زینب بنت عبد الله 
بن ابی سلول۔ قال الشیخ راسے طرق عترغ حرائیت سیل علی آد بحرد اف کرت 
الخلع قد تعدد غیر مرة من ثابت بن قیس لھذہ فان في بعض طرقہ: اأُصدقھا حدیقة وفي 
بعمضھا: حدیقتین, ولا مائع أن یکون واقعتین فاکٹر۔ وقد صح کونھا حبیبة وصح کونھا 
جمیلق وصح کوٹھا مرم؛ وأما تسمیتھا زینب فلم یصح قلت: لم یذ کر أبو عمر مریم وذ کرھا 
الذهبي؛ وقال: مر الأنصاریة المغالیة من بنی مغالة امرأۃ ثابت بن قیسء لھا ذکر فی حدیث 
الرییع انتھی. وثابت بن قیس بن شماس بن مالك بن امریء القیس الخزرجي؛ وکان خطیب 
الأنصارہ ویقال: خطیب رسول اللہ َلِلهَ کما یقال لحسان بن ثابت: شاعر رسول اللہ كِلّء 
يك اسفا تا متعای اه تاد وقتل یوم الیمامة شھیدا فی خلافة أبیٰ ا رضی اللہ 
بر سی 


قولہ: زوما اأعتب)؛ چو او المثناۃ من فوق وکسرھا من عتب عليه إٰذا وجد عليه 
یقال: عتعب علی فلان اعتب عتباً والاسم المعتبة والعتاب ھو الخطاب بادلالء ویروی: وما 
اأعیب,؛ بالیاء آخر الحروف من العیب أي: لا أغضب عليه؛ ولا أرید مت لسوء ۔ خلقهہ ولا 
لنقصان دینہ ولکن أکرھہ طبعاً فأخاف علی نفسي في الإسلام ما ینافي مة مقتضی الوإسم باسم 
ما ینافنی فی نفس الإسلام وھو الکفر ویحتمل أن یکون من باب الإضمار أ٘ي: لکئی آکرہ 
لوازم الکفر من المعاداۃ والنفاق والخصوعة ونحوھا: وجاء في روایة جریر بن حازم الً .- 
اأُحاف الکفرہ قیل: کأُنھا شارت إلی أُنھا قد تحملھا شدة کراهتھا علی إظھار الکفر لینفسخ 


۸ ۔ کتاب الطلاقِ / باب ۳٣۷۵٢ )۱١(‏ 


نکاحھا مله وھی تعرف ان ذلك حرامء لکن حشیت أن یحملھا شدة البغضن علی الوقوع 
فیه. وقیل: یحتمل أن یرید بالکفر کفران العشیر إذ هو تفصیر المرأۃ في حق الزوج وجاء في 
روایة ابن جریر: واللہ ما کرعت منه خلقاً ولا ذباً الا -×.- کرھت دعامتهء وفی روایة ری لە 
قالت: یا رسول اللہ! لا یجمع رأسي ورآسه شیتاً ابد اي رفعت جانب الحیاء فرأیته أقبل فی 
عده فإاذا هو أُشدھم سواداً وأقصرمهم قامة وأقبحھم وچھا الحدیث؛ وفی روایة ابن ماجھ: 
کان رجلاً دعیماء فقالت: یا رسول الل! والل لولا مخافة الله إذا دخل علیٔ بصقت فغي وجھه 
وعن عبد الرزاق عن معمرء قال: بلغتی آُنھا قالت: یا رسول اللہ! وبي من الجمال ما تری 
وثابت رجل دمیم فان قلت: جاء في روایة النسائي: آنه کسر یدھا فکیف تقول لا 
أععب...الخ؟ قلت: ُردت أنه سیء الخلق لکٹتھا ما تعیبته بذلك ولکن تعییبھا إیاہ کان 
بالوجوہ التیي ذکرناھا۔ قوله: وحدیقتهءء اي بستانه الٰذڈي اُعہاھا۔ قوله: دوطلْقھاء الأمر فيه 
للارشاد والاستصلاح لا للڑیجاب والالزا ووقع فی روایة جریر بن حازم: فردت عليه فأمرہ 
ففارقھا۔ 
قال أبُو عبدِ الل: لا يتايَغ فيه عن ابن غَبٌاس رضي الل عنھما 

ابو عبد اللہ هو البخاري نفسه أي: لا یتابع آزھر بن جمیل علی ذکر ابن عباس؛ رضي 
اللہ تعائی عنھماء فی ھذا الحدیث بل أرسلە غیرہء ومرادہ بذلك خصوص طریق خائد الحذاء 
عن عکرمةق ولھذا عقبه بروایة خالد علی ما يأّتي الان. 
۱ ,0٣ت‏ حدَثنا امحاق الَا لی جحدشا خالِد عث خالد الکذاء عنْ عِکرتة: 
اشث عبد اللہ بن ابی بهٰذّاء وقال: تَبْدّین حَدِیيتّتۂ؟ قالث: نم َکٹھا وَأآکَرۂ بُطلھا 
إثْرامیغ بن طَهْعَانَ عن خالِدِ عن عِکرمَة عن الب كل زانظر الحدیث ١٢۷٥‏ وأطرافہ] 

ذکر ہذا تأبیداً لقولہ: لا یتابع فيه عن ابن عباس راد أنه عن عکرمة فقط اآخرجہ عن 
إاسحاق الواسطی وعو إسحاق بن شاھین أبو بشر یروي عن خالد بن عبد الله الطحات عن 
خالد الحذاء عن عکرمة مولی ابن عباس رضی اللہ تعالی عنەء مرسلا۔ 

قوله: دوقال إبراھیم بن ظھمانە بفتح الطاء المھملة وسکون الھاء: الھروي وسکن 
تیضابوں ویروي عن خالد الحذاء عن عکرمة عن النبي كت ولم یذ کر فیه این عباسء رضي 
الله تعالی عٹھماء بل أُرسل ووصل مذا الإسماعیلي عن إبراھیم عن یوب بن أبي تمیمة رضي 
الله تعالی عنھمء علی عا یحيء الاآ, 


.ہ۷٢‏ لد وعن ابن أبی تيعَةً قِيعَةً عن عِکرقة عن ابن ع َنُّ قال: جاعت اِمْرَاہُ 
ثایتِ بن یس إلی رسول اللہ كإكّه فقالث: یا رسولّ الہ! إِّي لا عیب علی ثابتِ في دِینِ 
ولا لق ولکئی لا أيليقُ فقال رسول اللہ كٛلّه: کی 0 قَالَے: تعم. (انظر 
الحدیث ٥۲۷٢ء١‏ واُطرافه] 


ج_س ۸ ۔ کتاب الطلاقِ / باب (۱۳) 


دوعن ابن أبي تقمیمةہ عطف علی قولە: عن خالد عن عکرمة: یعني:وٰقال إبراھیم بن 
طھمان أَیضاً عن أیوب بن أبي تمیمة السختیائی واسم اہی تمیمة کیسان آبوبکر الغزي 
و با البصري؛ یروي عن عکرمة عن ابن عباس إلی آخرہء موصولاً۔ وأآحرج الز(سماعیلی عن 
این بی تمیمة أبضاأً إلی آخرہ رص" 

قولہ: دولکني لا اأُطیقہ: من الاطاقة بالقاف؛ یعنی: لا أُطیق معاشرته. قال الکرماني: 
ویروی: لا اطیع من الوطاعة بالعین وقال بعضھم: ھذا تصحیف. قلت: لا یتحقق کونه 
مصحفاً فلا یجزم به فإن صحت فمعناہ: لا أُطیعهہ فی معاشرته کما یرید للوجوہ الأٰتی 
ذکرناما. قوله: فتردین علیه؛ بالفاء عطفاً علی مقدرہ وفی الروایة السابقة: اُتردین؟ بھمزة 
الاستفھام المقدرة. 

١۷/۹‏ ۔ے حڈثنا مُحَد بن عبد اللہ بن البارّل المحَرّمٔ حدثنا فراڈ وھ نوج 
حدئنا جریڑ بی حازم عن أَقُوبَ عنْ عِکَرِفَة عنِ ابن عاس؛ رضی ال عتوبا قال):جایچے 
امْرَہ ثابتِ بن فیس بن شٌعاس إلی رت یا سول الہ ! ماأئف علی ثاہتِ غي 
ین ولا خُلّق إلا ئي اف الکَفْر, فقال رسول اللہ علله: فَتَرِذينَ علیہ خدیقتۂ؟ 2-2 
تعع. فَْڈت عَليه رَآَمَرَۂ ففارقھا. [انظر الحدیث ١١ ۷٥‏ واأطرافہ] 

ھذا طریق آخر وعو موصول أخرجه عن محمد بن عبد اللہ بن المبارك المخرميء 
بضم المیم وفتح الخاء المعجمة وکسر الراء المشددق: منسوب إلی محلة من محال بغداد 
أبي جعفر الحافظ قاضی حلوانء مات سئة اُربع وخمسین ومائٹینء وقراد بضم القاف 
وتخفیف الراء لقبء واسمه عبد الرحمن بن غزوانء وکنیته آبو نوح وھو من کبار الحفاظ 
وثقوہ ولکن خطؤہ في حدیث واحد حدث بە عن اللیث خولف فيه ولیس لە في البخاري 
سروی ھنا الموضع. 

قولہ: وفردت علیہ بصیغة المجھول أي: ردت الحدیقة علی ثابت. قوله: دوأمرہ؛ 
أي: وأمرہ النبيی حا ففارقھا. 

۷/۲ سس حدڈثدا عُلَيعَانُ حذدّثنا عقاڈ عنْ أَبْربّ عن عِكرتة ةَ ان جَميلَةً قذ کہ 
الحدِیث, [انظر الحدیٹ ٦٢۷٣‏ اطرافه] 

شار بھذا إلی أُن اسم المرأة العی خالعھا ثابت بن قیس جمیلة بالجیم وقد ذ کرنا 
الاخعلاف فيه عن قریب؛ أُخرجه عن سلیمان بن حرب عن حماد بن زید عن أیوب 
السختیانیء فذ کر الحدیث المذ کور الخ. 


٣باب‏ الشقان وق یُشیڑ بالخُلع عِثذ الصرورَة 
أی: ھذا باب في بیان الشقاق المذ کور فی قوله تعالی: فوإن خقتم شقاق بیٹھماکہ 
[النساء:٣۳]‏ بالکسر: الخلافےء وقیل: الخصام. قوله: دھل یشیر بالخلح؛ فاعل یشیر 


۸ کتابْ الطلاقِ / باب (۱۳) ۳۰٣۷‏ 
سے سے ش شسسنن سس ٹس سس سسنٹ سس تو سس سس 


لأجل الضرر نف لأحد الزروجین أو ا 


وقَزلهِ تعالی: ظإواِن حفتم شقاق بیٹھما فابعٹوا حکما من أھلهکہ إِلی قُله فؤخبیراگچ 
(الدساء: .]۳٣‏ 

وقوله بالجر عطف علی: الشقاق: المجرور بالإضافةء وفي بعض الدسخ: وقول الله 
تعالیء وعند اي ذر والنسفي: وقوله تعالی: لوان خفعم شقاق بینھماگہ الایة وزاد غیرھما. 
ظلخابعٹوا حکماً من أھلہ وحکماً من أھلھاہ4 إلی قول: فإخبیراچ قوله: دوإن خفتم الخطاب 
للحکام وشقاق مضاف إلی قوله: بیٹھماء علی طریق الائساع کما في قوله تعالی: فؤبل 
مکر اللیل والتھارہچ [سبأ:٣۳]‏ والضمیر یرجع إلی الزوجین ولم یجر ذکرھما لجري ذکر ما 
یدل علیھماء وھو الرجال والنساء وقال ابن بطال: المراد بقوله: فإِن یریدا إصلاحا 
الحکمات: وإن الحکمین یکون احدھما من جهے الرجل والآخحر من جهت المرأة الا ان لا 
یوجد من أُھلھما من یصلح فیجوز ان یکون من الأجانب ممن یصلح لذلك وأنھما إذا 
اععلفا لم ینفذ قولھماء وإن اتفقا نفذ في الجمیع بیٹھما من غیر توکید. 

واختلفغوا فیما إذا انفقا علی الفرقة فقال مالك والاوزاعي رامتعاق: لن غیر 
توکیل ولا إذن من الزوجین؛ وقال اترڈ والشافعي واحمد: یحتاجان إلی الاذن؛ لأن 
الطلاق بید الزوح؛ فان اذن فی ذلك ولا فالحاکم طلق عليه؛ وذ کر اہن اأبيی شیبة عن علي 
رضی اللہ تعالی عنه قال: الحکمان بھما یجمع اللہ وبھما یفرق. وقال الشعبيی: ما قضی 
الحکمان جاز وقال أُبو سلمة: الحکمان إن شاءا جمعا وإت شاءا فرقا. وقال مجامہد نحوہ 
وعن الحسن: إذا اختلفا جعل غیرھما وإن اتفقا جاز حکمھما. وسثل عامر عن رجل وامرأة 
سکیا رعلا 2ت بدا لیسا آن پرجعاء فقال: ذلك لھما ما لم یتکلماء اذا تکلما فلیس لھما ان 
یرجعا۔ وقال مالك غي الحکمین یطلقان ثلائ ا قال: تکون واحدة ولییٔس لھما الفراق باکٹر من 
واحدة بائنة۔ وقال ابن القاسم: یلزم الٹلاٹ إن اجتمعا عليه؛ وقال المغیرة وأ٘شھب وابن 
الماجشون واصبغ: وقال ابن المواز: إن حکم اُحدھما بواحدة والآخر بٹلاث فھي واحدة 
وحکی این حبیب عن إصبغ ان ذلك لیس بشيء. 

۲ھ ۔ے حدثنا ابو الولیدِ حدتّنا اللُمثٌ عنِ ابنِ أبي ثُلَيْكَةً عن الیِشورِ بن 
مَحْرِمَةً الژهرئ قال: سَمفْ حیث النبي الله یَقو لٌ: إِنّ بسی المغیرۃ اسَْأدُنوا في ان کع عَلِيٌ 
ابَکَهُمء فلا آفْنْ. (انظر العلث ٦‏ وأطرافه 

قال ابن العین: لیس فی الحدیث دلالة علی ما ترجم: أراد أنە لا مطابقة بین الحدیث 
والترجمة وعن المھلب: حاول البخاري بإیرادہ أن یجعل قول النبي کل :فلا آذن خلعاء, 
ولا یقوی ذلك لأنه قال في الخبر: الا أت یرید ابن أبی طالب ان یطلق اہنتي فدل علی 


۷۸ ۸ - کكکتاب الطلاقٴ / باب )١٤١(‏ 


الطلاقء فإن راد ان یستدل بالطلاق علی الخلع فھو ضعیف: وقیل فی بَيْان, المطابقة بہ 
الحدیث والترجمة بقولہ: یکن ان تؤخد من کونہ ظُك اشار بقوله: ەفلا آذن إلی ان علیاً 
رضي الله تعالی عنه یترك الخطیق فإذا ساغ جواز الإشارة بعدم النکاح التحق بھ)جواز 
الاشارۃ بقطع النکاح. انٹھی 

وأحسن من ہذا وأوجہ ما قاله الکرماني بقولہ: أورد هذا الحدیث هنا لان فاطمة رضي 
الہ سر یقت ترضی بللك: وکان الشقاق بینھا وبین عليء رضی اللہ تعالی عنه 
متوقعأ نآراد ككه دفع وقوعه. انتھی. وقیل: یحتمل ان یکون وجه المطابقة من باقی 
الحدیث زغرللا ان پرید علی ا ن یطلق ابنتی فیکون من باب الإشارۃ بالخلعء وفيه تأمل۔ 

وأبو الولید هشام بن عبد الملك الطیالسی: وابن ن ابی ملیکة هو عبد اللہ بن عبد 
الرحمن بن أبي ملیكة واسمه زھیر المکكي القاضيی علی عھد ابن الزبیر؛ والمسور بکسر 
المیم ابن مخرمة بفتح المیمین الزھري. ۱ 

وھذا قطعة من حدیث فی خطبة علي رضي اللہ تعالی عنه بنت أبی جھل وقد مر 
فی کتاب النکاح فی: باب ذب الرجل عن اہنت فان آخحرجه هناك عن قتیبة عن اللیث عن 
أبي ملیکة عن المسور بن مخرمة إلی آخرہ... ومضی الکلام فیه هناك, 


٤‏ -بابٌٍ لا يَكونُ بَْغ الأَة طَلاً 


أٌي: ھذا باب یذ کر فيه لا یکون بیع الأمة المزوجة طلاقأء وفي روایة المستملی 
طلاقھاء وھو مروي عن عمر وعبد الرحمن بن عوف وسعد بن أبي وقاص: ومذھب کافة 
الفقھاء وقال آخرون: بیعھا طلاق روي عن این مسعود وأبي بن کعب واین عباس وابن 
السیب والحسن ومجاھد۔ 

۶ء ۔ے حدُثا إشماعِیل بن عبدِ اللہ قال: حدثمي الٌِ ت7 رَبیقةً بن أُبی عبدِ 
الژَحفٰنِ عن القاِم بیو یہ رضي اللہ عنھاء زج الْبئ قالث: کان فی 
رِيزَة لات شان: إخدی الشيِ أٹھا أَغْیِقّت في رٌرُجھاء وقال رسول اللہ و الوّلاء لِمَنْ 

٤‏ نو رسولّ الله نت والوتۂ تفُوڑ لحم َقٍْبَ إِلَيه حُبژ وذ مِن أذم البَيِتِء فقال: 

7 الْرِمَةُ ٤‏ فِہيَا لُحع؟ تالرا: : 1 لی ولک فَلِكٗ لحم تُصَدّق به علّی تریرة وآ لا تَأَکُلْ 
اللشَدَفَةَ. قال: علَیھا ضَدَقَة ولنا مَدِیْة (انظر الحدیث ٥٥٤‏ وأطرافهہ] 

مطابقته للترجمة من حیث إن العتق إذا لم یکن طلاقاً فالبیع بطریق الاُولی؛ ولو کان 
ذلك طلاقاً لما خیرھا رسول الله ےلگ. 

وإسماعیل بن عبد اللہ هو إسماعیل بن أبي آویس ابن اُخت مالكء والقاسم بن محمد 
ابن أبي بکر الصدیق رضي اللہ تعالی عنه. 

وقصة بریرۃ مضت في سبعة عشر موضعاً۔ وأحرج أُولاً ني کتاب الصلاة فيی: باب 


۸ ۔ کتابٰ الطلاقِ | باب )٠١(‏ اہ 


ذکر البیع والشراء علی المتبر فی المسجدء ومضت أَیضاً في عدة مواضع مَنھا في: باب 
المکاتب فی مواضع ومٹھا فی الھیة فی: باب قبول الھدیة ومنھا في الشروط فی: باب 
الشروط فی الولاء وفي: باب المکاتب وما لا یحل من الشروط ومنھا في آخر کتاب:العتق 
ومضی الکلام فیه۔ 

وبریرة بفتح الباء الموحدة وکسر الراء الأولی مولاۃ عائشة رضي الله تعالی عنھاء 
قیل: إنھا لبطیة بفعح النون والباء الموحدةء وقیل: قبطیة بکسر القاف وسکون الباء الموحدةء 
واختلف فی عوالیھا ففی روایة أسامة بن زید رضي الله تعالی عنه عن عبد الرحمن بن 
القاسم عن القاسم عن عائشة ان بریرة کانت لتاس من الانصار وکڈا عند النسائي من روایة 
سماك عن عبد الرحمن وقیل: لال بنی ھلال أحرجه الترمذي من روایة جریر عن هشام۔. 


قوله: درثلاٹ سننم وقی روایة ھشام بن عروۃ عن عبد الرحمن بن المَاسم عن أبيه: 
ثلاث قضیات وفی حدیث ابن عباس عند أحمد وآبي داود قضی فیھا النبي عَكّ آربع 
قضیات فذ کر نحو حدیث عائشة وزاد: وأمرھا أن تعتد عدة الحرق أُخرجھا الدارقطنی: 
ولم تقع ھذہ الزیادة فی حدیث عائشة فلذلك اقتصرت علی ثلاث. قوله: د(أعتقت فخیرت؛ 
کلاھما علی صیخة المجھول. قوله: ثت- زوجھا) قد ذکرنا فیما مضی أُن اسفنا مك 
وکان عبداً أُسود۔ قوله: دودخل رسول الل ُء أآي: دخل بیت عائشة وکذا وقع في 
روایة اإسماعیل بن جعفر۔ قوله: ووالبرعةہ الواو فيه للحالء والبرمة بضم الباء الموحدۃ وھیي 
القدر مطلقاء وھی فی الأصل المتخدة من الحجر المعروف بالحجاز والیمن۔ قولہ: دوآدم" 
بضم الھمزة الأدام وقد آکٹر الناس في الکلام فی معنی عذا الحدیث وتخریج وجوهة 
وللناس فيه تصانیف؛ وقد استقصینا الکلام فيہ فی مواضع متعددة 


٥۵باب‏ خیار الِأمَة تخت الِعَبْد 


أي: ھذا باب فی بیان جواز الخیار للأمة العی کانت تحت العبد إذا أعتقتء وھذہ 
الٹر جمة ا علی اُن الہخاريی ترجحخ - 8ج گا قول من قال؛ کان زوحج پر یر 5 عبدا واعترض علےه 
بعضص رف ھت الدڈی یوردڈ۔ںۂ وقصهھٰ بریره لم تتعاث فتر جح عنددہ نہ کان عبداً اأسود. 
وأخرج الجماعة إلا مسلماً عن عکرمة عن این عباس ان زوج بریرة کان عبدا أسود فالبخاري 
آ خر جہ فی ھذا الاب واخرجہ أبو داود فی الطلاق عن قعادة بهھ. وأآخرجهە الترمذي فی الرضاع 
عن یوب وقتادۃ حمن عکكرمة. وأآحرجه الىسائي فی القضاء عنن خالںد الحداء ات وأخرجہ ین 
ماجه فی الطلاق عن خالد الحذاء عن عکرمة به. وأخرجه الدارقطني وزاد فیه: وأمرھا ان 
تعتد عدة الحرق ھکذا عزاہ عبد الحق فی أحکامه للدارقطنی ولم اُجدہ فلیراجع لكنه فی 
ابن ماجه من حدیث عائشة: وأمرھا أن تععد ٹلاث حیض, واإليه ذھب عطاء بن أبی رباح 
وسعیل بن السیت والحسرن البصرزي وابن -- لا والاوزاعی والزھري واللیث بن سےعگ 


۳۸۰ ۸ ےت کعاٹ الطلاقِ / باب (مە١)‏ 


ومالك والشافعی وأحمد وإسحاق واستدلوا أیضاً جا أخحرجه مسلم وأبو ٭اوؤد عن هشام بن 
عروۃ عن عائشة محیلاً علی ما قبله في قصة بریرة وزاد وقال: وکان زوجھاغبداً فخیرما 
رسول اللہ كك فاختارت نفسھاء ولو کان حراً لم یخیرھا. انتھی. قیل: هذا الأخیر من کلام 
عروة قطعاً لوجھین: اأحدھما: أُنه قال: وفاعلہ مذ کر والثائی: ان الدسائی صرح فيه بقوله: 
قال عروۃ. ولو کان حرا ما خیرھاء وكکذلك رواہ ابن حبان في (صحیحء) بلفظ النسائي> 
وقال الطحاوي: یحتمل ان یکون ھذا من کلام عائشة ویحتمل أن یکون من کلام عروة. 
قبالاحتمال الأول: لا یثبت الاحتجاج القطعي؛ ولئن سلمنا أله من کلام عائشةء ولکن قد 
تعارضت روایتاھا فسقط الاحتجاج بھما. فان قلت: روایة الاأسود قد عارضھا من هو ألصق 
بعائشة وأقعد بھا من الأسود وھما: القاسم بن محمد وعروة بن الزبیر؛ فرویا عنھا أُنه کان 
عبدا والأسود کوفي سمع منھا من وراء الحجاب؛ وعروۃة والقاسم کانا یسمعان منھا بغیر 
عسات لاتھا حالة عروة وعمة القاسم فھما اُقعد بھا من الأسود, قلت: لا کلام فی صحة 
الطریقین والأقعدیة لا تنافی التعارض فافھم. واسعدلت طائفة بألہ کان حراً بحدیثٹ أُخرجہ 
الترمذي من حدیث إبراھیم عن الأسود عن عائشق قالت: کان زوج بریرة حراً حین اأعتقت 
واُنھا خیرت وکكذلك في روایة النسائی وابن ماجه: کان حراً. وذھب طائقة أنه کان حراً 
وھم: الشعبي والنخعي والٹوري ومحمد بن سیرین وطاووس ومجاھد وآأبو ٹور وأبو حنیفة 
وًبو یوسف ومحمد وآخرون: ولکنھم قالوا: الأمة إذا اعتقت فلھا الخیار فی نفسھا سواء 
کان زوجھا حراً أو عبداء و إلیه ذھب الظاعریة. وقالت الطائفة الاأولی: إت کان زوجھا عبداً 
فلھا الخیاں وإن کان حراً فلا خیار لھا۔ 


۸۵ نے حذثنا و الولید حدثنا شُعبَةُ ومَقاغ عن فََادَةً عنْ عِکِوَمَة عن ابن 
عیاس قال: برا عبژدا٘ يَعُبْي زَوح تریزة [الحدیٹ ٭۸ ٥٢١‏ أطرافه فيں: ۸٢ف‏ ۲۸۳۲م 


۳ئ]) 
مطابقته للترجمة ظاھرة. وأبو الولید ہشام. وقد مر عن قریب؛ وھمام بالتشدید ابن 
یحیی البصري. 


والحدیث أخرجہ آبو داود أأیضأ فی الطلاق عن عثمان بن أبی شیب والاحتجاج بە 
علی أنه کان عبداً حین اُعتعقت بریرة غیر قوي لن قولہ: ورأیته عبداً یعسي زوج بریرةہ لا 
یدل علی أئه کان عبداً حین أععقت بریرق لان الظاھر أنه یخبر بأله کان عبداً فلا یتم 
الاستدلال بە. والتحقیق فيه ان نقول: إن اختلافھم فيه في صفتین لا یجعمعان فی حالة 
واحدة فنجعلھا في حالعین بہعنی أنه کان عبداً فی حالق حراً فی حالة أآخریء فبالضرورة 
تکون إحدی الحالتین متأخرةۃ عن الأآحری وقد علم اُن الرق تعقبه الحریة والحریة لا یعقبھا 
الرقء وھذا مما لا نزاع فيهہ فإذا کان کذلك جعلٹا حال العبودیة متقدمة وحال الحریة 
متأخرق فثبت بھذا الطریق أُنه کان حراً فی الوقت الذي خیرت فيه بریرۃ وعبداً قیل ذلك 
فیکون قول من قال کان عبد محمولا علی الحالة المتقدمة وقول من قال: کان حر 


۸ - کتابُ الطلاق / باب )۱١(‏ ۸۱ 


محمولاً علی الحالة المتأخرةء فاإذاً لا ییقی تعارض؛ ویثبت قول من قال: إنہ کان حراً فیتعلق 
الحکم بهف ولعن سلمنا أن جمیع الروایات أخبرت بأنه کان عبداً فلیس فيه ما ایدل علی 
ما امام باعت ات زوج الأمة إذا کان حراً فأععقت الامة لیس لھا الخیار لا 
لیس فيه ما یدل علی ذلكء لأنه لم یأت عنہ يَل أنه قال: نا خیرتھا لأن زوجھا عبد وهڈا 
لا یوجد أصلاً فی الاآثار؛ فثبت أنه خیرھا لکونھا قد اُعتعقت: فحینئذ یستوي فیيه أن یکون 
زوجھا حراً أو عبداء ورد بھذا علی صاحب (التوضیح) في قولە: (لأن خیارھا نما وقع من 
أجل کونە عبداہ ولو اطلع هذا علی ما قلنا من التحقیق لما قال ھکنذا۔. 

ا۳ء ۔ے حذثٹا يد لی بی حَقّادِ حدثنا وُھَیت حدثا وٹ عیل ِکرت 
ابن اس قال: دَاك یٹ عبد بئی ماپ یعتني: تد رت یت 
سِک الْمَدِیتة 4 کی عَلیھا۔ 

مطابقته للترجمة ظاعرۃ. وومیب مصغر وھب: وأبوب هو السختیاني. 


والحدیٹ مضی في الصلاة عن قتیبة عن الثقفي وأخرجه الترمذي في النکاح عن 
هناھ ۔ 

قولہ: دذاكغہ إشارة إلی زوج بریرة وقد وضحه بقولہه: دیعني زوج بریرۃ؛ فوله: 
(مغیث؛ بضم المیم وکسر الغین المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف وفیي آخحرہ ثاء مثلعة 
ووقع عند العسکریيی بفعح العین المھملة وتشدید الیاء وفی آحرھ باء موحدق والظاھر أنه 
تسسی رٹک ان عبد البر مغیٹاً مذا في الصحابق قال: وکان عبداً لبعض بني مطیعء وفي 
روایة الٹرمذی: کان عبداً وط لابن المغیر: فی روایة هشیم عند سعید بن منصور: وکان 
عبداً لال جا فو و تس یں رب سو کی وو سر تھے این اُحمد 
این جحشء وفی روایة بی داود: عبداً لآل أبی أحمدہ والجمع بیٹھم فیت لا آت رقالء ان 
کان مشت رکا بینھم وفيه تأمل. قوله: دفی سکك المدینةم جمع سکة: والسکة فی الأصل 
المصطفة من الئخلء ومنھا قیل للاُزقة: سكك؛ لاصطفاف الدور فیھا. 

۷ء ہے حد حدثنا فُتَيبةً بن سَعیدٍ حدثنا عبد الوَمٌاب عْ اوت عِکرتة عن 


ید تر سیت ء قال: کان 27 ريرَة عبداً أشوَد یُقال لڈ: ؛ مفیث: عَبداً لِبَتي 
ُلان کائی أَنْظْژ إِلَيِ توف وژاھا فی ىِکلیِ العَدِیتة. (انظر الحدیٹ ١٢۸۰‏ ڈائے 


ھذا طریق آخر في حدیث عکرمة عن ابن عباس أخرجه عن قعیبة بن سعید عن عبد 
الوھاب الثقفي عن أیوب السختیانی عن خالد الحذاء... الخ ویروی عھنا أأیضأ: یکی علیھا 
کما فی الروایة الاولی. 
٦‏ - باب شَفَاقَةِ النہیٔ کل في زُوج يَرِیرة 


أي: ھعذا ہاب فی بیان شفغفاعة النبي عو فی زوح ہریرہ لاأاجل اُن تعود بریرة إلی 


۸۲ ۸ے کاب الطلاق / باب )٦١(‏ 


عصمتھ. قیل: موضع مذہ الترجمة من الفقه: تسویغ الشفاعة للحا کم عند:الخصم فی خصمه 
أُن یحط عده أ و یسقط أو یتر دعواہ ونحو ذلك؛ واعترض علی هھذا ك۵ قصۃابریرةۃ لم یقع 
الشفاعة فیھا عند الترافع . قلت: مذا الاعتراض ساقط لأنہ كِكه قال لھا: لو راجعتہفلم یکن 
ہذا إلاً عند الترافع. ۱ 


مر سر ہے حدّلتا ُحَثد آغیرنا عبد الوقاپ حدلنا خالڈ عیل عِكرِكة عن م این 
عڑاس: أتَّ زج يريرَة ةَ کان عبداً ثقال له ری کائی اأئظہ ِلَه لوٹ عَلمھا ہي روف 


یل علّی لِخیتدء فقال التب عَلِك لِعِاس: یا غباسُ! الا تَغجَبٰ من حب غیثِ يَرِيرَة ومن 
شٛض تریرَة یئا نقال الله لڑ راج جَعْيه؟ قالَّث: یا رسول اللہ! تَأمُرنی؟ قال: ھا آنا 


أَشْفَم. قالت: +ساحَة ۳ فيے. [انظر الحدیث  ٥٢٥۸‏ وطرفيه] 


مطابقته للثر جحمة فی قولہ:: رما اشفع). ومحمد هو ابن سلام البیکندي البخاري؛ 
ویحتمل ان یکون محمد بن بشار آو محمد بن المثنی فإنھما من شیوخ البخاريء فإِن 
النسائي أُخرجه عن محمد بن بشار وابن ماج من حدیث محمد بن مثٹنی وکلاھما رویا عن 
عبد الوهاب التقفیء وخالد هو الحداء۔. 


قوله: لعباس+ء ہو ابن عبد المطلب عم النبی يك ووالد راوي الحدیثء قیل: ھذا 
یدل علی ان قصة بریرةۃ کانت متأخرۃ فی السنة التاسعة أو العاشرةء لن العباس انھا سکن 
دیبع رجرعوے می غرَة الطائف۔ وکان ذلك فی اُواخر سنة ثمان ویؤید عذا قول ابن 
عباس: إِنه شاهد ذلكء وھو تما قدم المدینة مع أٔبویه وهذا یرد قول من قال: إن قصة بریرۃ 
قبل اللافك: والذي حمل مذا القائل علی ھذا وقوع ڈذکرھا فی حدیث الافك. قوله: 7 
تعجب؛؟؟ محل التعجب ھنا هو أن الغالب فی العادة ان المحب لا یکون اتا 
وہالھکس۔. قوله: دلو راجعتد؛ کذا فی الأصول بکسر التاء المثناة من فوق بعدھا ضمیں ووقع 
فی روایة ابن ماجه: لو راجعته؛ یاثبات الناغ آخر الحروف بعد الجاء وميی لَعة ضعیفَف قاله 
بعمضھم قلت: إِن صح ھذا في الرواي فھي فصیحة لھا من اأنصح الخلقء ء وزاد ابن ماجه 
فی روایتہ: فإنه ابو ولدكد. قولە: ەتأمرنی؟٭ ووقع فی روایة الڑسماعیلی بعدہ. قال: لاء قیل 
فیه إشعار بأن صیغة الأمر لا تحصر في لفظ: افعل وفيه نظر: لن الأمر هو قول القائل 
إفعل وانغما معنی قولھا: أنأمرني؟ اتی واجب علی؟ کما وقع ھکذا في مرسل ابن سیرین 
فقالت: یا رسول اللہ! أُشیء واجب علی؟ قال: لا۔ 

ویستفاد من فوائد الأولی: استشفاع الإمام والعالم والخلیفة فی حوائج الرعی وقدا 
قال عاونے: (اشفعوا تؤجروا ویقضي اھ علی لان ےه ھا شاء:؛ راسامی فے مور ون 
لم تنقض الحاجة, القائیة: أنە لا حرج علی الإمام والحاکم إِذا ثبت الحق علی أحد 
الخصمین إذا سآأله الذی عليه الحق ان یسأل من الذي ثبت لە تأخیر حقه أو وضعه عنه. 
الثالقة: اُن من یسأل من الأمور مما ہو غیر واجب عليه فعله فله رد سائله وترك قضاء حاجته 


۸ے کاب الطلاقِ / باب (۱۷ و۱۸) ۳۳ 


وإن کان الشفیع سلطاناً أو عالماً أو شریفء لأنہ كإه لم ینکر علی بریرۃ ردھا اف فیما شفع 
فیه. الرابعة: ان بغض الرجل للرجل المسلم لا علی وج العداوۃ لہ ولکن لاختیار البعد عنه 
لسوء خلقه خلقه وخبث عشرته أو لأجل شيء یکرههە الناس جائز کما في قصة امرأۃ ثابتا بن 
قیس بن شماس, فإتھا بغضته مع مکانته مع الدین والفضل لغیر باُس لاجل دمامته وسوء 
خلقع حتی افعدت منھ. الخامسة: أنه لا حرج علی مسلم في ھہوی امرأۃة مسلمة وحبه لھا 
ظھر ذلك أو خفی: لا إئم عليه في ذلك؟ وإن فرط ما لم یأتِ محرما ولم یغش إثما۔ 
۷ ۔۔ باب 

أي: هذا باب ذکرہ مجرداً لأنه کالفصل لما قبله وقد جرت عادته بذلك کما یذ کر 
الفقھاء فی کتبھم فصلء بعد ذکر لفظة: کتاب أو باب. 

۹٥ء‏ ۔_۔ حد حدّثنا عبد ال بن رجا أخبرنا شُعِيَةُ عَن الحکم عن إْزامیع عنِ 
اود أُن عَائِشَةً أرادّث أنْ تَشْتَريِ َریرهٌ فأتی عَوالِیھا الا أُنْ يشقرط الوَلایٰ فڈکرٹ للنبئ 
نتال: اشکریھا وأغیقبھا فإفا ولا من اأغتقء اي لاخ علله بلخم بل ھٰذا 
ما دق بھ عللی بيرق فقال: هو لھا صَدقة ولا َدیّة. [انظر الحدیث ٦٤٥‏ وأطرافهھ]. 

انا ذکر هذا ھناء لأنه من تعلقات قصة بریرة العی ذکرٹ مراراً عدیدۃ. أآخرجه عن 
عبد اللہ بن رجاءِ ضد الڑیاسء وقال الکرمانی: ضد الخوف؛ ولیس كذلك: الغدانی البصري: 
وروی مسلم عنه بواسطة. . والحکم بفصحتین ابن عتیبة بضم العین المھملة وفتح التاء المثناۃ 
من فوق وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الباء الموحدق وابراھیم الشخعي ای بن یزید 
وقد عر الکلام فيه غیر مرۃ, 

قوله: دوموالیھا أُي: ملاکھا الذین باعوھاء قالوا: لا نبیعھا إلا بشرط ان یکونَ 
ولاڑھا ثتا۔ 

۰ -۔ حدثا آدَمُ حدشا شُغید وزاد: فَحْيرّٹ مِن رُؤجھا۔ 

هذا طریق آخر أخرجه عن آدم بن أبي إیاس عن شعیة ولم یسق لفظه لکن قال: ہوزاد 
فخیرت من زوجھاہ وقد أخرجه فی الزکاة بھذا الإسناد ولم یذ کر عذہ الزیادة. وأخرجه 
البیھقی من وجه آخر عن آدم شیخ البخاري فيه فجعل عذہ الزیادة من قول إبراھیم ولفظه 
فی آخرہ: قال الحکم: قال إبرامیم: وکان زوجھا حراً فخیرت من زوجھاء فظھر ان هذہ 
الریادۃ مدرجةق لم یذ کرھا فی الزکاۃ. ٰ' 
۸ ۔۔ باب قُول الل تعالی: ڈول تتکحوا المشرکات حتی..ولو أعجتکم4 

]۲٢٦٢٦ ١ [البقرة:‎ 

أي: عذا باب فی قول اللہ تعالی: ولا تتکحوا المش رکاتگچ ومذا المقدار فٔي روایة 

الااکٹرین وفی روایة کریة إلی قوله: فڑولو اأعجبتکمپ٭ واغا ذکر هذہ الاّیة الكرییة توطعة 


۸۶ .۸۰ کتابٔ الطلاقِ / باب (۱۸) 


لاأحادیث العی ذکرھا فی ھذا الباب وفی البابین اللذین بعد وانھا لم ینبهغلی المقصود من 
إیرادھا للاختلاف القائم فیھاء وقد أُخذ ابن عمر بعموم قوله تعالی: فاولا تنکھوا۔المشرکات 
حتی یؤمن٭ حعی کرہ نلکاح أُھل الکتابء وأشار إليه البخاري بإیراد حدیئه فی ھَذِاالباب: 
وعن این عباس: أُن الله تعالی استٹئی من ذلك نساء أُھل الکتاب شفخصت عھنذہ الایة 'بالایة 
التی في المائدق وھي قوله عز وجل: لوالمحصدات من الذین أوتوا الکتاب من قبلکمچ 
[المائدة:٥٥]‏ وروی ابن ابی حاتم بإسنادہ عن اہن عباسء قال: نزلت ھذہ الأیة: فڑولا تدکحوا 
المشرکات حتی یژمن*٭ زالبقرة: ]۲٢٢‏ فتکح الناس نساء أُھل الکتاب: ونکح جماعة من 
الصحابة نساء نصرانیات: ولم یروا بذلك بأسأٔ وقال ابو عبید: وبه جاءت الآثار وعن 
الصحابة والتابعین وأھل العلم بعدھم: ان نکاح الکتابیات حلالء وب قال مالك والأوزاعی 
والٹوري والکوفیون والشافعی وعامة العلماء وقال غیرہ: ولا یروی خلاف ذلك إلاّ عن ابن 
عس فانه شذ عن جماعة الصحابة والتابعین ولٰم یجز نکاح الیھودیة والنصرائیة وخالضف ظاھر 
قوله والمحصنات من الذین أوتوا الکتعاب ولم یلعفت اأُحد من العلماء إلی قوله: هوقد تزوج, 
عثمات بن عفان ائلة بنت الفرافصة الکلبیة؛ وھی نصرانیة تزوجھا علی نسائہء وتزوج طلحة 
ابن عبید اللہ یھودیة وتزوج حذیفة یھودیة وعندہ حرتان مسلمتات؛ وعده إباحة نکاح 
السجوسیة وتاول قوله تعالی: فلولأمة مؤمنة خیر من مش رکة کہ (البقرة: ]۲٢٢‏ علی أُن ذا 
لیس بلفظ التحرعء وقیل: بنی علی ان لھم کتاباً,. فان قلت: روی ابن أبی شیبة عن عبد اللہ 
این إدریس عن الصلت عن شقیق بن سلمة قال: تروج حذیفة یھودیة ومن طریق آخری: _ 
وعندہ عربیتان: فکتب إليه عمر رضي اللہ تعالی عنە: ان خحل سبیلھا. قلت: ارسل حذیفة 
إليه؛ آحرام ھیي؟ فکتب إليه عمر: لا ولکن اٌعاف ان یتواقع المؤمنات متھن؟ یعنیي الرواني 
مٹھن, وقال أبو عبید: والمسلمون الیوم علی الرخصة في نساء أُھل الکتابء ویرون ان 
العحلیل ناسخ للتحرع قلت: فدل ھذا علی ان قوله تعالی: ٭٢ڑولا‏ ندکحوا المش رکات گ4 
[البقرة: ]۲٢٢‏ منسوخ بقوله تعالی: ٭لوالمحصنات من الذین آوتوا الکتاب٭ [المائدة:٥]‏ 
وروي أیضاً عن ابن عباس أنه قال: إن آیة البشرة منسوخة بآیة المائدق وقیل: المراد بقولهہ: 
فلا تنکحوا المش رکاتگہ (البقرة: ]۲٢٢‏ یعئي من عبدۂ الاأوٹان. وقال ابن کشیر في 
(تفسیرہ) فڈوالمحصنات من المؤمنات٭ [المائدة:٥]‏ قیل: الحرائر دون الماء؟ والظاھر ان 
المراد بالمحصنات العفائف عن الزناء کما قال فی آیة آخری: ٢لمحصنات‏ غیر مسافحات 
ولا متخنذات أخدان گ4 [النساء: ]٢‏ ثم اخعلف المفسرون أُنہ: ھل یعم کل کثابیة عفیفة 
سواء کانت حرة أو أمة؟ فقیل: الحرائر العفیفات: وقیل: المراد بأھل الکتاب ھھنا 
الإسرائیلیات وہو مذھب الشافعیء وقیل: المراد بذلك الذمیات دون الحربیات: والل اُعلم. 


ار گ 


۲۸۵۱ ۔ے حدثنا قَتَيبة حدٹثنا لی عن نافع ان اہن عمَر كت إِذا سیل عن نِکاج 
النصرَانیة وَالْيَهُودِتَةِ قال: إ٥‏ اللہ حَومَ اللشرِکاتِ علی العُومِینّ ولا أغلم من الإِشْرَاكِ میا 
اک مِن أُنْ عو الم أةُ: رُھا عیشی؛ وو عبد مِن اد اللہ. 


۸ ۔ کاب الطلاقق | باب )۱١۹(‏ ۸۰ 


مطابقته للترجمة من حیث إن ابن عمر قد عمل بعموم الایة اتی ھی الترَجْمَة ولم یرھا 


وھذا الحدیث من أفرادہ. 


قوله: اک بالباء الموحدة وبالمثاكق وھو إشارةۃ إلی ما قالت النصاری: المسیح ابن 

اف والیھود قالوأ: عزیر ابن اللہ. فوله: ہوھو؛ أي عیسی عليه السلام عبد من عباد الله. 
و‫ حا ج٠ت‏ 2 
۹ ۔۔بابُٔ بکاح مَنْ اَسْلم مِنّ المُشرِکاتِ وعِدتھنٌ 

أي: هذا باب فی بیان حکم من اُسلم من المشرکات وبیان حکم عدتھن؛ فإذا 
الکافر عند جماعة الفقھاء ووجب استبراؤھا بللاث حیض ثم تحل للازواج ھذا قول مالك 
واللیت والاوزاعی 7.- یوسفبی ومحمد والشافعی؛ وقال او حنیقف رصی ارہ ہو کی ا" ل6ہ 
علیهھاء وانما علیھا استبراء رحمھا بحیضة واحتج بأن العدة نما تکون عن طلاقء واسلامھا 
فسخ ولیس بطلاق ۔ 


کر دش ہر یر ما 92 0 
لِلشھاچریی ٹم ذکو من أغمل العَهُدِ مل حَدِیثِ مجاھِبء وإنْ هاجَر عبد آؤ أُمَذُ للَششْرِکِیَ 
أغل العَھّدِ لم ٹوا وژدڈٹ أئمائُهُم. 

مطابقته للترجمة ظاعرة۔ وإبراھیم بن یزید الفراء الرازي أبو إسحاق یعرف بالصغیرء 
عبد العزیز بن جریج قوله: (وقال عطاء معطوف علٰی سٌیء محذوف؛): نہ کان فی جملة 
حادیث حجلدٹث بھا این جریج عن عطای نم قال: وقال عطاء عن ابن عباس۔ 

وھذا ال حہدیٹ من أفرادہ. وقال یو مسعود الدمشقی: ھذا الحدیےث في (نتفمسیر ابن 
جزیج لم یسمع التفسیر من عطاء الخراسانی؛ بل اما أُحذ الکتاب من ابنه ونظر فيه ونبه 
علی عذہ العلة أ٘یضاً شیخ البخاري علی بن المدینی الذي عليه العمدة فی ھذا الفن علی ما 
لا یخفی۔ واجیب: بأُنه یجوز ان یکون الحدیث عند این جریج بالإ(سنادین لأن مٹل ذلك لا 
یخفی علی البخاري مع تشددہ فی شرط الا تصال. 


قوله: لم تخطب: بصیغة المجھول. قولۃ: دمٹھم)) أي من أُھل الحرب. قولہ: 
عمدذ٥‏ القاری اج٣‏ مہ٢‏ 


۸۲ ۸ ۔ كکتابُ الطلاقِ / باب )٢٢(‏ 


دولھماء أي: للعبد والأمَة ہما للمھاجرین من مکة إلی المدینة فی تمام حرمة الإسلام 
والحریة. قوله: ہثم ذکرہ أي: عطاء. قولہ: ەمن أُھل العھدہ أي: من قصة أُمل العھد ہمٹل 
حدیث مجاھدہ الذي وصفہ.بالمثلیة وھہو ما ذکرہ بعدہ من قوله: دوإن ھہاجر عبدا أو أمة 
للمشرکین أھل العھد لم یردوا وردت أثمانھم وھذا من باب فداء أسری المؤمنیُ :وم 
یجز تملکھم لانتفاء علة الاسترقاق التی ھی الکفر فیھم وقیل: یحتمل أُن یرید بە کلاماً آحر 
یتعلق بنساء أُھل العھد وھو أُولی لنه قسم المشرکین علی قسمین من أُھل حرب وأٗھل 
عھد وذکر حکم نساء أُھل الحل والحرب؛ ئم ذ کر أرقاءھم فکأنە أحال حکم نساء أُھل 
المھد علی حدیث مجاھد ثم عقيه بذ کر أُرقائھم وحدیث مجاعد وصله عبد بن حمید من 
طریق این أبی نجیح عده فی قولە: لوان فاتکم شيء من أزواجکم إلی الکفار فعاقبتمگہ 
[الہممتحنة: ]۱٦١‏ أی: إِنْ ا صبتم مغتماً من قریش فأعطوا الد ذھیت آزواجھم مثل ما أُنفقوا 
عو ضا۔ 
2۸۷ سے وقال ا عِ این عبا: کائث قَريیَة بن أبي و مہ معز ہہ 7 

الخطاب هَطِلَمَهَا فَىَرُوَجُہا مُعاويَة اب أبي سَفیانء وکائت أمُ الحَکم ابِتَةُ .- نفیان تحت 
عیاض بن عَم الفِهرِیٔ فطَلقھا ُتَزَوُجَهَا عَبد اللہ بل عُتمانَ التْقَفِیخ. 

هو معطوف علی قوله: عن ابن جریج وقال عطاء عن ابن عباس بالتقدیر الذي مر 
ذکزہ ہناك. 

قوله: (قریية؛ بضم القاف وفتح الراء - مصغر قربة - کذا ہو فی آکثر اللسخ ء وضبطھا 
الحافظ الدمیاطی بفعح القاف وکسرا الراء ۔ وکذا ني حدیث عائشة الذي مضی فی 
الشروط وکذا ہو فی روایة الکشمیھٹی وھي بنت أبي أٔمیة أآعت أم سلمة أم المؤمنینء وأبو 
أمیة این المغیرۃ ابن عبد اللہ بن عمر بن مخزومء واسم أبي أُمیة سرت وقیل سھیلء واسم أم 
سلمق: هند وقریبة ذکرت فی الصحابیات ذ کرھا الذھبی أیضاء وکانت حاضرۃ ببناء رسول 
الله گل علی اأختھا۔ وأم الحکم أسلمت یوم الفتح وکانت اأمحت أم حبیبة ومعاویة لأبیھماء 
وقال أبو عمر: کانت فی حین ارول: ظولا ٹمسکوا بعصم الکوافرہچ (الممتحنة:١۱]‏ تحت 
عیاض بن غنم الفھري فطلقھا حینئذِ فتزوجھا عبد الله بن عثمان الثقفیيء وھی أم عبد الرحمن 
ابن الىحکم وقال أبن سعد: ار رت حا تا ےھ 
المعجمة وسکون النونء قال ابو عمر: لا أعلم خلافاً أُنه افتتح عامة بلاد الجزیرة والرقة 
وصالحه وجوہ أُھلھاء وھو أُول من اُجاز الدرب إلی الرومء وکان شریفاً في قومہ مات بالشام 
سنة عشرین وھو آبن ستین سنة وعبد الله بن عثمان الثقفی؛ بالٹاء المثلثة. 


٠‏ ۔۔ باب اذا وی سرمس و الخزبیٔ 


تس بد لان الری درد اس با ولو قال: إذا أسلمت المش رکۂ أو الذمیة لکان أحسن 


۸ - کتابٌ الطلاق /| باب )٦٢‏ ۸۷ 


راشیل ولم یذڈذکر جواب: إذا الذڈي هو الحکم لاشکكاله. قال بعضھم: قلت: هھذا۔غیر موجه 
فإدا کان مشکلاً فما فائدة وضع العرجمة؟ بل جرت عادته علی أنه یذ کر غالب التراجم 
مجردة عن بیان الحکم فیھا اکتفاء ما یعلم الحکم من أحادیث الباب العي فی وحکمم 
المسألة العی وضعت الترجمة لە هو أُن المرأة إذا أسلمت قبل زوجھا هل تقع الفرقة بینھما 
ممججرد إسلامھا أو یثبت لھا الخیار أو یوقف فی المدۃ؟ فان أسلم استمر النکاح والاٗ وقعت 
الْفرَقَة بیٹھما. 

وفيه اختعلاف مٹھور. وقال ابن بطال: الذي ذھب إليه ابن عباس وعطاء إِن إسلام 
النصرانیة قبل زوجھا فاسخ لنکاجھا لعموم قوله عز وجل: فلا ھن حل لھم ولا عم یحلون 
لھن٭ زالممتحنة:١٤]‏ فلم یخص وقت العدة من غیرھاء وروي مثله عن عمر رضی اللہ 
تعالی عنہء وہو قول طاووس وأبي ور. وقالت طائفة: إذا أسلم في العدة تزوجھاء ھذا قول 
مجاھد وقتادةء ویە قال مالك والاوزاعی والشافعی وأحمد وإسحاق وأُبو عبید. وقالت طائفة: 
ہو ہیں روز تیر اص نکاحھما وإن أبی ان یسلم فرقِ بینھماء 
وغو قول الٹوری واہي حئیفۂة إذا کانا فی دار الاسلام وأما ۂ فی دار الحرب فاذا أسلمگف 
وخرجت إلینا بانت منە بافتراق الدارین وفیه قول آخر یروی عن عمر بن الخطاب أنە: حبِر 
نصرانیة أسلمت وزوجھا نصرائی إِن شاءت فارقتہ ون شاءت أقامت معہ. 


وقال عبدُ الوارثٹ: عن خالِ عنْ ِکرِفَةً عن ابن غَباس: إذا اسْلمَتِ التضرَابِیة 
قِل زُوُجھا بساعة حَرِْمَتَ عليْه. ٰ 


۱ بے 2 البصرئ خالد الحذاء ا آحرں 2 أفرادی 23 21 - المد : 1 بھا 
یا ع۶ن رھی میں رو ظام و 
وغیرشا : 


وقال داؤٰد: عن إِلْزاهیم الضائِغ سُیل غطاء عنِ امْرَأة من أفل العَيد ألْمثُ تمَ 
أَسْلَمَ رَرُجُھا فی الع ھی ارآئہ؟ قال: اس کشا می ہکاح جیید وضتاق 
اخرج ھذا المعلق عن داود بن آ؛ بی الفرات واسمه عمرو بن الفرات عن إبراھیم بن 
میمون الصائغ المروزي؛ قتل سنة 7 وٹلالین ومائثة وعطاء ھو ابن أبي رباح۔ قوله: ہمن 
اُھل العھدہ أي: من أھل الذمة إلی آخرہ. وأخرج این أبی شیبة ببعناہ: عن عبادة بن العوام عن 
حجاج عن عطاء ۂ فی النصرائنیة تسلم تحت زوجھا کا یفرگ بیٹھما,. 
وقال شجاجڈ: إذا الم في المدة يَرَرجھا 


أحرج مذا المعلق أَیضاً عن مجامد: إذا أسلم ذمی فی عدۃة المراأّة صورته أسلمت 
امرأئف ثم أسلم هو فی عدتھا لە ان یٹروجھاء ووصلہ الطبري من طریق ابن أبي نجیح عنه. 


۸۸ ۸ ۔ کاب الطلاشِ / باب )۲٢(‏ 


وقال اللہ تعالی: ٢لا‏ ھن حل ھم ولا ھم یحلون لھ نچ [الممتحنق:1۶]. 

ورد البخاري ھذہ الاّیة للاستدلال بھا می تقویة قول عطاء المڈ کور دالاثہوأنه اختار 
ھذا القول: وھو اُن النصرانیة إذا أسلمت ثم أسلم زوجھا فی العدۃ فإتھا لا تحل لە إِلابیکاح 
جدید وصداق. فان قلت: روی عطاء فی الیاب الذي قبل٭اعن ابن عباس أن المرأة إذا 
شاجرت من أھل الحرب لم تخطب حعی تحیض وتطھں فاذا طھرت حل لھا النکاح فان 
ھاجر زوجھا قبل أن تنکح ردت إليه.. الحدیث؛ فبین قوله وروایته عن ابن عباس تعارض. 
قلت: آہسستے بان قوله: لم تخطب حتی تحیض وتطھں یحعمل أن یراد بە انتظار إسلام 
زوجھا ما دامت هي فی عدتھاء ویحتمل أیضاً أُن تأخیر الخطبة انما هو لکون المعتدۃ لا 
تخطب عا دامت فی العدق فاذا حمل علی الاحتمال الٹانی ینتفیي التعارض. 

وقال الحَسَن وِفَتادة فی مَجُو بی أسْلعَا: مُما علی نکاجھماء وإِذا سَبَقَ 
أَحِدُھُما صاحمة وی الآخرز بالٹ, لآ کی ل علْھا۔ 

اي قال الحسن البصري وقتادة بن دعامة إلی آخرہء وھو ظاھر وأخرج ابن أبی شیبة 

عن کل منھما نحوہ. 
وقال ابی جَرَیٔج: لت لقطاء: امرَأة من المُشرکین جاءَت إلی الْمُنلمین, 
اَیعاوَض رُوُُھا بِنھا؟ لقوِْہ تعالی :ٹڈوآتوهم ما أنفقوا4 زالہمححنة: ٠‏ قال: ا ! ا 
کان داك بَن الب علله وئین غ أهٰل الَهُدِ. 

أي: قال عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج إلی آمرہ.. قوله: (أیعاوضەعلی صیفة 
السجھولء من المعاوضة ویروی: أُیعاض, من العوض أراد: ھل یعطی زوجھا المشرك عوض 
صداقھا؟ قال عطاء: لا یعطی لن قوله تعالی: ک٭ڈوآتوھم ما أنفقواگچ اما کان في زمن النبي 
بینە وبین المشرکین من أھل العھدء وکان الصلح انعقد بیٹھم علی ذلكء وأما الیوم 
فلا. وأآخرج عبد الرزاق عن ابن جریج قال: قلت لعطاء... إلی آخرہ نحوہ. 

وقال شجاھد: ھذا کل في صُلح بََ ابی هك بَينَ فُزئش. 

اشار بقوله ھذا إلی اإعطاء المرأة الئی جاءت إلی المسلمین زوجھا المشرك عوض 
صداقھا۔ ویوضح مذا ما رواہ ابن آبي حاتم من طریق ابن أبي نجیح عن مجاھد فی قوله 
تعالی: ظواآلوا ما أنفقتم َلیسالرا ما اُنفقواچ [الممتحتة: ۱۰] قال: من ذھب من أُزواج 
المسلمین إلی الکفار فلیعطھم الکفار صدقاتھن ولیمسکوھن: ومن ذھب من آزواج الکفار 
إلی أُصحاب محمد کل ذکكذلك ھذا کله فی صلح کان بین النسي لگ ویین قریش 

۳۲ء سے حذّثتا تعییٰ بن بُکھر حدّنا اللَمثٌ عن عُقَیل عن این شِھابِ. 


ح. وقال إتراھیم بن الحْثذِرِ: حذاثني اب وٗحبِ حدثنی پُونل قال اب شھاب: اخبرِني 
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غَُوَۃ بن الژیىر ان عاثِشَةً رضیي اللہ عنھا زؤع النبئ كَكُّ قالث: کانّتِ المُؤْمنات إِذّا هاجَون 
إلی النبی هك بْتَحِثُهُنٌ بفَژلِ اللہ تعالی: یا ایھا الذین آمنوا إٰذا جاء کم. ۔فامتحنوم نہ 
٦الممتحنة: ]۱١‏ إلی آخرٍ الأیة, قالّث عائِشَةُ: فَمن اق بہٰذا الشُّوْطِ من العُؤمناتِ فقَد أوَه 
بالمختق غکان رسول اللہ كللك إِدَا أئْرزنَ بلَلِكٗ مِن قژلھئؿ قال ھن رسول اللہ و : 
لفن فقَذ باَفشكیٗ لا واللہ ما تدَۂ اث کڈ رسول !لہ آگا۔ ید ائرأؤ قط غیر آَنۂ بايَعَهُنٌ 
بالکلام واللہ ما أُحَذٌ رسول اللہ گل علی السا إِلاً جا أترۂ اللہ یقُول نَھُیٌ إِذّا أَعَذ عَلَيِهنٌ: 
قَڈ باتَكگ كَلاماً. (انظر الحدیث ۷۱۳ وأٗطرافہ]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن لە تعلقاً بأصل المسألة الذي تضمتھا الترجمة ولا یلزم 
التنقیر فی وجه المطابقة بل الوجه الیسیر کافي فافھم. 

وأخرج ھذا الحدیث من طریقین: اأحدھما موصول: عن یحیی بن بکیر وھو یحیبی 
ےو شر پس سو سے و سرت یس ہیں سپ یر چو یت 
ابن خالد الموي الاأیلی عن محمد بن مسلم ابن شھاب الزھري. والآخر معلق: عن إبراھیم 
ابن المنذر بن عبد الله المدینی عن عبد اللہ بن وب عن یوٹس بن یزید الّیلي عن ابن 
شھابء فروایة الموصول تقدمت ففي أول الشروط فیما مضی؛ والمقلق وصله این مسعود عن 
إبراھیم بن المندر. 

قوله: +إذا ھاجرنہ أي: من مکة إلی المدیئة قبل عام الفتح. قوله: اممتحنھن)أي: 
یختبرھن فیما یتعلق بالایمان فیما یرجع إلی ظاھر الحال دوت الإطلاع علی ما في القلوبء 
والی ذلك الڑشارة بقوله تعالی: فا ال أعلم بامانھمن٭ زالممعح.۰:۸٠]‏ قولە: 
دوالمژمناتسمامن مؤمنات لتصدیقھن بألسنٹھن ونطقھن بکلمة الشھادۃ. ولم یظھر منھن 
ما یدافی ذلك. قوله: دمھاجرات: نصب علی الحال جمع مھاجرة أي: حال کونھن 
مھاجرات من دار الکفر إلی دار الڑسلام. قوله تعالی: فلفامتحنوھن٭4 [الممتحنة:١۱]‏ أي: 
فابتلومن بالحلف والنظر فی الأمارات لیغلب علی ظنونکم صدق إمانھن. وعن ابن عباس: 

معنی امتحانھن ان یستحلفن ما خرجن من بغض زوج؛ وما خرجن رغبة من أرض إلی ارضء 
و ‌هؤ   ٰ‏ 7 0)۰ حبّا للہ ورسولہ. قولہە: دالل اأعلم بإماتھن یعنی: 
أعلم منکم لأَکم لا تکسبون فيه علماً تطمئن معه نفوسکم وإن استحلفتمومن. وعند اللہ 
حقَقَة سیا اعم بە فان علمتموھن مؤمنات العلم الٰذي ٹبلغه انکی وھو الظن الغالب بالحلف 
رظیور الأماراتء فلا ترجعومن إلی الکفار یعني: لا تردوھن إلی اُزواجھن الکفارء لا ھن حل 
لھم ولا عم یحلون لھئ لأنە أُي: لا حل بین المؤمنة والمشرك وآتوھم ما أنفقوا مٹل ما 
دفعوا إلیھن من المھر. ولا جناح علیکم ان تنکحوھن إذا آٹیتمومن أُجورمن أ٘ي: مھورمن؛ 
ون کان لھن أُزواج کفار فی دار الحرب لنه فرق الإسلام بیٹھم. 

قوله: دولا تمسکوا بعصم الکوافرہ زالممتحنة: ]٦٢‏ قال ابن عباس: لا تأخذوا بعقد 
الکوافر: فمن کائت لە !مرأأة کافرة بمکكة فلا یعتدن بھا فقد انقطعت عصمٹھا منه ولیست لە 


)۲٢( ۔ کتابٌ الطلاقِ / باب‎ ۸ ۳٣۰ 
بامرأق وإن جاءت امرأة من أھل مکة ولھا بھا زوج فلا تعتدن به فقد انقطعث 'عحصمته منھا‎ 
والعصم جمع عصمة وھي ما یعتصم بە من عقد. قوله: وواسألوا ما أنفقتمہ أي: آسالوا ابھا‎ 
المؤمنون الذین ذھبت أُزواجھمْ فلحقن بالمشرکین ما أنفقتم علیھن من الصداق من یڑوجھن‎ 
متٹھم. قوله: دولی۔الوا یعنی المش رکین الذین لحقت اُزواجھم یکم مؤمنات إِذا تزوجھن‎ 
فیکم من یٹروجھا منکم ما أنفقواء أي: أُزواجھن المش رکون من المھر. قوله: دذلکم؛ إشارة‎ 
إلی جمیع ما ذکر فی عذہ الایٹ حکم اللہ یحکم بینکم کلام مستاأئف: وقیل: حال من‎ 
حکم الله علی حذف الضمیر أي: یحکمہ الله بینکم واللہ علیم بجمیع اأحوالک حکیم‎ 
یضع الاشیاء فی محلھاء واھا فسرت ھذہ ال٦ّیة بکمالھا لأنہ قال: وفامتحنوھن..ء الایة,‎ 
قوله: نقالت عائشةء موصول بالآسناد المذ کور. قوله: ؛فمن أقر ھذا الشرطہ وھو اُن لا‎ 
یشرکن بالل شیغاً ولا یسرقن ولا یزنین. قوله: وفقد أقر بالمحدة: أي: بالامتحان؛ وقال‎ 
الكکرماني: ما المراد بالإقرار بالمحدة؟ فأجاب بقوله: من أقر بعدم الاشراك ونحوە فقد أقر‎ 
بوقوع المحنة ولم یحوجه في وقوعھا إلٰی العبایعة بالید ونحوھاء ولھذا جاء فی بقیة الروایة:‎ 
_ إژن رسول اللہ ََِلّه اذا الٹرمن ھذہ الاأمور کان یقول: انطلقن: یعنی: فقد حصل الامتحان۔‎ 
قوله: دانطلقن فقد بایعتکن: بینت مذا بعد ذلك بقولھا فی آخحر الحدیث: فقد بایععکن‎ 
کلام أي: بقوله ووقع فی روایة عقیل: کلاماً ما یکلمھا بہ ولا یبایع بضرب الید علی الید‎ 
کما کان یبایع الرجال: وأوضحت ذلك بقولھا: لا واللہ ما مست ید رسول اللہ عإككّ... لی‎ 
آخرہ۔ وفی روایة عقیل فی المبایعة: غیر أله بایعھن بالکلام.‎ 
قولِ اللہ تعالی: ڈللذین یژلون من نسائھم تربص أربعة أشھر4ہ إلی قولہ:‎ باب١‎ 
]٣٢۷ مہ‎ ۲٢٦٢ ظڈسمیع علیمغٌ4 زالبقرة:‎ 

وفی روایة کریِة من لفظ: باب إلی سمیع علیم؛ وفي روایة الأکٹرین إلی قولہ: 
دتریص أربعة أشھر؛ وفی بعض الئسخ: باب الڑیلاء وقوله تعالی: فظاللذین یؤلون 4 الأیة. 
الڑیلاء فی اللغة الحلفء یقال: آلی یولی إیلاء: حلف قوله: دتربیص أربعة اأشھرہ مبتداً وقولہ: 
دللذین یؤلونە خبرہ أي: للذین یحلفون علی ترك الجماع من ئساثئھم تریص أي: انتظار 
(اربعة اُشھرہ من حین الحلف ثم یوقف ویطالب بالفیة أو الطلاق ولھذا قال: ەفإن فاؤوا 
اي رجعوا وإلی ما کانوا علیہ وھو کنایة عن الجماع: قاله ابن عباس ومسروق والشعبي 
وسعید بن جبیر وغیر واحدء مٹھم این جریر 'لفإن اللہ غفور رحیم کچ [البقرة: ]۲٢٢‏ أي: لما 
سلف من التقصیر في حقھن بسبب الیمین: وفي قوله تعالی: فان فاؤوا فإن اللہ غفور 
رحیمک٭ (البقرة:٢٦٢]‏ دلالة لأحد قولی العلماء وھو القول القدیم للشافعی: إن المولی إِذا فاء 
بعد الأربعة اُشھر أنە لا کفارۃ عليه وفی التفسیر: فإن فاؤوا أي: فی الاأشھر بدلیل قراءة عبد 
اللہ فان خاؤوا فيهن. 

واعلم ان الکلام عھنا فی مواضع. 
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الأُول: الڑیلاء المذ کور فی قولہ: فللذین یؤلون 4 ما هو؟ هو الحلف علی ترك قربان 
امرأنہ أي: وطٹھا أُربعة اُشھر واکٹر مٹھاء کقوله لامرأتہ: واللہ لا أقربيك أربعة أُشھرۃ آو: لا 
أقريكء وھو قول الثٹوري وأبي حنیفة وأصحابيه ویروی عن عطاء قال ابن المنذر: آکثر أھلِ 
العلم قالوا: لا یکوٹ الإیلاء أقل من أُربعة اشھر قال ابن عباس: کان إیلاء أھل الجاھلیة 
السنة والسنتین واکٹش فوقت لھم أربعة اُشھر فمن کان إیلاؤہ أقل من أُربعة اُشھر فلیس یایلاء 
قالت طائفة: إذا حلف لا یقرب امرأنہ یوما أو أقل من أربعة اُشھر فلیس یایلاء قالت طائفة: إدا 
حلف لا یقرب امرأنه یوما أو أقل أو اکٹر ٹم لم یطأھا أریعة أشھر بانت منه بالڑیلای روي ھذا ‏ 
عن این مسعود والشخعی واین أبی لیلی والحکم وبە قال إسحاقء وقال مالك والشافعي 
وأحمد وأبو ٹور: الڑیلاء ان یحلف أُن لا یطأً امرأنہ آکٹر من آربعة اُشھر فان حلف علی أربعة 
اُٹھں أُو: فما دونھا لم یکن مولیاء وہذا عندھم یمین مخفي لو وطیء في مذا الیمین حنث 
ولزمته الکفارةء وإن لم یطأ حتی انقضت المدة لم یکن عليه شيء کسائر الأیمان. وقال ابن 


_- 


المتذر: روي عن این عباس لا یکون مولیاً حتی یحلف أت لا یطأھا أبدا. 

الموضع الٹانی: فی حکم الإیلاء: وھو أنە إن وطعھا في الأربعة الأشھر کفر لنه 
حنث فی مینه وإن لم یطأعا حتی مضت أریعة اُشھر بانت المرأة منه بتطلیقة واحدةء وھو 
قول این مسعود وابن عمر واین عباس وزید بن ثابت وعثمات وعلي رضی الله عنھمء وبە قال 
ابن سیرین ومسروق والعاضی والقاسم وسالم والحسن وقتادة وشریح القاضی وقبیصة بن 
ذؤیب والحسن بن صالح وھو مذھب أبی حنیفة واصحايهف وعند سعید بن المسیب 
ومکحول وربیعة والزھري ومروات بن الحکم: بقع نطاہ اومیا ودک اجاری من من 
عمر: أن المولی یوقف حعی یطلقء وقال مالكث: کكذلك الامر عندناء ویه قال اللیٹ والشافعي 
راىثلز اشتخکاق و او ثوں فان طلق فھی واحدة رجعیة إلاً ان مالکاً قال: لا تصح رس 
حتی بطاً فی العدق ولا یعلم أحد قاله غیرہ. 


والموضع الٹالٹ: فی ان الڑیلاء لا یصح إلا باسم اللہ تعالی۔ أو بشیء یعحقق به 
الیمینء کما لو حلف بحج بأن قال: إِن قریعك فلله علي حجق أو بصوم بأن قال: إن قربعح 
فلله علی صوم شھر تو صدقة بأن قال: إن قربحك فلله علي ان أُنصدق مائة درھم مثلا أو 
عتق بأن قال: إن قریتك فلله علی عتق رقبة أو فعبدي حر فھو مولٍ بھذٰہ الأشیاء عند أبي 
حخنتیقة4 وأبي یوسفت ٤‏ بخلاف الحلف بالصلاة و الھُزو۔ وعنلد محمد یکون برا تا ضا 
حزم: ومن حلف في ذلك بطلاق آو عتق آو صوم آو صدقة آو مشي آو غیر ذلك فلیس ممول: 
وعليه الأدب. وفی (الروضة) للشافعیة: مل بختص الایلاء بالیمین باللہ وصفاته؟ فيه قولان: 
القدیم: نعمء والجدید الاظھر: لاء بل إذا قال: إن وطئتك فعلي صوم و صلاة أو حج أو 
فعبدي حر أو فأنت طالق أو فضرتك طالق او نحو ذلك کان مولیاء وفي (الجواص للمالکیة: 
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طلاق أو لزوم صدقة او صوم أو نحوہ علق بالوطء کل ذلك إیلاء. وفي (الْیٰجاوي) في فقه 
احمد: الإیلاء بحلفة باللہ أو باسمه أو ہصفته: فان حلف بعتق أو طلاق أو نذنْ او ظھار أو 
تحرعم مباح او مین أُحری فروایتان وعثة4: ینعقد بغیر مین مکفرة8۔ 
أُبي حتفة قال الشافعی 7 وی (الروضة): سواء فی صحة الایلاء الْعصدہ والأمة والکافر 
رضاہ۔ وقال أحمد فیما حکی عله الخلال في (عللع) یروی عن الزھري أُنه کات یقول: إیلاء 
الٰعبد شھراں وقال ابن سو رحح عن عطاء آ قال: لا إیلاء للعبد دون سیف٤ةت‏ ورعو شُھران 
وبه قال الأوزاعي واللیث ومالك وإسحاق؛ وقالت طائفة: الحکم فی ذلك للنساء فان کانت 
أُمة فلزوجھا الحر والعبد علیھا شھرانء وھو قول إبراھیم وقتادة والحسن والحکم والشعبی 
والضحالۂ والٹوری وابيی حنیفّهة وأصحابه وقالت طائمة: إیلاء الحر والعبد من الزووجة الحرة 
والأمة سوا وھو اُربعة اُشھی وھو قول الشافعی 7 وأبي ور وأبی سلیمان وأصحابھم. 
البر: کل الفقھاء فیما علمت یقولوت: إُٹھا تعتد بعد الطلاق عدة المطلقة إلا جایر بن زید فانہ 
یقول: لا تععدء یعنی: إذاء کانت حاضت ثلاث حیض فی الَربعة الأشھر وقال بقوله طائفة 
وکان الشافعی یقول بھ کی القدم ثم رجع عنه وقد رويی عن بن عباس نحوہ۔ 

الموضع السادەس: فی حکم الفیء للعاجز قال أُصحابنا: وإن عجز المولی عن 
وطٹھا بسبیب مرضه أو مرضھا آؤ ہعیت لوق وھو انسداد فم الرحم بلحمة أو عظمة أو 
نحوھماء ای سج الصفراء و لبعد مسافة ا فَغَیوٌہ اُن یقول: فلت إلیھا بشرط اُن یکون 
عاجزاً من وقت الایلاء إلی ان تمحضی أریعة أشھر؛ حتی لو آلی منھا وھو قادر ثم عجز عن 
حین آلی وزال العجز فی المدة لم یصح فیژہ باللسان. وقال الشافعی: لا یصح الفیء باللسان 
آسنات وإليه دذھب الطحاري واحمد وتحریر مذدھب الشافعی ما ذکرہ ٹيی (الئروضة) إٰذا وجد 
مانع صن الجماع بعد مضی المدة المحسوبة نظر اھو فیھا ام فی الروج؟. فان کان فیھا بات 
کانت مریضة لا یکن وطڑھا أو محبوسة لا یمکن الوصول إلیھاء أو حائضاً أو نفساء أو 
محرمة أو صائمة أو معتکفة لم یثبت لھا الفیفة بالمطالبة لا فعلا ولا قولاء وإن کان المائع 
فیە فھو طبیعی وشرعی؛ فالطبیعی: ان یکون مریضأً لا یقدر علی الوطء او یخاف منە زیادةۃ 
العلة و بطء البرء فیطالب بالفیئة باللسان أو بالطلاق إِن لم یفء والفیعة باللسان ان یقول: إذا 
محبوساً ظلماً فکالمریض؛ وإن حبس في دین یقدر علی وفائہ أمر ہالأداء والفیئة بالوطء أو 
الطلاق واما الشرعي: فکالصوم والإحرام والظھار قبل التکفیر ففيه وجھان: اُحدھما: وھو 
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الاأصح: یطالب بالطلاق؛ والآخر: یقیع منه بفیعة اللسان. ومذھب اأحمدإن :کان العذر 
بالرجل طویلاً او عجز عن الوطء شرعاً أو حساً فاء نطقَأ وإن کان مظاعراً لم یظأً حتی 
یکفر. ومذھب مالك: لا مطالبة للمریضة العي لا تتحمل الجماع ولا للرتقاء ولا للحائض 
حالة الحیض: وإتن کات للرجل مانع طبیعحی کالمرض فلھا مطاليعه بالوعد والفیئة باللسات 
وتکفیر الیمین وِن کان شرعیاً کالظھار والصوم والإحرام فلیس لھا المطالبة وعليه ان یطلق 
إلاً أُن یقضی بالوطء۔ وقیل: لا یصح بالوطء المحرمء وقال ابن القاسم: إذا آلی وهمي صغیرة 
اون قہا دہ اس سس اتد سو سس اساجرتافت 
الوطء قال: ولا یوقف الخصی بل انما یوقف من قدر علی الجماع۔ وقال الشافعی: إذا لم 
یق للخصی ما یتال بەہ من المرأة ما یتاله الصحیح مغیب الحشفة فھو کالمجبوب فاء بلسانه 
ولا شیء عليه وقال في موضع آخر: لا إیلاء علی مجبوبء واختارہ المزنيء وقال آبو 
حنیفة: ولو کان اأحدھما محرعاً بالحچ وبینه وبین وقت الحج أربعة أُشھر لم یکن فیهه إلا 
بالجماع وکذا المحبوس؛ وقال زفر: فیعه بالقولء وقال الشافعی: إذا آلی وھي بکر وقال: لا 
اقدر علی افتضاضھا أجٌّل أَجّل العنین۔ 

فَإنْ فاؤوا رجَخُوا۔ 

أُشار به إلی ان معنی: فاؤوا في قوله تعالی: فان فاؤرا فان الله غفور ہس 
[البقرة:٦٢۲]‏ رجعوا عن الیمین ھکذا فسرہ أبو عبیدة في عذہ الای یقال: فاء یفيء فیا 
وأخرج الطبري عن إبرامیم النخعی قال: الفيء الرجوع باللسان: ومثله عن أبي قلابگ وعن 
سعید بن المسیب والحسن وعکرمة: الفيء الرجوع بالقلب واللسان لمن بە مائع عن 
الجماعء وفی غیرہ بالجماع. 


ُ 


اھر دخ ے حدّٹثنا إشعاعیل ؛ یئ أبی أَوَیِس عن اُحيه عنْ شلَیمان عن محمَیدِ 
الطویل أَنهُ سَیع أنس بیّ مال قُول: آتی رسول اللہ حلل مو کی اْفکٹ رجْلَهُ 
فأَقَامَ غی عَشِْبَةِ لە تِععاً وعشرِین تم تَرّل کَقالوا: یا رسول اللہ! الَِتَ شَھْراء فقال: الشْھُر 
تشم وعشْرون. [انظر الحدیثٹ: ۳۷۸ وأطرافھ]. 

قیل: لا وج لإیراد هذا الحدیث فی ھذا الباب لاُن الإیلاء السعقود لە الباب حرام 
یأئم به من علم بحال فلا یجوز نسبته إلی النبیٔ َكّلّ. انٹھی. قلت: یرد عا قاله ما رواہ 
الثرمذيی: حدثنا الحسن بن قزعة البصري حدثنا مسلم بن علقمة حدثنا داود عن عامر عن 
مسروق عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھماء قالت: ےر سسجت وحرم 
فجعل الحرام حلالاً وجعل في الیمین کفارۃ. انتھی. قلت: فسر شیختا زین الدینء رحمه اللہ 
قوله: وحرم فجعل الحرام حلالا لیس قوله: فجعل؛ بیاناً للتحرم في قوله: وحرمء ولو کان 
كذلك لقال: فجعل الحلال حراما وانھا عو بیان لما جعلە اللہ فیمن حرم حلالاّ وعلی نا 
فاما أُن یکون فاعل حرم ہو اللہ تعالیء أو یکون فاعله رسول اللہ َكِّ فکیف یکون فاعله 
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هو اللہ تعالی؟ لن فیه انفکاك الضمیر فلا یجوز ظاہر المعنی أنہ م٭تأؤ آخرم ٹم جعل ذلك 
الحرام الذی کان فی الاصل ساسا حلای ولھذا قال: وجعل ۳ انت کفارق لن تحریم 
المباح بین ففيه الکفارقء والذي یقال ھنا إن المراد بالإیلاء المذ کور فی الایة الإیلامَ الشرعی 
وھو الحلف علی توك قربان امرأنہ أریعة أشھر أو اکٹر کما ذکرناہ فی ول البابء والیلاء 
المذ کور فی حدیث الباب الاہلاء اللغوي وھو الحلف؛ فالمعنی اللغوي لا ینفمك عن المعنیٰ 
الشرعی؛ فمن هہ الحیٹیة تہ جد المطابقة بن الترجمة والحدیث:؛ وأدنی الہطابمة ة کاف 
فافھم. 

وإٰسماعیل ؛ ین ابی اش ابن ناخ مالاكک ؛ ا وأبو اوَيسی اشےة حہدںد ارڑّی وأخوہ 
عہد الحمید وسلمیان ھو ابن ھلال۔ 

وی مل سو ہا و وسیجیء فی النذر عه أٔیضاً. 
المو حدة: وھی اِلخرفة. قولہ: (الشھر؛ أيی: ذلك الشهھر المعھود (ذتسع وعشرون یوماہ أُراد أُنه 
کان ناقصاً. 

۵ -- حدثنا مَتَینڈ حدثنا للَيٍثٌ عن نافع أَنْ اب غَمَنٌ رضي اللہ عنھماء کان 
یقُولء فی اليلاًءِ الّذي گی اللہ تعالی: لا یَلُ لأعد بد الأل إلاً أنْ يك بالِمَعزوفِ 
ڑ َعرِع بالطلاَقِ کما أمَر اللہ عَوٌ وجَل. 


مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ هذا وما بعدہ إلی آخر الباب لم یثبت في روایة النسفي؛ وثبت 
فی روایة الباقینء واحتج بہذا الحدیث جماعة منھم الشافعيء وقالوا: إن المدة إذا انقضت 
یخیر الحالف إما أُن یفيء وإما أُن یطلقء وقال أُصحاہنا الحنفیة: إن فاء بالجماع قبل انقضاء 
المدة استمرت العصمة وإن مضت المدۃ وقع الطلاق بنفس مضی المدةء واحتجوا ما رواہ 
عبد الرزاق فی (مصنفع: حدثنا معمر عن عطاء الخراسائي عن أبیي سلمة بن عبد الرحمن: 
ان عثمان بن عفان وزید بن ثایت رضی الله تعالی عنھماء کانا یقولان فی الإیلاء: إذا مضت 
اربعة اُشٹھر فھی تطلیقة واحدةء وھی اُحق بنفسھاء وتعتد عدة المطلقة قال: أخیرنا معمر عن 
قتادۃ اُن عت جا مسعود واہن 0- رضي الله تعالی عنھم قالوا: إذا مضت اُریعة اُشھر 
ھی تطلیق وھي احق بنفسھا وتعتد عدة المطلقة فان قلت: قد روی عن علی خلاف مذا 
مالك عن جعفر بن محمد عن أبيه عن علي بن أبي طالب؛ رضي الله تعالی عنہء أنه کان 
یقول: إذا آلی الرجل من امرأنه لم یقع عليه الطلاق؛ فإن مضت الاربعة أشھر یوقف حتی 
یطلق أو یفيء. قلت: ھذا ابن عمر أیضاً روي عنه خلاف ما روي في ھذا البابء رواہ ابن 
أبي شیبة في (مصنفعع): حدثنا أبو معاؤیة عن الاأعمش عن حبیب عن سعید بن جبیر عن ابن 
عباس وابن عمر قالا: إذا آلی فلم یفیۂ حتی مضت أُربعة اُشھر فھی تطلیقة بائنة. 
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٥٥۹۷۹//..‏ سے وقال لِي إشماعیل: حذاشي مالِكٌ عن نافع عيِ ابنٴهُعَر: إِذا مَضّت 
أُزبَعَةٌ أشْھُر برقت ختی يُطَلّقَ ولا ثقغ َقغ عليهِ الطلاقٰ عتی مُطلق. 
اإِسماعیل هو ابن أَبي بد المذ کور آنفاً۔. ویروی: قال اِسماعیلء بدوت لفظة: لئٗء وبە 
جزمت جماعق فیکوت تعلیقاً والعمدة علی الاول وھو أیضاً روایة أبي ذر وغیرہ وانا لم یَقلِ 
حدثنی إشعاراً بالفرق بین ما یکون علی سبیل التحدیث وما یکون علی سبیل المحاورۃ 
والمذاکرةء وقد ذکرنا الآن فی روایة ابن ابی شییة خلاف ھذا عن ابن عمر۔ 
وا کے ذُلِكَ عَ غعُنْمان وعلی وابي الدُژداء وعائِشة واتُنیع گے رجلا من آضشخاب 
النبی لگ ٰ 
یقع الطلاق بنفسه بعد انقضاء المدۃ والامتناع من الفیےء۔. قوله: دیذکر؛؛ علی صیغة 
بی شیبة: حدثنا ابن علیة عن مسعر عن حبیب بن أبی ثابت عن طاووس عن عثمان قال آبو 
حاتم: طاووس أُدرك زمن عثمان؟ قلت: روی عن عثمان خلاف ھذاء وقد ذکرئاہ عن عبد 
ال رزاق أنفاً۔ وقول بي حساتم: طاووس اُذكرك زسن عتمان ہآ یستلزم سماعه کہ غ وأما أُثر علي 
رضي اللہ عنه فرواہ ابن أبي شیبة أیضا عن وکیع عن سفیان عن الشیبانی عن بکیر بن 
دس و جو وید ےی ضر کپ قلت: قد ذکرنا في روایة عن عبد 
ارراق من علی علات ھذاء وأما أثر أبي الدرداء فرواہ أیضاً این أبی شیبة عن عبید الله بن 
موسی عن أبان العمطار عن قتادة عن سعید بن المسیب عته أنه قال: یوقف فی الویلاء عند 
الدرداء نی وأُما غائثش3ٰ3 رضیي ارہ تعالی عنھاء فرواه سعیئل بن معتصور بسٹتد ھعشد سا ع ما 
بلفظ: أُنھا کانت لا تری الإیلاء حتی یوقفء وأما الروایة بذلك عن اٹنی عشر رجلاّ من 
الصحابة فرواہ البخاري فی (التاریخ) من طریق عید ربه بن سعید بن ثابت بن عبید مولی زید 
ابن ثابت عن اثني عشر رجلاّ من أصحاب رسول اللہ عَِلكَ قالوا: الڑیلاء لا یکون طلاقاً 
حتی یوقف: وأخرجه الشافعیء رضی اللہ تعالی عنه؛ من مذا الوجه فقال: بضعة عشر۔ 
واخرج إسماعیل القاضی من طریق یحیی بن سعید الانصاري عن سلیمان بن یسا قال: 
ویو وتوہ وت سی ى پپرموی سیت سد سس 
الذکر بالإجمال وھم: عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعلي بن أبي طالب وعبد اللہ بن 
سعوہ وعبد اللہ بن عباس و عیہد ارژء بن عمر وزید بن ثابت: وقد ذ کرنا الروایات عن الکل 
منا في ھذا الباب ما خلا روایة عمر بن الخطاب فنذ کرھا الان فروی الدارقطنی من حدیث 
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سعید بن المسیب وأبی بکر بن عبد الرحمن: ان عمر بن الخطابء رضي الله تعالی عنه 
کان یقول: إذا مضت أُربعة اُشھر فھی طالق تطلیقة وھو أملك بردھا في عدتھا. 


۲ ۔۔ باب محکم المَفقود في أمله ومالہ ٰ 
أي: ہذا باب فی بیان حکم المفقود حال کونە في أھله ومالء وحکم المال لا یتعلق 
بأبواب الطلاق ولکنە ذکرہ ھنا استطراداء وحکم الأھل یتعلق ولکنە ما أفصح به اکتفاء ا 
یذ کرہ فی بابە جریاً علی عادتہ في ذلك کكکذدلك. 
َ 1 7 ور ےی 7 ے ٠‏ و رس اب ای اق قر 
وقال ابنُ المُسَیّب: إذا فقد فی الصف عند القتالِ تَرَبٌص امْرَآئّهُ سَنَة. 
مطابقتہ للترجمة ظاھرة. وتعلیق سعید بن المسیب ھذا وصله عبد الرزاق بأتم من عن 
الغوري عن داود بن أبی ھهند عده قال: إذا فقد في الصف تربصت امرأته سنة وإذا فقد في 
غیر الصف فاربع سنین. قوله: وتربص امرآأتہ بفتشح التاء وضم الصاد اأُصله تعربص فحذفت _۔ 
منه إحدی التاءین کما فی فاناراً تلظی ک4 اللیل: ]١٤٢‏ اأصله: تتلظی: قوله: ەسنةہ کذا عو في 
جمیع النسخ والشروح وغیرھا من المستخرجات إِلا ابن الین فانہ قد وقع عندہ: 20 
فلفظط: ستة تصحیفب ولفظہ: اشھں زیادۃ. قولہ: پذثربص) یعني تنتظر سلة یعنی تؤجل: وروی 
القاسم عن مالك: إذا فقد فی المعترك آو فی فٹن المسلمین بیئٹھم آنه ینتظر یسیرا ببقدار ما 
یتصر فگ المٹھزم ثم تعتد امراتہ ویقسم مال وروی ابن القاسم عن مالك فی المفقود فی فتن 
ال[مسمین آئہة یپضرب لامرأته سنة ٹم تعزوج؛ وقال الکوفیون والٹوري فی الذي یفقد بین 
الصفین کقولھم في المفقود ولا یفرق بیٹھماء والکوفیون یقولون: لا یقسم ماله حتی یأتي 


واتزی اب تشخود جار سی صاجھا تفم يَجذۂ وفقد فَأحَد بُغطي 
الدَرْحَمَ والارْمَمَینَ هَمَین؛ وقال: الله عن فان فإنْ آنی فلانٌ فللي وعلَي. وقال: ھٰکذًا فافْعلرا 
باللَقَطة. 


لم یقع ھذا من روایة أبي ذر عن السرخسي. ووصل ھذا التعلیق سفیان بن عیینة في 
(جامعع) من روایة سعید بن عبد الرحمن عنہ. وأآخرجه أیضا سعید بن منصور عنه بسند لە 
جید إن این مسعود اشتری جاریة بسبعمائة درھم فاإما غاب عنھا صاحبھا وإما ترکھا فنشدہ 
حولاً فلم یجدہ فخرج بھا إلی مساکین عند سدة بابه وجعل یقیض ویعطيء ویقول: اللھم 
عن صاحبھا فإن بی فمني وعلیٌ الغرم. وأآخرجہ ابن أبي شیبة بسند صحیح عن شریيك عن 
عامر بن شقیق عن آبی وائل بلفظ: اشتری عید اللہ جاریة بسبعمائة درهھم فغاب صاحبھا 
فأنشدہ حوكَ أو قال: سنة لم خرج إلی المسجد فجعل یعصدق ویقول: اللھم فله وإن أبی 
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فعليی۔ ٹم قال: ھکذا افعلوا باللقطة والضالة, قوله: دوالٹمس صاحبھام أي طلب:بائمھا لیسلم 
إلیە الٹمن فلم یجدہ فأخذ عبد اللہ یعطی الدرھم والدرھمین للفقراء من ثمن الجاریة ویقول: 
اللھم تقبله عن فلان أي: صاحب الجاریة. قوله: ەفإن أپیە من الإباء وھو الامتناعء ھکذا في 
رآ الکشسھنی فی روایة الاأکٹرین: فان تی بالعاء المٹناۃ من فوق من الاتیان: أي: فان 
جاء. قوله: هفلی وعلی؛ ئلي الشواب وعلی الغرامة. أراد ان صاحبھا إذا جاء بعد الصدقة 
ہٹمٹھا وأأبی فعله ذلك وطلب ئمتھا. وقال الکرمانی: فان أبی فالثواب والعقاب ملتبسان بي؛ 
أو فالثواب لی وعلیي دیتہ من منھا. وقال بعضهھم: وغفل بعض الشراح؛ وآراد یه الكرمانيء 
فائه نقل کلامهە مثل عا قلناثم نسبه إلی الغفلة ٹم قال: والذي قلته أولی لأآئه وقع مفسراً في 
رواية اہن عیینة کما تری. قلت: الغفلة منه لا من الکرمانی: لڈن الذيی فسرہ لا یخالف تفسیر 
ابن عیینة فی الحقیقة بل أدق منه. یظھر ذلك بالنظر والتاأمل. قوله: هوقال: هکذاهأي: قال 
ابن مسعود. ھھکڈا افعلوا باللقطةہء وعرف حکم اللقطة في موضعھا في الفروع. وقال 
بمضھے: أشار بذلك إلی أنه انرع فعله في ذلك من حکم اللقطة للأمر بتعریقھا سنة 
والتصرف فیھا بعد ذلك انتھی. پش سے وس ولم تکن قضیة ابن 
مسعود معلومة عندمهم فلذدلكث قال لھم: إفعلوا مثٹل اللقطة؟ یعنی اقعلوا ئي مٹل قضیتي إذا 
وقعت مثل عا کنتم تفعلونه فی اللقطة بالتعریف سنة والتصرف فیھا بعد ذلك علی الوجه 
المذ کور في الفروع. 


وقال ابنْ غَباس نَخوٰه. 
ھذا التعلیق عن این عباس لم یلبت یت إلاً في روایة أبي ذر عن المستملي والکشبھني۔ 
سد یت نہ ظط ھا سس ات أنه ایتاع ثوباً من رجل بمکة 
فضل من في الزحام قال: فأثیت اہن عباس فقال: إذا کان العام المقبل فائشدہ فی المکان 
الذي اشعریت منه فإن قدرت عليه وإلا تصدق بھاء فإن جاء فخیرہ بین الصدقة واعطاء 
الٰدراھم. 


وقال الْهرِیٔ في الأسیر یلم کائَڈ: لا کَرزج ائرآئه ولا مم َالهُ فإَا انقَْطْمَ 
بر فسملٹہ فسَلثهُ سَنَةُ الممفردِ. 

أي: قال محمد بن مسلم بن شھاب الزھري الخء ووصل تعلیقه این أبي شیبة من 
طریق الاوزاعي. قال: سألت الزھري عن الأسیر في ارض العدو متی تروج امرأُنه؟ فقال: لا 
تزوج ما علمت ألەه حی؛ ومن وجە آخر عن الزھري قال: یوقف مال الأسیر وامرأنه حتی 
یسلما أو ہموتا۔ قوله: (فسنتہ) أي: حکمە حکم المفقود ومذھب الزھري فی امرأة المفقود 
اُنھا تریص أُربع سئین؛ وقال ابن المنذر: اأجمع کل من یحفظ عنه من أُھل العلم علی ان زوجة 
الأسیر لا تنکح حتی یعلم یقین وفاته ما دام علی الڑسلامء هذا قول النخعی والزھري ومکحول 

ویحیی الأنصاري: وھو قول مالك والشافعی وأبي حنیفة وأي ور وأبي عبیدء وبە نقول. 


)۲٢٢ ۔ کتابً الطلاقِ / باب‎ ۸ ٣۸ 


وقال این بطال: اختلف العلماء في حکم المفقود إذا لم یعلم مکكانه وعمی خبرہ 
حتی یوقن بوفاته أو ینقضي تعمیرہ وسبیل زوجته سبیل مال روی ھذا القول عن علي رضی 
ارزہ عنفء وھو قول الثوريی وابي حثیشهة ومصمحمل والشافعی؛ وإِليه ڈشب البخاري. وقالت طائمة: 
تتریص امرأته أربع سنین ثم تععد عدة الوفاۃ, وروي أأیضاً عن علي بن أبي طالب وابن عباس 
وابن عمرو وعطاء وابن ن بي رباح؛ واليه دذھب مالكےك وأمل المدینة واحمد رعت 


٦۳ھ‏ ۔ حدلثنا عَلیخٍ بن عثد اللہ حدثنا فیا عن یَتیٰ بن سعیدِ عنْ یَزیڈ 
لی المثیِيثِ ُن الدب کک یل عن ضا القتم فقال: خُذھا فتھا جي لَكَ از لأجيك از 

0 وشبل عن ضالَة اویل فقَطبَ واحمَؤٗث وجتتاۂ. وقال: غَالك ولھا مقه الجِذَاء 
والشقاء؟ تشْرَبُ الحَاء وتاکل ایز حتتی بنقاھا َھا۔ وَسْعلٌ عيِ اللَقَطَقِ نقال: اغرف 
وِکاكَھا وعفاضّھا وَعَوْفھا سَنڈ فْإن جاء َنْ يَْرفُھا وإلأ فاخحلِطھا مال ك. 

قال سُفَیان: ُلقیث ربیعة بن آپي عبد ان قال شُفیان: وع اأحفّظ عثه شَیعاً غَیر 
ٰذاء فَمَلثُ: أرآبِک عییگ رید مَڑلٰی الثجعثِ فی أثر الصالَة هو عن ژیّد بن عالی؟ قال: 
و ہہ وٹ ويَثُولَ رَبیعَةُ عنْ یَزیڈ مڑلی العْْيْعي عن رَیْدِ بن خالد قال مُفْیان: فَلَقَیثُ 
رَبِيعَة فَقَلثُ لەه ل4 (ائظر الحدیث: ۹۱ وأطرافه٢,‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إِن الضالة کالمفقود فکما لم یزل ملك المالك فیھا 
فكذلك یجب ان یکون النکاح باقیأً بینھما. 

وعلي بن عید الله هو ابن المدیئيی وسفیان ھو ابن عیینة رسےے سو اھت 
ویزید من الزیادۃ مولی المئبعٹ بضم المیم وسکون الئون وفتح الباء الموؤزحدة وکسر العین 
المھملة وبالمثائة المدیتي التابعي. 

وعذا الحدیث قد مضی فی کتاب العلم وفی کتاب اللقطة فإلہ أآخحرجە عنالك فی ثلائة 
آبواب متوالیة ومضی الکلام فیْه هناكء وھذا ظاھرہ فی الاول مرسل ویعلم من قوله فی آخرہ: 
وفقلت: آرأیت حدیث یزیدہ؟ إلی آخرہ أنہ مسند. 

قوله: رمعھا الحذاےء؛ وھو ما وطیء عليه البعیر من خفہ؛ والحذاء النعل. قوله: هعن 
اللقطةء وھی فی اصطلاح الفقھاء: ما ضاع عن الشخص بسقوط أو غفلة فیأخذہ وھی بفتح 
الاف علی اللعغة الفصیحة المشھورق: وقیل بسکونٹھاء وقال الخلیل بالفتح عو اللاقفط 
وبالسکون الملقوط دوالوکاء؛ بکسر الواو وو الذي یشد بە راس الصرة والکیس ونحوھما 
”والعشاص) بکسر العین المھملۂة وبالفاء وبالصاد المھلمة هو ما یکون فيه الْنفقة. قوله: 
وفاخلطھا مالكء اأخذ بظاھرہ داود علی أنه مھلکھاء وخالف فقھاء الأمصار والمراد: اخلطھا 
یه علی جھة الضمانء بدلیل الروایة الآخری: فان جاء طالبھا یوماً من الدھر فأُدھا إليھ, 

قوله: دربیعة بن عبد الرحمن؛ هو المشھور بربیعة الرأي. قوله: ەقال: یحی) یعني 


۸۔ کتاب الطلاقِ / باب (۲۳) ۹ 
ابن سعید الذي حدثه مرساّ وانما قال ذلك لان اُکٹر مقاصد سفیان الحفَكِ والغالب علی 
ربیعة الفقھ. قوله: ٭قلت لە: قیل: لم کررہ؟ وأجیب بأنه لیس بمبکرر إذ المفعول:الغانی لە ہو 
نقله عن یحیبی وھو غیر ما قال لە اولاء فافھم والنّہ اعلم. 


۴2 

أٌي: ھذا باب في بیان أحکام الظھاں وھو بکسر الظاء. وقال صاحب (کتاب العین): 
هو مظاھرة الرجل من امرأته إذا قال: هي علیٗ کظھر ذات رحم محرمء وفي (المحکم): 
وتظاهر زاد المطرزي: وظاھر وفی (الجامع) للقزاز: ظاھر الرجل من امرأنه إذا قال: انت 
علیع کظھر أمیء أو: کذات محرم؛ وتبعه علی هذا غیر واحد من اللغویین وقال حافظ الدین 
النسفی: الظھار تشبيه المنکوحة بامرأة محرمة عليه علی التأبید مثل: والأم والبنت والأخت؛ 
حرم عليه الوطء ودواعيه ہقوله: آنت علي کظھر ای6 حتی یکھی وقیل: ھا خص الظھر 
بدلك حوة سائن الاعغضاز لاہ حخل الرکرتب غاان تلع سے آاس گت کی ات 
الروجة بذلك لھا مرکوب الرجلء فلو أُضاف لغیر الظھر مثل البطن والفخذ والفرج کان 
ادا بخلاف الید وعند الشافعی في القدم: لا یکون ظھاراً لو قال کظھر اختیء بل یختص 

بالأ ولو قال: کظھر أبی مثلاہ لا یکون كھارا غند الجمھوں وعن ايگ 7- روايةۃ: ظھار۔ 


وقڑل اللہ تعالی: ظفَڈ سَمَم مر الله ڑل ال تجادْكٰ فی رز جھاگچ لی قوله: ففَمَنْ 2 
تَسكَطم فإطغام ستّینَ ِشکینا٭ (المجادلة: .]٤ - ١‏ 


وقول اللہ بالجر عطفاً علی قوله الظھار۔ وقوله: إلی قوله: ہفمن لم یستطعء یعنی لم 
یسبق بالتلاوۃ قوله تعالی: طلاقد سمع اش إلی قولہ: فڑستین مسکینا4 کذا فی روایة بی ذر 
والاکٹرین: وفي روایة کریمة ساق الاّیات کلھا بالکتابة إلی الموضع المذ کور وھی ثلاث 
آیات قوله: فوقول التي؛ اأی: قول اتاج التی تجادلك أي: تخاۃصمك وتحاورك في زوجھا 
وحي امرأۃ من النصار ٹم من الخزرج واختلفوا في اسمھا ونسبھاء فعن این عباس: ھی خولة 
بنت خویلد وعن أُبیي العالیة: خولة بنت دلیم 7س0 خویلة بنت ثعلبف وعن مقاتل بن 
حساس ید سماا سی سی ہو عدیف ہی سو سر س وی سارہ 
این عباس: خولة بنت الصامت؛ وروی هشام بن عروۃ عن أبیە عن عائشة لَِة أكَ اما جَیلة 
وزوجھا أوس بن الصامت او عبادة بن الصامتء وقیل: کانت أمة لعبد اللہ بن أبي؛ وھی 
التبي نزل فیھا: ولا تکرھوا فتیاتکم علی البغاءچ٭ [الدور:٣۳]‏ وقال آبو عمر: هي خولة بنت 
ثعلبة بن آصرم بن فھر بن ثعلبة بن غدم بن سالم بن عوف وھو الأصح ولا یثبت شيء غیر 
ذلكء وزوجھا وس بن الصامت بن قیس بن أٗصرم بن فھر ابن ثعلبة ابن غتم بن سالم بن 
عوف بن الخزرج الأنصاري؛ شھد بدراً وأحداً والمشاہد کلھا مع رسول اللہ كَكْكه وبقی 
إلی زمن عثماتن؛ رضیيی ارہ عنه, 


و ۸ - قکتان الطلاقِ / باب (۲۳) 


الکلام فيه علی أنواع: 

الُول فی سبب نزول هذ الذأیاتء وهو أن خولة بنت ثعلیة کانت امرأقحسیمة 
الجسم فرآھا زوجھا ساجدة في صلاتھا فنظر إلی عجیزتھاء فلما انصرفت أرادھا فامتتعت 

عليه وکان آمرأً فيه سرعة ولمم ققال لھا: أنت علي کظھر می ثم ور وس سی سے 
الایلاء والظھار من طلاق أُھل الحَاعَاة کقال لھا ىا اظنائ الا ئن ریت عليء فأتت النبي 
يك فقالت: یا رسول اللہ! إن زوجي اوس بن الصامت تزوجتي وأنا شابة غنیة ذات مال 
وأعل حعی أکل مالی وأفٹی شبابي وتفرق أھلیي وکبر سني ظاھر منيء وقد ندم فھل من 
شیء یجمعنی وإیاہ ینعشني بە؟ فقال رسول اللہ كإلهُ: حرمت عليهء فقالت: یا رسول اللہ! 
والذیي أنزل عليك الکتاب ما ذکر طلاقاً وإِنه أبو ولدي وأحب الناس إلي۔ فقال رسول اللہ 
لا : حرمت علية. فقالت: اُشکوا إلی اللہ فاقتي ووحدتي. قد طالت صحبعي ونفضت لە 
بطنیء أي: کثر ولدي؛ فقال رسول اللہ كَإكّه: ما أراكه إلا قد حرمت عليه ولم أومر فی 
وسر سس دی اللہ كيِل فإذا قال لھا رسول اللہ لت : حرمت علیہ 

ععفت وقالت: اشکو إلی اللہ فاقعی وشدہۃ حاليء ٠‏ أللھم آنرل علی لسان نبیكٹ: وکان ھذا أول 
ظھار في الإسلام فأنرل اللہ تعالی عليه: ظلوقد سمع اللہ قول العی تجادلك في زوجھاپچ 
(المجادلق: ۲۱... الایات قال لھا: ادعی زوجكء ۲ اللہ ک یگ : وقد سمع 
اللہ الایات ئم قال لە: ھل تستطیع اأن تعتق رقبة؟ قال: إِذاً یذھب مالی کلكهء الرقبة غالیة وأنا 
قلیل المال. غقال علل: مل تیعم آن تنصوم شھرین متتابعین؟ قال: واشل یا رسول الله إنٰ 
لمٴآکل في الیوم ثلاث مرات کل بصري وخشیت ان تغشو عیئي؛ قال فھل تستطیح أن 
تطعم ستین مسکینا؟ قال: لا واللہ إلا ان تعیعی علی ذلك یا رسول الل. قال رسزرل آھ 
ا نی معینك بخمسة عشر صاعا واجتعمع لھما أمرھماء فذلك قوله تعالی: ٭ڑالذین 
یظاھرون منکم من نسائھمپ٭ [المجادلة:٢]‏ وکلمة: منکم توبیخ للعرب وتھجین لعادتھم في 
الظھار لہ کان من أیمان أُھل جاھلیتھم خاصة دون سائر الأمم. قول: اما ھن امھاتھمئ4 
آئ: لیست ائنساء اللاتی یظامرون منھن أمھاتھم؛ لأنه تشبيه باطل لتباین الحالین۔ لان 
أمھاتھمچ أي: ما آمھاتھم فإلا اللائی ولدنھم وأانھم لیقولوت مٹکرا من القولگچ٭ زالمجادلة: ۲] 
لا یعرف صحته طلوزورا 4 یعنی: کذہا باطلاً منحرفاً عن الحق. : 

النوع الٹانی: سو الظھار: َ_ اُن الألفاظ العي بصیر بھا المرء مظاھراً علی 
نوعین: صریح تحو نت علي کظھر اُميء أ و أنت عندي کظھر أُمي؛ وکنایة نحو: أُن یقول: 
آنت علی كامي؛ کے أو نحوھما: یعتبر فی نیتہ؛ فإن راد ظھاراً کان ظھاراء وإِن لم 
ینو لا یصیر ظھاراً وعند محمد بن الحسن: ھو ظھاں وعن اي یوسف: هو مثله ان کان في 
الغضب وعده أن یکون إیلاء وإن نوی طلاقاً. کان طلاقاً بائنا. 

النوع الثالٹ: لا یکون الظھار إلا بالٹتشبیه بذات محرم؛ فإذا ظاهر بغیر ذات محرم 
ہو چت وبه قال الحسن وعطاء والشعبيء وھو قول أُبي حنیفة والشافعي في قول؛ وعنه 


۸۔ کتاب الطلاَقِ / ب )۲٢(‏ : کے 


- وھو اُشھر أقواله: إن کل من ظاھر بامرأة حل لە نکاحھا یوما من الدھر فليْسن ظھاراء ومن 
ظاعر بامرأۃ لم یحل لە نکاحھا قط فھو ظھار. وقال مالك: من ظاھر بذات محرم أُو بأجنبیة 
فھو کله ظھار وعن الشعبی: لا ظھار إلا بام اوجدۃ وھو قول للشافعی رواہ عنە أبو تورم وبە 
قالت الظاعریة, ْ 
واختلفوا فیمن ظاھر من اُجنبیة ٹم ٹزوجھاء فروی القاسم بن محمد عن عمر بن 
الخطاب؛ وضي الله تعالی عنہ: إن تزوجھا فلا یقربھا حتی یکفر؛ وھو قول عطاء وسعید بن 
ایت والىحسن و عروف قال ان حزم. وع ذلك عنھم. قلتے: ان راد بالص حۂة سن 
یر ےر خِ 
المذ کورین فالائر عن عمر منقطع لان القاسم لم یولد إِلا بعد قتل عمر رضي اللہ تعالی عنہ 
وإن آراد الباقین فیمکن. وقال فی (التلویح): قال این عمر: قال ابن أبی لیلی والحسن بن 
ہیں اگ قال: کل اسراة اتزوجھا فھی علیٌ کظھر أمي: أو سمی قریة او قبیلۃة لزمه الظهاں 
وقال الثوري فیمن قال: إِن تزوجتعك فأنت طالق وأنت علی کظھر أمی؛ ووالل لا أقربك 
ارڈ ت0 فما زا ٹم تزو جھا وقع الطلاق وسقط الظھار والڑیلاء نہ بداً بالطلاق . 


النوع الرابع: فیمن یصح منه الظھار ومن لا یصح کل زوج صح طلاقہ سح ظیارہ 
سواء کان حراً أو رقیقاً مسلحاً و ذمیاً دخل بالمرأة أو لم یدخل بھاء أو کان قادراً علی 
جماعھا أُو عاجزاً عن وكذلك یصح من کل زوجة صغیرة کانت أو کبیرۃ عاقلة أو مجنونة 
أو رتقاء أو سلیمة محرمة أو غیر محرمة ذمیة أو مسلمة أو فی عدۃ تملك رجعتھا. وقال أبو 
حنیفة: لا یصح ظھار الذمیء وقال مالك: لا یصح ظھار العدء وقال بعض العلماء: لا یصح 
ظھار غیر المدخول بھاء وقال المزني: إذا طلق الرجل امرأتہ طلقة رجعیة ئم ظاہر منھا فانہ لا 

واختلف في الظھار من الأمة وأم الولد فقال الکوفیون والشافعی: لا یصح الظھار 
منھماء وقال مالك والثوري والأوزاعي واللیث: لا یکون من أمته مظاھراً, احتج الکوفیون 
بقوله تعالی: غؤوالذین یظاھرون من نسائھمچ [المجادلة: ...]٢‏ والأمة لیست من نسائنا. 

النوع الخامس: في بیان الکفارةء وھو تحریر رقبة قبل الوطء سواء کانت ذ کراً أو 
آُنٹی صغیرة او کبیرۃ مسلمة أو کافرۃ للإطلاق النص. وقال الشافعی: لا تجوز الکفارة بالکافرة 
وبه قال مالك وأحمد: وقال ابن حزم: یجوز المؤمن والکافر والسالم والمعیب والذ کر 
والأنٹی وقال أبو حنیفة والشافعی ومالك: لا تجوز الرقبة المعیبة وقال ابن حزم: وروینا عن 
السخعي والشعبي ان عق الاأعمی یجزي ني ذلك: وعن ابن جریج: إن الشل یجزي في 
ذلكء وقال أبو حنیفة: المجنون لا یصح۔ 

واعلم ان الکفارة علی آنواع: 

الڈول: عتق الرقبة. فان عجز صام شھرین متتابعین لیس فیھما شھر رمضان والایام 
المٹھیق وھی یوما العیدین وأیام العشریق فإن وطیء فیھما لیلاّ أو نھاراً ناسیاً أو عامداً 

عمدۃ القاري /ج۰٢٣‏ /م۲۹ 


)۲۳( کتائب الطلاقِ / باب‎ ۸ ٦۲ 


استأئف الصومء وذکر ابن حزم عن مالك أنە إذا وطیء العي ظاھر منھا لیلا قب ل'تمام الشھرین 
یبتدیء بھما من ذي قبل۔ وقال ابو حنیفة والشافعي: یتمھما بالیاً علی ما صام مٹھما وقال 
أصحابنا: فإن وطٹھا في الشھرین لیلاّ عامداً اودوءبا اسنا أو أنطر فیھما مطلقاً یعني: کے اء 
کان بعذر أو بغیر عذر استأئف الصوم عندھما وقال أبو یرسف: ولا یستائف إِلاً بالافطار, وَبه 
قال الشافعي. وقال مالك وأحمد: إن کان بعئر لا یستائنف ولم یجز للعید الا الصومء فان لم 
یستطع الصوم اُطعم ستین مسکیناً کالفطرة في قدر الواجب یعني: نصف صاع من بر أو 
صاع من تھر أو شعیں وقال الشافعی: لکل مسکین مد من غالب قوت یلد وعند مالك مد 
مد ہشام وھو مدان بد النبي حا وعند اُحمد من البر عد ومن ٹمر وشعیر عدانء وإن أطعم 
لص وکیا ٹم وطيءء فقال الشافعي وابو حنیفة: یتم الطمام کما لو وطیء قبل ان یطعم 
لم یکن عليه ال إطعام واحد. :وقال اللیٹ والڈوزاعی ومالك یستأنف إطعام سض می کتا 

النوع السادس: فیمن ظاھر ٹم گر َاتية او ثالثة فلیس عليه ال کفارة واحدق فان 
کرر رابعة فعليه کفارة أُخری. قاله ابن حزمء وعن علي رضي اللہ تعالی عنه. إذا ظاعر في 
مجلس واحد عراراً فکفارةۃ واحدةق وإن ظاهر في 7 شعی فعليه کفارات شتی؛ والأیمان 
كذلك وعو قول قتادة وعمرو بن دینار وقال ابن حزم: صح ذلك عنھماء وقال اخرون: لیس 
فی ذلك إلاً کفارۃ واحدق قال ابن حزم: روینا عن طاووس وعطاء والشعبي أنھم قالوا: إذا 
ظاھر من امرأأۃ خحمسین مرة فانما عليه کفارة واحدة وصح مثله عن الحسنء وھو قول 
الأوزاعی: وقال الحسن أَیضاً: إذا ظاھر مراراً فان کان في مجالس شتی فکفارة واحدة ما لم 
یکفر والاأیمان کكذلكء قال معمر: وھو قول الزھري؛ وقول مالك: وقال أبو حنیفة: إن کان 
کرر الظھار فی مجلس واحد ونوی العکرار فکفارة واحدة وإن لم یکن ە نیة فلکل ظھار 
کفارق وسواء کان ذلك في مجلس واحد أو مجالس. 

النوع السابع: فیما یجوز للمظاھر ان یفعل مع امرأته العی ظاعر منھاء روي عن 
الغوری أنە: لا بس ان یقبل التي ظاھر منھا جو ویباشرغا فیما دون و2 لان 
الہسیس هنا ایت ) وھو قول چھ رعطاء وعمرو بن دینار وقتادۃ وقول أاصحاب 
الشافعی؛ وروي عده آأنه قال: اأحب إِلي ان پمتنع من القبلة والعلذذ احتیاطأ وقال أحمد 
واسحاق: .لا باس أت یقبل ویباشر وأ, بي مالك من ذلك لیلا أر تھارا, کے سد 
الشھرین قال: ولا ینظر إلی شعرھا ولا إ لی صدرھا حتی يکقّر وقال الأوزاعي: یأتي منھا ما 
دون الڑزار کالحائض: وقال أُصحاہناء کما یحرم عليه الوطء قبل التکفیر حرمت عليه دواعيه 
کاللمس والقبلة بشھوة. 

النوع الٹامن: فیمن وجبت عليه کفارة الظھار ولم تسقط ببوته ولا مجوتھا ولا طلاقہ 
لھا ھی من رأس عاله ان مات اُوصی بھا أو لم یوص؛ وھذا مذھب الشافعیة وعند آصحابنا 
الدیون نوعان حقوق اللہ وحقوق العبادء فحق الله إِن لم یوص به یسقط سواء کان صلاۃ “او 
زکاق ویبقی عليه الائم والمطالبة فی حکم الآخرق وإت اأُوصی بە یعتبر من الثلثء فعلی 


۸۔ کاب الطلاقِ / باب (۲۳) ر. 


الوارٹ ان یطعم عنه لکل صلاة وقت نصف صاع کما فی الفطرة: وللوتر أَضاً عند أبي 
حنیفق وإن کان صوماً یصوم لکل یوم کصلاة کل وقتء وإن کان حجاً فعلی :الوارث 
الإحجاج عنه من الثلث وکذا الحکم في النڈور والکفاراتء وأما دین العباد فھو مقدم بکل 
حال۔ 


النوع التاسغ: فی ظھاز العید. ففی (موطاً مالك أُنه سأل این شھاب عن ظھار 
العبدء فقال نحو ظھار الحرء وقال مالك: صیام العبد فی الظھار شھران۔ وقال ابو عمر: لا 
علاف بین العلماء ان الظھار للعبد لازم. ون کفارته المجمع علیھا الصومہ قال: واختلفوا 
فی العتق والإاطعامء فأجاز آبو ثور وداود للعبد العتق إِن اأُعطاہ سیدہ وأٗبی ذلك سائر العلماء 
وقال ابن القاسم عن مالك إن اطعم بإذن مولاہ جاز وإن اأعتق بلا إذنه لم یجز واأحب إلینا 
ان یصومء وقال مالك: وإطعام العبد کراطعام الحر ستین مسکیناً لا اُعلم فیه خلافاً۔ 


النوع العاشر: في بیان العود. المذ کور فی الایة. واختلفوا فی معناہ. فقال الشافعی: 
مہا بت تھی ہنی سر تھی ور را کی مدة کنە ان یطلقھا فلم 
بطلقھاء وقال قتادۃ في قوله تعالی: فؤئم یعودون لما قالواہ4 (المجادلة:٣]‏ یرید ان یغشاھا 
ویطأما بعدما حرمھا وإليه ذھب أبو حنیفة قال: إن عزم علی وطٹھا ونوی ان یغشاھا یکون 
عوداً ویلزمه الکفارةق وإن لم یعزم علی الوطء لا یکون عوداُ وقال مالك: إن وطفھا کان 
عوداً وإِن لم یطأعا لم یکن عوداً۔ وقال أصحاب الظاھر: إن کرر اللفظ کان عوداً وإِلاٌ لم 
یکن عودا۔ وھو قول أبي العالیة وذکر ابن بطال اُن العود عند مالك عو العزم علی الوطء 
وحکی عنه أن الوطء بعینهء ولکن تقدم الکفارة عليه وھو قول ابن القاسم وأشار في (الموطا) 
ای أنه العزم علی الإمساك والإصابق وعليه اکٹر اأُصحابه وقال ابن المنذر: وھو قول أُبي 

حنیفة وأحمد وإسحاق وذھب الحسن وطاووس والزھري إلی أن الوطء نفسه ھو العود۔ وقال 
0-7 معنی العود عند بی حتیفة آند لا یستبیح رطاما ال بکفارۃ یقدمھا۔ وفی (اقتلویح) 
قال أبو حنیفة رضي ارہ پر ہن معنی العود ان الظھار یو جب تحریاً لا یرفعه إلاّ الکفارۃ 
إِلإً أنہ إِن لم یطأھا مدة طویلة حعی ماتت فلا کفارۃ عليهء سواء أراد فی خلال ذلك وطأھا 
أو لم یرد فاإت طلقھا ثلاثاً فلا کفارة عليه فان تروجھا بعد زوج آخر عاد عليه حکم الظھار 
ولا یطڑھا حعی یکفر؛ وقال أبو حنیقة: الظھار قول کانوا یقولونه غي الجاھلیة فتھوا عنه. 
فکل من قاله فقد عاد لما قال. وقال ابن حزم: هذا لا یحفظ عن غیرہ قال این عید البر: قاله 
قبله غیرہ وروی بشر بن الولید عن أأبي یوسف أنه لو وطئٹھا ثم مات اأحدھما لم یکن عليه 
کفارق ولا کفارة بعد الجماع. 


وقال لی إِسْماعیل: حذشی عالكٰ ك أَنَهُ سأل بن ٹھاب عن ظھار العَبدِ فقال: نخو 
ظھار الخ قال مالك: وصیام الْعَبْدِ شُھُران۔ 


)۲۳( ۔ کتابُ الطلاقِ / باب‎ ۸ ٤ 


بکلمة لی بعد قوله؛ قال: ووقع فی روایة النسفي: قال إسماعیلء بدوث لفظة لي؛ وھذا 
حکمە حکم الموصول؛ ویستعمل ھذا فیما تحمله عن شیوخه بطریق المذاکرة,۔قوله: سأل 
ابن شھاب وھو محمد بن مسلم الزھري؛ وقد مر الکلام فیە عن قریب. 

وقال الحَسَن بن الخُر: ظھاژ الخُر والعبد مِنْ الخْوَۃ والأُمَة سَوَاء. 

الحسن بن الحر بضم الحاء المھملة وتشدید الراء الئخعي الکوفی ثم الدعشقیء _ 
مات سنة لاٹ وثلائین ومائ ولیس لە في البخاري ذکر إلا فی ھذا الموضع: وقال 
الكرماني: ویروی الحسن بن حي ۔ ضد المیت - الھمدانی الفقی مات سنة تسع وستین 
ومائة ونسبته لجد أبيه وھو الحسن بن صالح بن حي؛ واسم حي حیان فقيه ثقة عابد من 
طبقة الثوري: قلت: روایة الأکثرین: الحسن بن الحرہ وفی روایة: أبی ذر عن المستملی: 
الحسنٰ بن حی ویروی: الحسن رخ دا ویحتمل ان یکون اُحد الحسنین المذ کورین؛ وقد 
اأحرج الطحاوي فی کتاب (اخعلاف العلماع عن الحسن بن حي ھذا الائر ویروی عن 
إبراھیم النخعی مثله. 

وقال عكََمَة: اِنْ ظافرَ من أمته 4 فلس بشّيی ھا الظھازڑ مِنَ ة التْساء 

عکرمة مولی ابن عباس قوله: (من النساء* قال الکرماني: أٌي المزوجات الحرائر۔ 
تڑےہ لظ الساء ساول نع ال انان ادا ىر ما ال رات الحرائر ور اق سن 
الحرائ لکان أُولی۔ وقال ابن حزم: وروی الشعبي عثله ولم یصح عنھماء وصح عن مجامد 
وابن أبی ملیکة وھو قول أبی حنیفة ومحمد بن إدریس الشافعي سد امحاف الا ان 
احمد قال: فی الظھار من ملك الیمین کفارق؛ء وروي عن عکرمة خلافه قال عبد الرزاق: 
أخبرنا این جریج اُخبرني الحکم بن أبان عن عکرمة مولی ابن عباس یکفّر عن ظھار الأمة 
مثل کفارۃ الحرةء قیل: یحتمل ان یکون المنقول عن عکرمة الأمة المزوجة فلا یکوت بین 
قوليه اختلاف والله أعلم. 

وفي العَرَبِيَّة: لما قالوا۔ فیما قالواء رفی قَْضْ ما قالُواء وھٰذا اأڑزئی لأْنٌ اللہ تعالی 
لم یَدُلَ علّی المُنکرِ وعلی قَولِ الژور 

أي: یستعمل فی کلام العرب لفظ عاد له؛ بمعنی: عاد فيهء اُی: نقضه وأبطله وقال 
الرمخشري: ثم یعودون لما قالواء أي: یعدارکون ما قالواء لن المعدارك للأمر عائد إليه أي: 
تدارکە بالاصلاح بأن یکفر عده. قوله: دوفي نمض ما قالواہ بالٹون والقاف في روایة 
الااکٹرین وفی روایة الأصیلي والکشمیهھئي؛ وفي بعض الباء الموحدة والعین المھملة. قوله: 
دوھذا أُولی؛ أي: معنی یعودون لما قالواء أي: ینقضون ما قالوا اُولی مما قالوا: إِن معنی 
العود هو تکرار لفظ الظھار وغرض البخاري من ھذا الرد علی داود الظاھريٍ جیث قال: إن 
العود ہو تکریر کلمة الظھار. قوله: د؛لاأن اللہ لم یدل؛ تعلیق لقولہ: وھذا أُولیء وجہ الاُولویة 
أنە إذا کان معناہ کما زعمه داود لکان الله دالاً علی المنکر وقول الزور تعالی الله عن ذلك 


۸ ۔ کتاب الطلاّق / باب ٠ )٢٢(‏ 


علواً کبیرآء وقال الفراء والأخفش: المعنی علی التقدم والتأًخیر أُي: والذین یظاھرون من 
نسائھم ثم یعودون لما قالوا فتحریر رقبق وقال ابن بطال: وھو قول حسن, وقال غیرم: یجوز 
ان یکون: ما بتقدیر المصدر والتقدیر: ٹم یعودون للقول؛ سمی القول باسم المصدرےکما 
قالوا: نسج الیمن ودرھم ضرب الأمیں وڑھا ہو منسوج الیمن ومضروب الامیں وقال آخروق: 
یجوز ان یکون: عا بمعنی: من كکأنه قال: ئم یعودوت لمن قالوا فیھن: أُو تھی اُنتن علینا 
کظھور اُمھاتنا۔ وقال ابن المرابط: قالت فرقة: ٹم یعودوت لما قالوا من الظھار فیقولوت 
بالظھار مرۃ أُخری وھو الذي أنکرہ الیخاري۔ فإن قلت: اقتصر البخاري في: باب الظھار 
علی ذکر قوله تعالی: قد سم اللہ قول العي تجادلك في زوجھا٭ [المجادلة: ١‏ - ٤]الی‏ 
قوله: ٭غمن لم یستطع فإطعام سعین مسکینا٭ [المجادلق: ]٤ - ١‏ وعلی ذکر بعض الائا 
وقد ورد فيه أُحادیث عن این عیاس وسلمة بن صخر الاتصاري البیاضي وخولة بنت ثعلبة 
وأوس بن الصامت وعائشق رضی اللہ عنھم: ولم یذ کر مٹھا حدیئاً۔ قلت: لیس فیھا حدیث 
علی شرطه فلذلك لم یذکر مٹھا حدیثاء غیر أآنه ذکر في أوائل کتاب التوحید من حدیث 
عائشة معلقاّء علی ما سیأتی إن شاء الله تعالی ما حدیث این عباس فأخرجہ الأربعقت وأما 
حدِیث سلمة ین صخرء ویقال: سلیمان بن صخرء فآخرجه آبو داود والترمذي واین ماج 


داود انا وڈ کرٹا هذا المقدار طلیا للا ختصار۔ 


روُُ٣لاو باب الاشازۃ في الطَلاق‎ _-٤ 


أي: ھهذا باب فی بیان حکم الإشارة فی الطلاقء وقال ابن العین: أراد الإشارۃ التي 
یفھم منٹھا الطلاق من الصحیح والأحرس: وقال المھلب: الإشارةۃ إذا فھمت یحکم بھا 
وأوکد ما تی بھا من الإشارة ما حکم به النبی کل فی أمر السوداء حین قال لھا: ین اللہ؟ 
فشارت إلی السماء. فقال: اأعتقھا فإتھا مؤمنق فأجاز الإسلام بالإشارۃ الذي ھو أصل الدیان 
وحکكم بإیماتھا کما یحکم بنطق من یقول ذلكء فیجب أن تکون الاشارة عامة في سائر 
الدیاناتء وھو قول عامة الفقھاء۔ وقال مالك: الأآخحرس إذا أشار بالطلاق یلزمه. وقال الشافعی 
في الرجل برض فیختل لسانه: فھو کالآخرس في الطلاق والرجعة۔ وقال أبو حنیفة 
وأصحابە: إن کانت إشارته تعرف فی طلاقه ونکاحه وبیعه فھو جائز عليهء وإن کان یشك 
فيه فھو باطلء وقال: ولیس ذلك بقیاس: وانما عو استحسانء والقیاس فی ھذا کله باطل لانه 
لا یکلم ولا تعقل إشارتٹ وقال این المنذر: وقی ذلك إقرار من أبي حتیفة أنە حکم بالباطل 
لأن القیاس عندہ حقء فاإذا حکم بضدہ وھو الاستحسان فقد حکم بضد الحق؛ وفي إظھار 
القول بالاستحسان وھو ضد القیاس دفع منه للقیاس الڈذی هو عندہ حق انتھی. 


قلت: ھذا کلام من لا یفھم دقائق الأحکام مع المکابرۃ والجرأةۃ علی مثل الإمام 
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بطلان الاأقیسة کلھاء ولیس الاستحسان ضد القیاس؛ بل ھو نوع مده لأن:القیاس علی 
نوعین: جلی وخفی والاستحسان قیاس خفيء ومن لا یدري ھذا کیف یتحدث بکلام فیه 
افتراء وجرأۃ بغیر حق؟ وکذلك ابن بطال الذي أطلق لسانه فی أبی حنیفة بوجه باطل حیث 
قال حاول البخاري بھڈا الباب الرد علی أبی حنیفة لأنه كإكّه حکم بالإشارۃ فی مذہ 
الأحادیثء وأشار بە إلی أحادیث البابء ثم نقل کلام ابن المنذر ثم قال: وانما حمل أبا 
حنیفة علی قوله ذا لأئه لم یعلم السٹن العی جاءت بجواز الإشارات فی أحکام مختلفة. 
انتھی۔ قلت: هذا الذي قاله أدب فمن قال: إن آبا حنیفة لم یعلم هذہ السنن: ومن نقل عله 
أنه لم یجوز العمل بالإاشارق وعذہ کب أُصحابنا ناطقة بجواز ذلك - کما نبھنا علی بعض 
شیء من ذلك ۔ وقال أصحاینا بإشارۃ الأآنحرس وکتابعه کالبیان باللسان فیلزمه الأحکام 
بالاشارۃ والکتابة حتی یجوز نکاحه وطلاقه وعتاقه وبیعه وشراؤہ وغیر ذلك من الأحکام؛ 
بخلاف معتقل اللسات - یعئی: : الذي حبس لسانه - فان إشارته غیر معتبرۃ لن الاشارة لا 
تنبیء عن المراد إِلاّ إذا طالت وصارت معھودة کال أآحرس, وقدر التمرتاشی الامتداد بالسنة 
وعن أبی حنیفة: أُن العقلة إن دامت إلی وقت الموت یجعل إِقرارہ بالإشارق ویجوز الإشھاد 
عليه. قالوا: عليه الفتوی: وفی (المحیط: ولو أشار بیدہ إلی امرأۃ وقال: زینب آأنت طالق 
فاذا ھی عمرقء طلقت عمرۃة لأنہ مار وسی) فالعبرة للاشارة لا للعسمیة. قوله: ووالأمور 
أي: الاأمور الحکمیة وغیرھا. 

وقال ابی معز: قال :الب عَلللة: لا یعدب الل بذنع العَیِ وَلْکِن یُعَذّبْ بِھذّا فأشاز 
لی لسانه. 

مطابقته للترجمة من حیث إن الإشارۃ التي یفھم منھا الأمر من الأمور کالنطق 
باللسانء وھذا التعلیق اُخرجه فی کتاب الجنائز مسنداً بأُم من في: باب البکاء عند المریض. 

وقال کَغبْ بن عالِكِ: أشار النبیٔ گل إِلَىٌ أي خُْذِ اللثصف. 

تقدم ہذا التعلیق في کتاب الملازمة مسندا عن کعب ب بن مالك: أُنه کان لە علی عبد 

اللہ بن أبی حدرد الأسلمی دینء فلقيه فلزمه فتکلما حتی ارتفعت أُصواتھماء فمر بھما النبي 
كػكه فقال: یا کعب؛ وأشار بیدہ کأنە یقول: النصف: فأأححذ نصف ما عليه وترك نصفا. 


وقالث أسشماء صلی الب تل في الکشوفِ, فَقُلُْ لعاِفة: ما شأَنْ التاس وهي 
تعَلٌٰی؟ فازماث برا بھا إلی الشُمس: فَقْلْتُ: آیڈ. فأؤمأث بڑابھا: أنْ نَقم. 
تقدم ھذا التعلیق انا مسسدا تی الکسوف فی: باب صلاة النساء مع الرجال فی 
العترف ظص اسیا بنت آئی بکر؛ رضی الله تعالی عنھما: اُنھا قالت: أُنیت عائشة زوج 
النبی عِك حین خسفت الشمس فاإذا الناس قیام یصلون فإذا عي قائمة تصليء فقلت: للناس؟ 
فأشارت بیدھا إلی السماء وقالت: سبحان اللہ ۔ فقلت: آیة؟ فأشارت: أي: نعم ومضی 
الکلام فيه مناك. 
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وقال اکر اما البیٔ یہ بیّدِہ الی بی بکر ان تدم 

تقدم عذا التعلیق أٔیضاً في کتاب الصلاۃ مسنداً في: باب أھل العلم والفضتل اأحق 
بالامام عن انس رضي اللہ تعالی عنهء لم یخرج النبی عللكه ثلاث فأقیمت الصلاۃ. 
الحدیث: وفیە: فأوماً النبی كٌككهَ بیدہ إلی أبي بکر أن یتقدم إلی آخرہ. 

رقال ابن عّاس: أوغاً ای ہہ بیّد٥:‏ ٭ خرج. 

تقدم مذا التعلیق أیضاً مسنداً فی کتاب الحج قاله صاحب (التلویح). قلت: بھذا 
اللفظ مضی فی کتاب العلم فی: باب الفتیا یاشارۃ الید والرأس عن ابن عباس: أن اللنبي عَُلمِ 
سٹل ٹي ج حتف فقال: ذبحت. قبل ان اُرمی قال؛ فأوماً ٦ر‏ قال: ولا حرحجح. 

وقال ابو قَتَاذَة ةَ قال الب کل في الم ١‏ لصْیدِ للمخرم: آحَدٌ منکم أَمَرَۂ أنْ يَحمِلٌ 
عَلَيھا از اشار إِلَیھا؟ فالرا: لا۔ قال: فکلُوا۔ 

تقدم هذا التعلیق أیضاً فی الحج قی: باب لا یشیر المحرم إلی الصید عن عبد اللہ بن 
۳۴- قتادہ ن أبیة: ان النبی موہ رج حاجا الحدیے٤ء‏ وقیهة: قرأینا حجمر وحش فحمل علیھا 
أبو قتادةء إلی ان قال: فحملنا ما بقی من لحمھا۔ قال: آمنکم أحد آمرہ أت یحمل علیھا أو 
أُشار إلیھا؟ قالوا: لا۔ قال: فکلوا عا بقی من لحمھا۔ 

۷ ۳ھ ۔_۔ حدثنا عبد الل بش مُحَمّدٍ حدشا أبو عامِر عبڈ العَلِكِ بن مفرو 

حدثنا إِْرَامِيمغ عن خا ع ِکرت عن ابنِ عاس قال: طات سر و ا علی بُمیرہ 

کان کلما آئی على 7 شا إِلَيهِ وکر وقالّث زَثِتثُ: قال التب عَله: فیع مِن رزذم 
أجُوجٌ ومأَجُوج مثل مٰدہ و وھد وعَقد تشعی. [1انظر اک ۷ وأطرافھ]. 

تقدم حدیث ابن عباس في الحج ضا فی: باب من أشار إلی الرکن إٰذا تی عليه۔ 
من این عباس نحو وفی آحرہ: آشان إلیه پشیءے کان عندہ 7 

وابو عامر عبد الملك العقدي وإبرامیم قال الکرمانی: هو ابن طھ مان وجزم بە الحافظ 
المزي وقیل: هو أبو إ[سحاق الفزاري. 

وأما تعلیق زینب بنت جحش ُم المؤمنین فقد مضی موصولاً فی اأحادیث الانبیاء؛: 
سے وو وی باب علامات زورما نشور او راو ہی وا وا 
مثل ھذا 7 7 زناانی تلیھا۔۔. الحدیث. قیل: ًَ فيه الاشارق کس پان عقّد 
الأصابع نوع من الإشارة, 


۸٣ء‏ ے حدْثنا مُسَدَةً حدثنا پشر بنْ الفضّل حدثنا سَلمةًٗ بن غَلْقَعَةَ عن 
مد ابنِ سِیرینَ عنْ أبي هَُیرَة قال: _قال أبو القاہم عل: ِي الُفعة ساة لا ٹوایٹھا 
ملغ اد صلی فسال ارہ خَیراً ال اُعطا وقال بیو ووَّضْعَ 01 علی بطن الوٌشطی 
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والخٹیِس قُلّا: تَڑمُدُھا۔ [انظر الحدیث: ۹۳۰ وطرف٭]. 

مطابقته ٹلجزے الأآخیر من الترجمة فی قوله: دوقال بیدہ: لأن معناہ أشار بیلدتے وتوخذ 
المطابقة أ٘یضاً من قوله: دووضع أئملته: إلی آخرہہ لأن وضع الألة علی الوسطی إماء إلِىٰ ان 
تلك الساعة فی وسط الٹھا وعلی الختصر إلی آتھا في آخر الٹھار. 

0 -- - 9 س9 0.00 
المفعول من التعقضیل بالضاد المعجمة البصريی وسلمة ہفتحعین ابن علمّمة التمیمي۔ 

والحدیث تقدم فی کتاب الجمعة فی: باب الساعة التی فی یوم الجمعق ولکن من 
حدیٹ الأعرج عن أبي ضریرۃ. وفی آخرو: واشار بیدہ یقللھاء وھتا: یزھدھا. من التزھید وھو 
العقلیل۔ 

۹۵/۹" ۔۔ے وقال الاوَيِسي 2 وحذثنا إِيَْاهیع سَغلِ عن ٌَغَة بن الكَگجاج 7 
مشام بن زَیْدِ عن أَنّسٍ بن مال قال: عَدا بَ مهُودیٔ فی تی رسول اللہ گل علّی جاررَۃ 
فأعَذ اْضاحاً کائٹ علبھا ورّضخْ رأسَھاء فائی بھا أُمْلّھا رسول اللہ کال هي في آیر 
رَعَقيٍ وقَذ أَسْمئتث فقال لھا رسول اللہ عَاله: عَن قَتلَكك؟ فان لِغَیر الَذِي قَتَلَھا فأشازرث 
برَأسِهَا أَنْ لا قال۔ فقال لرٹجل آعَرَ عَيْر الذِي قکَلّھا. فأشارث أنْ لاء نعال: مَنَلانَ يِتابلهاء 
فأشارث أنْ تق أمز بے رسول اللہ لن ءٗ قڑضخ اس يََ عجرئن۔ [انظر الحدیث: ۲١٢٢‏ 
وأطرافھ]. 

مطابقتہ للجزء الأخحیر من الترجمة ظاعرة۔ والأویسيء بضم الھمزۃ وفتح الواو وسکون 
الیاء آخر الحروف وہالسین المھملة وتشدید الیاء آخر الحروف: ہو عبد العریز بن عہد الله بن 
یحیی بن عمرو بن أویس العامري المدینی أحد شیوخ الیخاري: وقد مر في العلم ونسبته 
إلی احد اجدادہ أویسء وہشام بن زید بن اُنس بن مالك بروي عن جدہ أُنس. 

والحدیث أُخرجه البخاري أیضاً في الدیات عن محمد وھو ابن سلام وعن بندار عن 
غندر. وأخرجه مسلم في الحدود عن أٌبي موسی ؤغیرہ۔ وأآخرجه أبو داود في الدیات عن 
عثمان بن أبي شیبة وآحرجه النسائي فیه عن اسماعیل بن مسعود. وآخرجہ این ماجه فيه عن 
بندار وغیرہ. 

قولہ: دعد! يھود٥ديءء‏ یعنی: تعدی قوله: دفي عھد رسول اللہ لہ أي: فی زمنھ 
وأیامہ قولہ: ەفأمحذ أوضاحاء ہفتح الھمزۃ جمع وضح بالضاد المعجمة والحاء المھملق وھو 
نوع من الحلی یعمل من الفقضة سمیت بھا لبیاضھا وصفائھاء وقال الكرماني: الأوضاح 
الخلی من الدراھم الصحاح سمیت بذلك لوضوحھا وبیاضھا وصفاٹھاء وقیل: ومنه انه آمر 
بصیام الاواضح وھی أیام البیض٤؛‏ وفي حدیث آخر: 9صوعوا من وضح إلی وضح؛ اأي: من 
الضوء إلی الضوے وقیل: من الھلال إلی الھلالء وعو الوجھ لان سیاق الحدیث یدل عليه 
وتمام: فإن خفی علیکم فاتھوا العدة ثلائین یوماً. قلت: الأواضح جمع واضحة لن اٌصله 
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وواضح قلبت الواو الاولی همزة. قوله: کانت علیهھاہ؛ جملۂة وقعت صفۃة لأؤضاح۔ قوله: 
دورضخ بالمعجمتین من الرضخ وھو الدق والکسر عھناء ویجيء بعنی الشدخ والقطعة. 
قوله: ہي آخر رمق؛؛ الرمق بقیة الروح. قوله: ەوقد أصمتت؛ علی صیغة المعلوم ویٌعنی 
المجھول أیضاً. یقال: صمت العلیل واأصمت فھو صامت ومصمت إِذا اعتقل لسانه وسکٹ: 
والصموت والاصمات بمعنی. قوله: دفلان؟ء أي: أفلان؟ الھمزة فيه مقدرق ویروی کكذلك. 
قولہ: ٭أن لاہ أي: لیس فلان قتلنیء وکلمة: ان تفسیریة فی المواضع الثلائة. قوله: ہفرضخ؛ 
علی صیغة المجھول وقد مر معناہ. 

وقد اختلفت ألفاظ ھذا الحدیث ھناء فروي: رض رأسه بین حجرین کذا فی روایة 
لمسلم: وفي روایة -- داود عن أنس: ات یھودیاً قعل جاریة من الأنصار علی حلي لھا ٹم 
ألقاھا في قلیب ورضخ رأمھا بالحجارةقء فأخذ فآتی یه النبي يك فأمر بە أت یرجم حتی 
وت فرجم حتی مات واستدل بھذا الحدیث جماعة علی ات القاتل یقتل تما قتل بے وغم: 
عمر بن عبد العزیز وقتادۃ والحسن وابن سیرین ومالك والشافعي وأحمد وأبو إسحاق وأبو ٹور 
وابن المنذر وجماعة الظاهریة. 

 ٔ ۷۶70‏ ۹ ٘ ۷ چو ٭10+ 
والئنخعی والحسن البصري وسفیان الثٹوري وآبو حنیفة وأبو برق وہ وفا اق حم 
وھو قول أبي سلیمان. واحتعجوا في فی ذلك بقوله عَآله: دلا قود إِلاّ بالسیف؛ء روی مذا عن 
خمسة من الصحابة وھم: أبو بکرة والنعمان بن بشیر واین مسعود وأبو ھریرة وعلي بن بی 
طالبء رضی الله تعالی عنھم۔ ما حدیثآبي بکرة فرواہ ابن ماجه مرن حدیث الحسن عن 
ابی بکرۃ عن النبي گل قال: ؛لا قود إلا بالسیف+؟ء وأما حدیث النعمان فأحرجہ این عاجة 
أیضاً عن جایر الجعفي عن أبي عازب عن النعمان بن بشیر؛ قال: قال رسول اللہ عللك۔ ولا 
قود إلا بالسیفء: وأما حدیث ابن مسعود فأخرجه الطبرانی فی (معجمع) من حدیث علقمة 
عنه مرفوعاً نحوہ۔ وأما حدیث أبی عریرۃ فأحرجه الدارقطنی فی (سنتھ) من حدیث سعید بن 
المسیب عن أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ گل . نحوہ وأما حدیث عليء رضي اللہ تعالی 
عن فآخرجہ الدارقطنی اتا و حدیٹ عاصم بن ضمرة عن عليء قال: قال رسول الله 
حا : لا قود في النفس وغیرهھا ال بحادید 5 ۔ 

فان قلت: قال البزار فی حدیث ہي بکرة بعد ان أُخحرجہ: الناس یروونه عن الحسن 
مرسلاً۔ قلت: تابعه الولید بن صالح بن محمد الاأيلي عن مبارك بن فضالة عن الحسن عن 
أبي بکرة مرفوعاً. فان قلت: رواہ این عدي في (الکامل) وأعله بالولید وقال: أحادیٹه غیر 
محفوظة وقال البیھقی: والمبارك بن فضالة لا یحتج بھ. قلت: آخرج لە ابن حبان في 
(صحیحع والحاکم في (مستدرکع) ووثقهہ والمرسل: الذي أشار إليه البزار رواہ أحمد فی 
(مسندہ) مرفوعأً: حدثنا عشیم حدثا اُشعٹ عن عبد الملك عن الحسن عرفوعا: لا قود إلاّ 
بحدیدة. وكذلك أنخرجه ابن أبي شیبة في (مصنفع): حدٹنا عیسی بن یوٹس عن اُشعث وعمر 


)٢٤٢( ۔ کتانبُ الطلاق / باب‎ ۸ ٠ 


وعن الحسن مرفوعاً توق قاہ دی فی حدیث الام غن غاہر الجمحی حر می 
وقال ابن الجوزی: آتە نفقوا علی ضعفہ قاله فی (التنقیح) ). قلت: عجیاً منه فانه قالٴفی غیرہ: 
وجابر الجعفي قد وثقہ الثوري وشعبق وناعيیك بھما فکیف یقول ھذا ثئم یحکي الاتقاقہ علی 
ضعفه؟ ھذا تناقض بین. وابو عازب اسمه مسلم بن عمرو فان قلت: فی سند حدیث ابن 
مسعود عبد الکریم بن أُبي المخارق وھو ضعیف. قلت: حدیثه قد تقوی بغیرہ۔ فان قلت: فی 


سند حدیٹ آی ھریرةۃ سلیمان بن أرقم وھو عتروك. قلت: فی غیرہ کفایة. فان قلت: فی 
سند حدیث علي معلی بن ھلال وھو متروٰك۔ قلت: روہ تھ ول ماد وسرد 
المقبول. وقد یسکت عنه لحصول المقصود بغیرہ. ولا شك ان بعض هھذہ الاأحادیث تشھد 
لُبعض وأقل أحواله ان یکون حسناً فیصح الاحتجاج بە؛ والعجب من الکرمانی حیث یقول: 
وفيه أأي: وفي حدیث الباب ۔ ثبوت القصاص بالمٹل خلافاً للحتفیق فلم لا یقول في ھذہ 
الأخاذرے: ۷ فرد لا بااست علانا للغاشرت واعجب منه صاحب (التعوضیح) حیث یقول: 
وھو حجة علی أبی حنیفة فی قوله: ناد لا ایق ٤‏ فما معنی تخصیص أبی حنیفة من 
بین الجماعة الذین قالوا بقوله وهم: الشعبي والحسن البصري وابراھیم النخعی وسفیان 

الثوري وھؤلاء أساطین فی أُمور الدین؟ ولکن ھذا من نبض عرق العصبیة الباردة. 

راکات اضحات آپی سافن عرت اتا با نر الک بأنه کان في ابتداء 
الإسلام یقتل القاتل بقول المقتول وبا قتل به. الثاني: ما قعله النبی يك إلاً باعترافہ: فان 
لفظ الاعتراف أُخرجهہ البخاريی وابو داود والٹرمذي؛ وفی (صحیح مسلم): فأخعذ الیھودی 
فاعترف۔ وفي لفظ للبخاري: ای جوہ سی الثالث: صلی الله تعائی عليه وسلم 
علمه بالوحيء فلذلك لم یحتج إلی البینة ولا إلی الإقرار. والرابع: ما قاله الطحاوي: إنه 
مے شس ہو ےت 
برإ لاق نی سو السامت ٹر رری سرت الکو ئت گاؤ مرا اک ےھ کل دم 
ذلك الیھود قد وجب لله عز وجل کما یجب دم قاطع الطریق للہ تعالیء فکان لە ان یقتله 
کیف شاء بسیف وبغیر ذلك. الخامس: ھا کان هذا في زمن کانت الثلة مباحق کما في 
العرنیین ثم نسخ ذلك بانتساخ المُثلة. 

٣٥ /‏ ۔_ حذدنتی ِيضَة حدثنا فان عنْ عبدِ اللہ بن دینار عن ابن غُمَرَ رضي 
الله عنھماء قال: سَمق صبفث النبم| یلگ 1 َقُوَل: ال مِن مُداء وآشاز إلی الحَشرق. (انظر 
الحدیٹ ۳٢٠ ٢‏ 0 

مطابقتہ للجزء الأخیر من الترجمة ظاھرة؛ 0ب و0 وسفیان هو 
الثوري. والحدیث من أفرادہ. 

۹۷/٤‏ _ حدثا عَلِی بن .عثدِ الہ حدثنا جَریرژ بن عَثدِ الکمیدِ عنْ أپي إشحاق 
الشُيِتَانِی عن عَبدِ الله بن أبي أڑقّی قال: گُٹا فی سفُر ءَ مع رسول اللہ عَل فَلْگا غَربےِ 


۸ ۔ کتاب الطلاقِ / باب )٢٢(‏ کے 


بے 


الكٌّشش قال لرمجل: اثرِل فاجدخ لی. قال: یا رسولّ ال لز أدئعیث. ثُم قال: اثرل لجع 
قال: قال یا رسول الله لو اہ کی مو وا ٹم قال: فاغتخ فتوَل فُجدّع لُ فی 
التالِكَِء فشَربَ رسول اللہ كَله تُم أزما بد إلی التشرقِ نقال: إِذَا رکم اللَيل فَذ اقبل مِن 
هُهُنا فَقَذْ أفطْرَ الصائِغ. [انظر 007 ۱ واأُطرافه]. 

مطابقتعه للجزڑے الأآخیر من التر جمة فی قوله: اٹم أوماً بےدة انی اتئمشرق؟. 

وعلي بن عبد اللہ هو این المدیتي ۔ وآّبو إسحاق الشیباني سلیمان بن أَبي سلیمات 
واسمه فیروز الکوقيء وعبد اللہ بن أَبي أوفیء وقیل: ابن أوفیء فلیس بصحیح واسم أبي 
اوفیٰ علقمة الاسلمی۔ قال الواقدي: مات سنة ست وثمانین وھو آخر من مات بالکوفة من 
الصحایة. رواہ أبو حتیفةء رضی اللہ تعالی عنه۔ 

والحدیث قد مر فی کتاب الصوم فی: باب متی یحل فطر الصائم فإنہ أخرجہ ہتاك 
عن إسحاق الواسطی عن خالد عن الشیبانی إلی آخری وقد مر الکلام فيه هناك. 

قولہ: وفاجدےم أمر من الجدح بالجیم وبالمھملتین وھو بل السویق بالماء۔. قوله: دفقد 
أفطر الصائم؛ أُي: قد دخل وقت الإفطار نحو: أحصد الزرع۔ 

۸٢‏ ۔۔۔ حذدثا عبد اللہ بن مَسلَمَة حدثنا یَریڈ بی زْرَیِع عن سْلَِعَان القَيمیٔ 
ہز ہترو بی بد مود رضي اللہ عنه قال: قال الخ عله: لا تعن أعدا 
منٹكغ ِداۂ بلالء او قال: اَذَائَهُ مِنْ سشخورہ و فا يُىادِي أو قال: وذ - لْيَرْجغع قائِمُکۂ 
ولیس أَنْ تقول کاتة يَقبی ال کے آو الفَجْ راقو ضا یڈ تِڈله ثُم مد إتَامعا می الذُُری۔ 
[انظر الحدیٹ: ٦٦٦‏ واأطراقد 

مطابقته للعرجمة توخذ من قوله: ووأظھر یزیدہ إلی آخرہ وفی الروایة المتقدمة في 
ااقاقن تق ساس عازن فرق وطاظاً لی لن کی مرل گا یتین اتر2 
من الارشارۃ۔ 

وعبد الله بن مسلمة بفتح المیم في أوله ویزید من الزیادة ابن زریع ۔ مصغر زرع؛ 
وسلیمان التیمی هو سلمیان بن طرخان وآبو عثمان عبد الرحمن بن مل النهديء بفتح النون. 

والحدیث قد مر فی کتاب الصلاة فی: باب الاذان قبل الفجر فإنہ أخرجه ناك عن 
احمد بن یونس عن زھیر عن سلیمان التیمیي إلی آخرہ ومر الکلام فيه هناك. 

قوله: ہ٭أو قالءء شك من الراوي. قوله: من سحورہہ؛ بضم السین وھو التسحر. 
قوله: ہلیرجع)ء یجوز أن یکون من الرجوع أو من الرجع؛ وقائمکم بالنصب علی المفعولیة 
والقائم ہو المتھجد أي: یعود إلی الاستراحة بأن ینام ساعة قبل الصبح قوله: ٭كأنەہء غرضه 
ان اسم لیس هو الصٔبح یعنی: لیس المعتبر هو ان یکوت الضوء مستطیلاً من العلو إلی أُسفل: 
وھو الکاذبء بل الصبح هو الضوء المعترض من الیمین إلی الشمال وھو الصبح الصادق. 
قوله: داأو الفجر؛ شك من الراوي. قولہ: اواأظھرہ؛ فعل ماض وویزیدہ فاعله وو یزید بن 


)٢ہ( اب الطلاقِ / باب‎ >۸ ٢ 


زریع الراوي؛ أآي: جعل إحدی یدیه علی ظھر الأعری ومدھا عنھاء والىحاصل ان قوله: 
دواأظھر یزید..: إلی آخرہ إشارۃ إلی صورۃ الصبح الکاذب. قوله: دثم مد إحداھما من 
الآنخریءء إشارۃ إلی الصبح الصادق. 


۹/۰" ۔۔۔ قال اللَیثٔ: حدثني عَشفَر بن ربیقة عن عبد الوِخلنِ بن مََیر 
سَمفث أآبا مَُیْرَة قال: قال رسول اللہ عھلہ: ققل التضیلِ والختوِق کُعكلِ رۂ جُلَِ عَلَيھهِمَا 
جُبتانِ مِن خَدِ ِ ید مِن لدُنْ ثَدْيِیھما إلی تراقیھماء فأما المْنفْقٌ فلا يُنْفِقُ سَیتا إلاً مات 
علی جلدِ ہو حٌی قَچی بَتائهُ تفر اه وائا الیل قَلا ئریڈ بی إلا لرمث کلُ علق 

مَضِعھا فَهُرَ وسّغُھا فلا یع ٠‏ ویر بأٌضبعهِ إلی حلقه. (انظر الحدیث: ۱٤٤١١‏ وأٌطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة في قولہ: دویشیر بإصبعه إلی حلقہ:. واللیث هو ابن سعد. 

والحدیث قد مر موصولاً فی الزکاة فی: باب التصدق والبخیلء فإنہ أخحرجه هناك عن 
ابی الیمان عن سشعیب عن أبیي الزناد عن عبد الرحمن نہ سمع آبا عریرق وقال ناك أَ٘ضاًٴ 
قال اللیٹ: حدثنی جعفر عن ابن ہرمز: سمعت أبا ھریرة عن النبی ٌلگ: جبتانء وسکت 
وھنا ساقه بتمامه. 

قوله: ہجبتانء؛ بضم الجیم وتشدید الباء الموحدة: وھناك جنتان بالنوت موضع 
الہموحدة وقد مضی الکلام فيه مناك. قوله: ەومن لدن ثدییھماہ بالنثنیةء کذا فی روایة أبی 
ذر وفي روایة غیرہ: ثدیھماء بضم الفاء وکسر الدال وتشدید الیاء جمع ثدي قوله: دای 
تراقیھماہ: جمع ترقوۃ وھي العظم الکبیر الذي بین ثغرۃ النحر والعاتق ووزنھا فعلوہ. قوله: 
ولا مادت؛؛ بعشدید الدال أصله: ماددت؛ فأدغمت الدال في الدالء وذ کر ابن بطال أنه 
مارت براء خفیفة بدل الدالء ونقل عن الخلیل: مار الٹشیء مور موراً إٰذا تردد۔ قوله: (حتی 
تجن؛ء بفعح أوله وکسر الجیم کذا ضبطہه ابن العینء قال: ویجوز بضم أولە وکسر الجیم 
من: أجنء وھو الذي ثبت في اکثر الروایات؛ ومعناہ: تستر بنانه وھو أُطراف الاصابع. قوله: 
دوتعفو؛) أي: تمحو من عفی الشیء إذا محاہ۔ 

٥۵۔۔۔بابٔ‏ اللعان 


٦‏ یں 


أي: هذا باب فی بیان اأحکام اللعانء وھو مصدر: لاعن یلاعن ملاعنة ولعاناً وھو 
مشتق من اللعن. وھو الطرد والإبعاد لبعدھما من الرحمة أو لبعد کل منھما عن الاآخر ولا 
یجعمعان أبدا. واللعان والالتعانء والملاعنة بمعنیء ویقال: تلاعنا والتعنا لاعن الحا کم بیٹھما. 
والرجل ملاعن والمرأۃ ملاعنة وسمی بة لما فيه من لعن نفسه فی الخامسة وھي من تسمیة 
الکل باسم البعض کالصلاة تسمی رکوعاً وسجوث ومعناہ الشرعي: شھادات مؤکدات 
بالانمان مقروٹة باللعن. وقال الشافعي: هي أیان مؤکدات بلفظ الشھادۃ فیشترط أھلیة الیمین 
عندہ فیجري بین سو وامرأتہ الکافرةء وبین الکافر والکافرة؛ وبین العبد وامرأئ وبه قال 
مالك واُحمد وعندنا یشترط أھلیة الشہادة فلا یجری إِلاّ بین المسلمین الحرین العاقلین 


۸ ۔ کاب الطلاقِ / باب )٦٢(‏ ۳ 


البالغین غیر محدودین في قذفء واحتیر لفظ اللعن علی لفظ الغضب وإن کانا مذاکورین فی 
الایة لتقدمه فيیھما ولان جانب الرجل فیه أقوی من جانب المرأةقَ لن قادر علی +24 
باللمان دونھا۔ ولأنه قد ینکف لعانه عن لعانھا ولا ینمعکس, واختصت المرأة بالغضب لعظم 
الذنب بالنسبة إلیھا لن الرجل إن کان کاذباً لم یصل ذنيه لی اکثر من القذفء وإن کانت 
هي کادبة فذنبھا اأعظم لما فيه من تلویث الفراش والتعرض لاإالحاق من لیس من الزوج 7 
فتنتشر المحرمیة وتلبیت الولایة والمیراث لمن لا یستحقھماء وجوز اللعان لحفظ الأنساب 
ودفع المعرةۃ عن الأرواج واجمع العلماء علیى صحته. 


وقَزلِ اللہ تعائی: والذِنَ َرِمُونَ أرْوَاجَهُم رَلم یکن لھُم غُھداہ إلاّ أنْفْههُم الی 
قوله: ظإإِنْ کان مِنَ الصادِقی نچ (الئور: ٢٦]۔.‏ 

وقول اللہ بالجر عطفاً علی لفظ اللعان المضاف إليه لفظ باب وھذا المقدار ذکر من 
الاأیة عند الاکٹرینە وفی روایة کریِة ساق الیات کلھاء ونزلت ھذہ الآیات في شعبان سنة 
تسع فی عویر العجلانی ممُنصرفه من تبوك أُو في هلال بن أمیق وعليه الجمھورہ وقال 
المھلب: الصحیح ان القاذف عوعِر وھلال پر ا بن سعد بن أمیة خطاء وقد روی او 
القاسم عن این عباس ان العجلانی عویِر قذف امرات کماروی ابن عمر وسھل بن سعد 
واأظنہ غلطأً من هشام بن حسان: ومما یدل علی أٹھا قصة واحدة توقفه کل فیھا حتی نرلت 
الارڈ الكریية ولو يسا قضیتان لم یتوقف علی الحکم في الثانیة مما نزل عليه فی الأولی؛ 
والظاھر أنه تبع في ھذا الکلام محمد بن جریر فإنه قال فی (التھذیب) یستنکر قوله في 
الحدیث: ھلال ابن أُمیة واما القاذف عویر بن الحارث بن زید بن الجد بن عجلان. وقال 
صاحب (التلوی): وفیما قالاہ نظر لن قصة هلال وقذفه زوجته بشريك ثابتة فيی (صحیح 
البخاري) في موضعین: في الشھادات والتفسیر وفي (صحیح مسلم) من حدیث عشام عن 
محمد قال: (سألت انس بن مالك؛ وأنا اُری أُن عندہ منه علمأء فقال: إت ھلال بن أُمیة 
قذف امرأته بشریيیك بن سمحاء وکان اغآ لی اغ يِن عَالكَ لام کات اول رجل لاعن فی 
الڑسلام قال: فتلاعناء.. الحدیث. 


فإادَا قَذّفَ الأحْرَس اْرَأَتَهُ بکتابَة از إشارة از یإیماءِ مَغروف مَهُوَ کالعْمَکَذم لان النبی 
گل کَذ أجاز الإْشارة 2 الفَرَائِض؛ وھو ول بَۂ بَقض أهلِ الججازِ وأغلِ الملم؛ ٠‏ وقال اللہ 
تعالی: نأشارت إلیهٍ قَالوا یف تُکلم . من کان فی المَیّدِ صبتا چ4 [مرم:۲۹] وقال 
الضکاك: إلاّ رَثراً: إلاّ إشارَةٌ 
وقال بَمَعْ َخَض التَاس: لا عد ولا ٰعَانَء إ رَعَع ان الطلاق بکتاب از إِشارَۃ ار إبماءِ 
5 ژ وَلَيْسَ بی الطلاقِِ والقَذٰفِ فَقَء فان وی 8۳ت 1 بکلام قیل له 
كُذَيِكَ الطلاَقٌ لا جُوژ لا پکلام ولا تطلٰ الطلاق والقَدٰف؛ وكَذَلِكَ الأضَغ بُلاعنئ. 


وقال القُغِیٔ وقَتادَةً: إِذًا قال: انت طالِقء فأشار بأصایمه تی مِثهُ بإشازتھ. 


)٢٢( کتاب الطلاِ / باب‎ >۸ ٤ 


وقال اإْرامیغ: الأخرس إِ٥ّا‏ كَتبَ الطّلاق ید لَركَة. 

وقال حمٌاة: الأُرَسُ والأضَغ إِنْ قال بِرأيِه جار 

راد البخاري بہذا الکلام کلە بیان الاختلاف بین أمل الحجاز وبین الکوفینین في 
حکم الآأ خرس فی اللعان والحدہ فلذلك قال: فإذا قذف ار إلی آخرہہ بالفاء عقَیَب 
ذ کر قوله تعالی: ظوالذین یرمون اُزواجھم4 [التور:٦]...‏ الایة, 7 بعموم قوله: یرموت؛ 
لأن الرمی اعم من اُن یکون باللفظ أو بالإشارة المفھمة وبنی علی ھذا کلامه فقال: إذا 
قذف الاآخرس ام أتھ بکتابٹ وعند اللکشمیھنی: بکتاب؛ بدون التاء إذا فھم الکكتابة۔ قوله: وو 
إشارةقہ أي: أو قذفهہ بإشارۃ مفهمة أُو إیاء مفھم أشار إليه بقوله: ەمعروف: وقید بە لانه إذا 
لم یکن معروفاً منه ذلك لا یبتی عليه حکم. والفرق بین الإشارة والإماء بأن المعبادر اإلی 
الذھن فی الاسععمال إن الإشارقۃ بالید والبماء بالراُس أو الجفن ونحوہ۔. قوله: وفھو 
کالمتکلے؛ جواب: وفإذا قذف؛ أي: فحکمه حکم المتکلم یعنی: حکم الناطق به وا 
اأدخل الفاء لعضمن إِذا معنی الشرط وہو قوله: معروف؛ وھو وإن کان صفة لقوله أُو ایا 
بحسب الظامر ولکنه فی نفس الأمر یرجع إلی الکل لأنە إذا لم یفھم الکتابة أو الاشارة أُو 
الایماء لا یبنی عليه حکمم؛ ئم إنە إذا کان کالمتکلم یکون قذفه بھذہ الأشیاء معتبر فیترتب 
عليه اللعان وحکمہ. قولہ: ہلان النبي كَككہ؛: أشار بە إلی الاستدلال ما ذکرہ بیانە أُن النبي 
كلِ: حقد آجاز الڑشارۃ في, الفرائض,ە أي: فی الأمور المفروضة کما فی الصلاة قإن العاجز 
عن غیر الإشارة یصلی بالاشارۃ۔ قوله: ەوھو قول بعض أھل الحجازہ أي: ما ذکر من قذف 
الانرس .. إلی آخرہ قول بعض أُھل الحجاز وأراد بە الإمام مالکاً ومن تبعهہ فیما ذھہب إليه. 
قوله: ەوأھل العلمء أي: وبعض أھل العلم من غیر اُھل الحجاز وممن قال من أُھل العلم 
وأبو ثور فان ذھب إلی ما قاله مالك. قوله: ەوقال اللہ تعالی: فلفاشارت إلیہ ہہ (مرم:۲۹] 
إلی قوله: را شارقء استدلال من البخاري لقول بعض أھل الحجاز بقوله تعالی: ٭٭فأًشارت 
لی کچ أي: شارت مرم إلی عیسی عليه الصلاة والسلامء وقالت لقومھا بالاشارۃ لما قالوا 
وا جثت شیئاً فریاچ [مرم:۲۷] کلموا عیسی وهو في المھد فقالوا کیف نکلم من 

في المھد صبیاچػ تی یا لیے جو زس ى اس سے خی سور ای سے 4 
الضحاك الا رمزاً الا إشارقٴ ھذا استدلال آخر بقوله تعالی: فآیتك ألا تکلم الناس ثلائة ایام 
لا ' رمزاچچ آل عمران:٤٦]‏ وحکی عن الضحاك بن مزاحم قال بعضھم: کذا ابن مزاحم 
وقال الكرماني: الضحاك بن شراحیل الھمدانی التابعی المفسر قلت: الضحاك بن مزاحم أبو 
القاسم الھلالی الخراساني کان یکون بسمرقند وبلخ ونیسابوں روی عن جماعة من 
الصحابة: ابن عباس وابن عمرو وزید بن أُرقم وأبي سعید الخدري ۔ ولم یثبت سماعه منھم 
- یحیی بن معیں؛ وقال أبوٴٍ زرعة: ثقة یں مات سنة خمس ومائق وروی لە الترمذي 
بن ماجه وفسر قوله: ال رمزاء حت والأٗ إِشْارة؟ ولولا أُنه یفھم منھا ما یفھم من الکلام 

پا عز ول لا تکكاَ یم لا مزا وھذا فی قضیة زکریا عليه الصلاة والسلامء ولما 
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قال اللہ تعالی: طیا زکریا إِنا نیشرك بغلام اسمه یحبی ک4 [مرم:۷]. فقال: یا رب فڑآنی یکون 
لي غلامچہ إلی قولە: ف٭قال رب اجعل لي آیة قال آیتك اُن لا تکلم الناس ٹلاث لیال سویا4 
[مرم:۸ - ١]وذ‏ کر فی سورۃة آل عمران قال: فایعك لا تکلم الناس ثلالة ئة أیام ال" رمراچ 
(ال عمران: ]٥٤‏ وفسرہ الضحاك بقوله: ال إشارقہ قولە: هوقال بعض الناس, ارادٴبه 
الکوفیین لأنه لما فرغ من الاحتعجاج لکلام أھل الىحجاز شرع فی بیان قول الکوفیین في 
قذف اللأخرس. وقال الکرمائی: قوله: بعض الناس, یرید بە الحنفی حیث قالوا لا حدٌ علی 
الاقری لأنہ لا اععبار لقذفه ولا لعان عليه وقال صاحب (الھدایةی: ذف الاجس لا یتعلق 
بە اللعان لأنه یتعلق بالصریح. کحد القذفء ثم قال: ولا یعتد بالاشارۃ فی القذف لانعدام 
القذف صریحأً. ئم قال: وطلاق الأآخرس واقع بالإاشارۃ لٹھا صارت معھودق فأقیمت مقام 
العبارةۃ دفعاً 7م قوله: ہثم ژعم. ۔ الخ أی: ٹم زعم بعض التاس وأراد بھم الحنفیةت 
وقیل: ٹم زع أی: اُبو حنیفة؛ لن مرادہ من قوله: وقال بعض الناس؛ عو آتو حنیفة ص23)( 
بھذا الکلام إلی أُن ما قاله الحتفیة من ذلك تحکم لأنھم قالوا: لا اعتبار لقذف الآخرس ۔ 
واعتبروا طلاقہ فھو فریق بدون الافتراق وتخصیص بلا اختصاص واأجابت الحتفیة: بأن 
صحة القذف تتعلق بصریح الزنا دون معناہء وھذا لا یحصل من الأخرس ضرورۃ فلم یکن 
قاذفاِ والشبهة تدرأاً الحدود. قوله: وولیس بین الطلاق والقذف فرق+. من کلام البخاري؛ 
ودعوی عدم الفرق بیٹھما ممنوعة لن لفظ الطلاق صریح فی أداء معنا بخلاف القذف فاإنه 
إِن لم یکن فيه التصریح بالزنا لا یتعرتب عليه شیء والفرق بیٹھما ظاھر لفظاً ومعئی. قولہ: 
فان قال: القذف لا یکون إِلإّ بکلام؟ہ أي: فإن قال ذلك البعض المذ کور فی قولە: وقال 

بعض التاسء هذا سؤال یوردہ البخاري من جھة البعض بو اتا علی رہ تافاقنتت 
الأحرس. . الخء بیان السؤالء إذا قالوا: القذف لا یکون الا یکلام لق لاس لس بکلام 
فلا پترتب عليه حدٌ ولا لعان ٹم اجاب عن ھذا السؤال بقوله: ,كذلك الطلاق لا یجوز إلاً 
بکلام؛ وھذا الجواب واو جداً لأن بین الکلامین فرقاً عظیماً دقیقاً لا یفھمہ کما یتبغی إِلاّ من 
له دقة نظر وذلك ان المراد بالکلام في الطلاق إظھار معناہ فإت لم یتلفظ بلفظ الطلاق لا 
یقع شي بخلاف الأخرس فإنه لیس لە کلام ضرورةء وانما لە الإشارق والإشارۃ تتحضمن 
وجھین فلم یجز یجاب الحد بھا کالکتابة والتعریض. ألا تری ان من قال لآخر: وطثت وطاأً 
حراماً۔ لم یکن قدُفاً لاحتمال أن یکون وطیء وطاأً شبھة فاعتقد القائل بأنه حرام؟ والاشارة لا 
یتضح بھا التفصیل بین المعنیین: ولذلك لا یجب الحد بالتعریض. وقال بعضھم: وأجاب این 
القصار بالنقض علیھم بنفوذ القذف بغیر اللسان العربي وھو ضعیفء وتقض غیرہ بالقتل فإنه 
ینقسم إلی عمد وشبه عمد وخطأ ویتمیز بالإشارۃ۔ وھو قوي واحتجوا أأیضاً بأن اللعان 
شُھادةق وشھادة الأخحرس مردودة بالإاجماع. وتعقب بأن مالکا ذکر قبولھا فلا ج وبأن 
اللعات عند الاکٹرین مین. انتھی. 


قلت: الإیرادات المذ کورۃ کلھا غیر واردۂ. أما الأول: فلڈن الشرط التصریح بلفظ الزنا 
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ولا یتأتی هذا کما ینبغی فی غیر لسان العرب. وأما الغانی الذي قال مذا القائل وھو قوي. 
فذأضعف من الأول لن القعل ینقسم إلی عمد وشبه عمد وخطأً والجاري مری الخطاً 
والقعل بالسبب: فالتمییز عن الأآخرس فیھا متعذر. وأما الغالث فإن شھادة الآخرس مردودق 
فاللمان عندنا شھادة مؤکدة بالیمین فلا یحعاج ان یقول بالاجماع لن شھادتە مردودة عَُتذنا 
سواء کان فيه قول بالقبول أو لا۔ وأما الرابعء فقد قلنا: إن اللعان شھادة فلا مشاحة في 
الاصطلاح, 

قولہ: ولا بطل الطلاق والقذف؛, یعنی: وإن لم یقل بالفرق فلا بد من بطلانھما لا 
بطلان القذف فقط. قوله: دوکذلك العتق: أي: کذلك حکە حکم القذف فیجب أیضاً ان 
تبطل إشارتہ بالعتق: ولکٹھم قالوا بصحتہ. قولہ: دوكذلك الأصم یلاعن؛ أي: إذا اُشیر إليه 
حتی فھم: وقال المھلب: فی أمرہ إشکال لکن قد یرتفع بترداد الإشارة إلی اُن ینفھم معرفة 
ذلك۔ 

قولہ: دوقال الشعبي ومو عامر بن شراحیلء وقتادة بن دعامة: إذا قال ۔ الأآحرس ۔ 
لامرأتہ: أُنت طالق فأشار بأأصابعهہ تبنی منهہ پإاشارتہ واحدة أُو شنتان أُو ٹلاٹء یعنی: إذا عبر 
سااف اف دن ا لآغازة وتطاپر بہا نا نواہ من واحدة أو اکٹر, ۱ 

قوله: <وقال إبراھیم؛ - النخعيی: إذا کتعب الأحرس الطلاق بیدہ لزمہ وبه قال مالك 
والشافعیء وقال الکوفیون: إذا کان رجل أُصمت آیاماً فکتعب لم یجز من ذلك شيءء وقال 
العلحاوي: الخرس مخالف للصمت, کما أن العجز عن الجماع العارض بالمرض یوما أو 
نحوہ مخالف للعجز المأنوس منه الجماع؛ نحو الجنون فی باب عیار المرأأة فی الفرقة. 

قوله: دوقال حمادہ أي: ابن بی سلیمان شیخ أبی حیئفة رضي اللہ تعالی عنھما: 
دالأمحرس والأصم إِن قال براأسه جازہ أي: إن أشار براسه فیما یسأل عنه وقال بعضهھم 
کأن البخاري راد إلزام الکوفیین بقول شیخھم. قلت: لم یدر ھذا القائل ما مراد الشیخ من 
عذاء ولو عرف لما قال ھذا ومراد الشیخ من ھذا أُن إشارة الأحرس معھودة فأقیمت مقام 
العبارةء والکوفیون قائلون به فمن أین یيأتی إلرامھم؟. 

٥٣٢٣‏ __ حدٹنا تد حدٹنا للَيثٌ عؿْ بختی بن شویدِ الألصاري اه شیع انس 
بن عَالٍِ یَقُولَ: قال رسول كَ نے الا اخب کن بخیرِ ور الأنصار؟ قالوا: بِلی یا رسول 
ارْ! قال: و الجا مث الّذِینَ 7+ و کت لأمْهَل 1 ُمْ الّذِينَ لَنَّهُمْ: بثو الحارثِ بن 
الخزرج, تُمْ الَّذِینَ َلوتَهُم: بثو ساعِدّة ٌُم قال پچیو فَقْجَض أصابعة تُم بَسَطهْنٌُ کالڑاِي 
ہیی ثُم قال: وفي کل ڈور الأنصارِ خی 

قیل: عذا الحدیث وا بعدہ لا تعلق لە باللعان الذي عقد عليه العرجمة. وأجیب: 
لعملھا کانٹ متقدمة فأخرھا الناسخ عله, قلت: ھذا لیس بشیےء بل ذکر هذا الحدیث 
والأحادیث الاریعة التی بعدھا کلھا في الإشارۃ تحقیقاً لھا بفعل رسول اللہ عَقلّ فی اللعان 
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والاشارة فی عذا الحدیث. فی قولہ: وثم قال بید٭؛ لن معناہ: ئم أشار بیدہ. 
والحدیث قد مضی فی مناقب ہے فی: باب فضل دور الأنصار من طزیق آخر. 
بے عن اس عِ أبی ام ن النبہی رنہ قولہ: (کالرامی ہہ 8) أی: کالدی بہلہ الشيئی 


۰/۹٤‏ ۔۔_ حدثا لیخ 7 عُلد ارڑھ حدثنا ات قاں لی عارم سممتھ او قول 
ابن سَعدٍ الكَاعدِئٰ صاجب رسولِ اللہ مل بفول: قال رسول اللہ كِلله: بُعِلتُ أنا والسَاعَۃً 
کهُْذہ مِنْ مُٰذِف از قال: کھاتی: رق بی الْهْکِْائَة والوٌسطی. [انظر الحدیث ۹۳۳۲ 


وطرفه]. 


مطابقتہ للحدیث السابقی فی قوله کھذہ من هذہ لأنە إشارۃ وعلي بن عبد اللہ هو ابن 
المدیني وسفیان هو ابن عیینة وأبو حازم سلمة بن دیٹار الأعرج. 

والحدیث من أفرادہ وأخرجہ الإاسماعیلی ولفظه: حدثنا سفیان عن أبي حازم وصرح 
الحمیدي عن سفیان بالتححدیٹ؛: رئی روایة بی نعیم عن .- حازم ارہ سمع سھلا۔ 

قوله: ٭دصاحب رسول اللہ موا ذکرہ بأئه صاحب رسول اللہ وه مع علمه بذلك 
وکونە معلوعاً لبیان تعظیمه للعالم والڑعلام للجاھل قوله: دکھذہ من ھذہ٥)‏ أي: کقرب مذہ 
واأشار به إلی السبابة وأشار بقوله: (من ھذہ؛ إلی الوسطی. قوله: دوکھاتین: شك من 
الراوي. وقال الکرمائي: قد ائقضی من یوم بعثته إلی یومنا سہعمائة وثمانوت سنق فکیف 
تکوت مقارنة الساعة مع بعثتە؟ ثم أجاب ما قاله الخطابي: یرید ان ما بیني وبین الساعة من 
مستقبل الزمان بالقیاس إلی ما مضی منه مقدار فضل الوسطی علی السبابق ولو کان النبي 
]وع متا کس لگاھا اساعا ہر سم کی مات رام سی 0× لا حاعة الی 
ھذا التعکلف؛ ر۰ ھذہ کنایة عن شدۃة القرب جداء وقول الکرمائي: إلٰی یومنا سبعمائة - 
سنة إشارۃ إلی ان وجودہ کان فی ھذا التاریخ ومات رحمہ اللہ بطریق الحجاز ممنزلة تعر 
بروض مھنی فی رجوعه من مکة المشرفة ونقل إلی بغداد وذلك یوم الخمیس الخامس عشر 
من محرم سنة ست وثمانین وسبعمائة ہی یر مم میں می دیو ند 
علی السعیدي الکرمانی. قوله: ەوفرق)؛ بالفاء من التفریقء ویروی: وقرتن بالقاف. 

٣/٤۵٥‏ سے حذِثنا آدَم حدثا شُغَبَة حدثا سک بن کیم سَمشث ابنَ غُمَر نول 
قال النبی كَكه: الشَّهر مٰکَدًا ومٰکَدًا تغیي: تَاكَِینَ ثُغ قال: ومٰکَدًا وهٰکدًا وٰکذاء يَقبي: 
تشعاً وعشرِیی, يَثُول وٰة قَلاَِینَ وَمَوة تسعاً وعشرین. ھ الحدیث: ۱۹۰۸ وأطرافه]. 

مطابقته للحدیٹ الذي قبلهە فی ترله: دھکڈا وھکڈا وھکذاء۔ وآدم هو ابن ابی 
إیاسء وجبلة بالجیم والباء الموحدة المفتوحتین ابن سحیم - مصغر سحم - بالمھملعین 
الکوفي. والحدیث مر فی کتاب الصیام في: باب قول النبي كَلل: إنا لا نکعب ولا نحسب. 

عمدة القاري |/ج١٠‏ م۲۷ 
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 نع ۔۔ حدڈثدا ئحئد بن سی حدثنا ا تی بن سمید چڑڈ إشمایعیل‎ ٦ 
فَيْس عنْ .- مود قال: وأشار لس بید دو تُخو اليْمَن: لاان ینا کن الا ون‎ 
الكَوَۃً وغِلظ القُلُوبِ فی الفَدٌادِينَ عیث عیث بَظْلَم قونا 2 رَبيكَة وثضر, (انظی اےعدیٹ‎ 
وطرفيه].‎ ٣٦۲ 

مطابقتہ للذي قبله في قوله: دوآشارہ ویحیی بن سعید هو القطانء وإسماعیل هو این 
ابي خالد وقیس هو ابن آبي حازم وابو مسعود و عقبة بن عمرو البدري. ووقع فی روایة 


القاہسي چو ابن مسعوٹ قال عیاض: مو ".." وشھو کت سک لان الحدیٹ مضی 


قولہ: ەالایمان ھھناء مقول قولہ: قال النبی ك. قولہ: دوآأشار النبی عَهُ بیدہ نحو 
الیمن٤ء‏ جملة معترضة بیٹھماء ومعنی قولە: الإمان بیان: لن الإیمان بدأ من مكة وھی من 
تھامة وتھامة من أُرض الیمن ولھذا یقال للکعبة الیمانی وقیل: لنما قال عذا القول وھو بتبوك 
ومکة والمدینة یومدٍ بینە وبین الیمن فأشار إلی ناحیة الیمن وھو یرید مكة والمدینق وقیل: 
٦‏ بھذا القول الأنصار لأنھم ھائیون وھم نصروا الإيِان والمؤمنین وآووھم فنسب الإیان 

. قوله: ×وغلظ القلوب؟ بکسر الغین المعجمة وفتح اللام. قوله: فی الفدادینء 
بالعشدید جمع فداد وھو الشدید الصوت: وبالعحخفیف جمع الفقدان وھو الَة الحرث: واھا ذم 
ا أھله لأنه یشغل عن أمر الدین ویکون معھا قساوة القلب ونحوھا. قوله: ەقرنا الشیطان؟ أي 
جاقارات رذلك لأئه ینتصب في محاذاۃ مطلع الشمس حتی إذا طلعت کانت بین قرنیه 
فتقع سجدة عبدة8 الشمس له۔ قولهہ: تربیعۂة ومضی بدل من۔ الفدادین۔ میں قبیلتان 
مبشھورثات 

۷ ۔_ حدثنا تھئرو بن زرَارَهً أعبرنا عجذٌ العَزِیزِ بش أبي حازم عن آبيهِ عنْ 
۳ قال رشول اللہ كػِل: انا وکافل الیم فی الجَثة هُکذًاء وأشارَ بالكَبِايَة والوٌضطٌٔی 

ف - ج بَيْتَھُما شَاً [الحدیث ٤‏ ٣٠ھ‏ _ طرفه فی: ۰۵۶۵ء 

مطابقته للحدیٹثٹ الذي قبله فی قولە: ہوأشارہ۔. وعمرو بن زرارۃ بضم الزاي وخفة 
الراء الأولی النیسابوري: وسھل هو ابن سعد المذ کور فی الحدیث الثانی من أحادیث الباب. 

والحدیٹ حرجه البمخاريی ایض فی الدب عن عبد الله بن عبد الوھاب., واخرجه 
الترمذي في البر عن عبد اللہ بن عمران. 

قوله: ہکافل الیتیم؛ أي: القیم بأمرہ ومصالحہھ. قوله: وبالسبابةہ ویروی: بالسماحة 
وانھا فرج بینھما إشارۃ إلی التفاوت بین درجة الأنبیاء وآحاد الأمة والسبابة هي المسبحة 
ویقال: لما قال رسول اللہ يك ذلك استوت سبابته ووسطاہ استواء بینا فی تلك الساعة ثم 
عادتا إلی حالھما الطبیعیة الأأصلیةء وذلك لتوکید أمر کفالة الیتیم, 


۸- کاب الطلاقِ / باب )۲٢٢‏ ۹ء 


٦باب‏ إِذا عَرُض بَتَفٰي الوَلَدٍ 
أي: عذا باب ئيی بیان حکم سن غعزژضص بالعحش دید بت۴ی الولد وعرضص کتایة ٹکون 
مسوقة لأجل موصوف غیر مذکورہ وقال الزمخشريء التعریض أُن تذ کر شیئاً تدل بە لی 
شيء لم تذ کر والکنایة ان تذ کر الشيء بغیر لفظه الموضوع له. 


سا 


٥٥۸‏ -_ حدلثنا يَخْیّی بن قَرعَة جدٹتا مالِك عن ابن شٌھاب عِنْ سید بن 
التپ عنْ أَبي َیِمةً أَن رخلا آئی الدیخ گگه نقال: یا رسول الش! وُلِد لِي غلا أاَسَوَد 
تقال: عَل لك مِنْ إیلِ؟ قال: تم قال: ما آلواتھا؟ قال: معن قال: ُل فیھا مِن أَورَق؟ قال: 

تعم۔ قال: فاأئی ذُلِك؟ قال: ۰ رع عِرفٌ قال: مَلَعَل ابْتكَ ھٰذًا تُوَعَةُ زالحدیث ٠٠٢‏ - 
72 فی: ۷٤۱۸ء‏ ٣۷۳۱]۔‏ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: وولد لی غلام أُسودہ فإن فيه تحریضاً لتقفیه عنه 
یعسی: نا أأبیض وھذا أُسود فلا یکون منی؟ 

والحدیث اخرج الیخاري أ٘یضاً في المحاریین عن اإسماعیل بن عبد اللہ عن مالك۔ 

قوله: دأن رجلاً آتی النبي وفي روایة أبيی مصعب: جاء أعرابيء وکذا سیأنی 
في الحدود عن إسماعیل بن بی آویس عن عالكء وفي روایة النسائي: وجاء رجل من أُھل 
البادیک وکذا قی روایة اُشھب عن مالك عند الدارقطتیء وفی روایة آبی داود: ان أعرابیاً من 
یٹي فزارقک وکذا عند مسلم واسم عنا الأعرابيی ضمضم بن قتادة. قوله: وأتی اي 7 
قی روایة این أبي ذئب صرح بالنبی ََلِله. قوله: وحمرہ بضم الحاء وسکون المیمء ورفی 
روایة محمد بن مصعب عن مالك عند الدارقطتي: رمكء جمع أرمك وھو الأبیض إلی 
حرة۔ قوله: دأورقء وھو الذي في لونە بیاض إلی سوادہ ویقال: الاُورق الأغبر الذي فيه 
سواد وبیاض ولیس بناصع الییاض کلوت الرماد ومنه سمیت الحمامة: ورقای لذلك۔ قوله: 
(فائی ذڈلك؟: أي: فغمن این ذلك؟ قوله: ولعله نزعه عرق: أی: جذیه إليه ایر لو ته علي 
یعنی: أُشبھهہ عذہ روایة كریمة وفي روایة الباقین: لعل نزعه عرق:-بدون الضمیں والعرق 
الأصل من النسبء قیل: الصواب تعل عرقا تزعھ عرق۔ قلت: لعله عرق نزعه اأیضاً صواب 
لأن الھاء ضمیر الشأن وعو: اسم لعل والجملة التی بعد خبرہ فافھم۔ قوله: وفلعل ابىك 
ھذا نزعه: أي: تزع العرقء وقال الداودي: ا لعل ھنا لتحقیق۔ 

واستدل بھذا الحدیث الکوفیون والشافعی؛ فقالوا: لا حد فی التعریض ولا لعان بە 
لأنہ ملا لم بوجب علی ھذا الرجل الذي عرض یامرأته حدأء وأوجب مالك الحد بالتعریض 
واللعان به أٌیضاً إٰذا فھم عنه ما یفھم من التصریح وقال ابن العربي: وفی الحدیث دلیل قاطع 
علی صحة القیاس والاعتبار بنظیرہ من طریق واحدة قویق وھو اعتبار الشبه الخلقي۔ وقال 
النوويی: وفيه یلحق الولد الزوج وإن اختلفت ألوانھا ولا یحل لە نفیة بمجرد المخالفة فی 
اللونء وفیه زجر عن تحقیق ظن السوء. 


۰۰ ۸۔ کتابٰ الطلاقَ / باب (۲۷ و ۲۸) 


۷ ۔ باب إخلافِ المٰلاعنِ 

أي: هذا باب في بیان إحلاف الملاعن, والمراد به ھنا النطق بکلمات اللعان 
ات َاة 

۰/۹ حدثا موی بن إِسماعیل حدثنا جُُوَبِریَۃُ عنْ نافع عن عبدِ اللہ رضيٍ 
اللہ عنه ا رجلا مس الأئصار قذف امْرَاأنَه یں لب پا : نع فر؛ق بَهتَهُما. (انظر 
الحدیث ٦۷٤‏ وأُطرافهھ]. 

مطابقته للترجمة ظاعرۃ وجویریة تصغیر جاریة بالجیم ابن اأسمای وھو من السماء 
المشتر کة بین الذ کور والاناٹ. 

والحدیث من أفرادہ مختصراً ہنا وسیأتي بعد ستة أبواب من طریق عبید اللہ بن عمر 
عن نافع ومضی في تفسیر سورۃ الئور من وجه آخر بلفظ: لاعن ہین رجل وامرأۃ۔ 

قوله: دفأاحلفھما النبي لہ وقال ابن بطال: یرید بھذا مطابقته یمان اللعان المعروفة 
لن الرجل لما قذف امرأته کان عليه الحد إن لم یأت بشھود أربعة. یصدقونہہ فلما رمی 
ھذا العجلانی زوجته أُنزل اللہ عز وجل: فڑوالذین یرمون اُزواجھم پچ [النور:٦]‏ فأخرج الزوج 
عن عموم الایة وأقام أیانە الاربع مع الخامسة مقام الشھود الأربعة لیدراً عن نفسه الحد کما 
یدراً سائر الناس عن أنفسھم بالشھود الأربعة حد القذفء فإذا حلف بھا لزم المرأۃ الحد إِن 
لم تلتعنء فان التعنت وحلفت دفعت عن نفسھا الحد کما فعل الزوج۔. 

۸ باب َتدَاً اَل بالَلاَهُن 
أيی: هذا باب فيه ییدُ الرجل بالملاعنتة قبل المرأة. 
پااستے حدنی مُخَگد بن غ تشار حدثنا ان 2 عَدِیٔ عِ مشام بن عثغان 
حدثنا مِكرِتدُ عنِ ان عثِاس؛ رضٍي اللہ عنھماء أنٌّ مِلال بن أَمَيِةً قَذْفَ ارَأنهُ فُجَاءَ فَكَهة 

والنبخخ پت يہ ِقُول: إِنٌ اللہ يَغْلَغ ان أدکما کاوْبٌ. لھا باکما باوت ؿِبَ؟ ثُمٌ قَامَت فَشْهدَثٌ. 
[انظر الحدیٹ ۲٦۷٢‏ وطرفھ]. 

مطابقته للترجمة من حیث إِنه یتضمن اللعان والبادي فيه الرجل۔ وابن أبي عدي هو 
محمد واسم أبی عدي إبراھیم أبو عمرو البصري؛ وھلال بن أمیة أحد الثلائة الذین تخلفوا 
عن غزوۃة تبوك وتاب الله عليھم. 

وھذا الحدیثٹ مختصر من حدیث طویل أُخرجه فی سورة الئور بھذا الإسناد بعینہ 
ومر الکلام فیه هناك مستوفٌٔی. وقال ابن بطال: أجمع العلماء علی أُن الرجل یبدا باللعان قبل 
المرأۃ لأن اللہ بدا یہ فان بدأت المرأة قبل زوجھا لم یجز وأعادت اللعان بعدہ علی ما رتبه 
الہ عز وجل: ونبيه عإهِ وقال ابن العین: فإن التعنت قبله صح مع مخالفة السنة؛ قاله ابن 
القاسم وابو حئیفة وقال اُشھب والشافعی: لا یصح وتعیدہ. 


۸۔ کاب الطلاقِ / باب )۲٢۹(‏ ہے 


قوله: وإن اللہ یعلم أن أحدکما کاذب؛ ظاعرہ یقتضی أنه إُنما قاله بَعٰ.الملاعنة لأنه 
حیععدِ تحقق الکذب ووجبت التوی وذہب بعضھم إلی أُنه قاله قبل اللعان لا بعمدہ تحذیراً 
لھما ووعظا وقال بعضھم: وکلاھما قریب من معنی الآخر۔ 

۹ ۔ باب اللھان ومَن طَلَقي بَغد اللعانِ 

أي: هذا باب فی اللعان وفیمن طلق امرأته بعد اللعان أأي: بعد ان لاعنء وفيه إشارة 
إلی خلاف: ھل تقم الفرقة فی اللعان بنفس اللعان أو بایقاع الحاکم بعد الفراغ أو بإیقاع 
الروج؟ فذحب مالك والشافعي ومن تبعھما إلی ان الفرقة تقع بنفس اللعانء قال مالك وغالب 
اصحابە: بعد فراغ المرأة. وقال الشافعی وأتباعه وسحنون من المالکیة: بعد فراغ الزوجء وقال 
الٹوري وأبو حنیفة وأتباعھما: لا َ الفرقة حتی یوقعھا علیھما الحاکم وعن أحمد روایتان 
وذھب عثمان البتي إلی أنه لا تقع الفرقة خی وو الروجء ونقل الطبري تحوہ عن أبي 
الاشعت حا ہے یت وقال تس الفرقة تقع بیٹھما بنفس القذف ولو لم یقع اللعان 
وكأنه مفرع علی وجوب اللمان بی سو ای تا من المرأق فاإذا آخل بە عوقب بالفرقة 

بعد ۔_ حدثنا إشماعیل قال: حدٌّشي مالِك عن این شٍھاب أن مَھّل بن سَغدِ 
الماعِدِیي اي أُنْ غُوْئراً المَجُلانیع جاءَ إلی عاِم بن عَدِئ الأثصارىيٴ فقال لە: ود 
زا رجلاً وججد مع اقراقه رججلا اث مَشثثَرئة اخ کیٹ مَثْعَلْ؟ عَلْ لي یا عاصٍغ عن ذْلِكَ. 
سال عاصع رسول اللہ كقل عن ذٔلِكَ فکرۃ رسول اللہ كل النسائل وعاتھا حگی کُبڑ علّی 
عاصم ما سَیع مِن رسول اللہ كٌََ قَلّما رجغ عاصع إلی اُهْله جائۂ غُوْيْر فقال: یا عاصغ! 
ماذٌا قال لكَ رسول اللہ ك يك ؟ نقال عاصع لِموئر: تم تایني بّیں قڈ کرۃ رسول اللہ گل 
العَمألَة اليٍي سال عٹھا۔ فقال ٹموئیر: والل لا اُنْتھی حٹی أَسَألَهُ عُٹھاء فاقنل غوَئڑ حئٌی جاۃ 
رسول اللہ كِله وط الٹاسٍِء فقال: یا رسول اللہ! أُرأیتٌ رجلاً وججڈ مع اْرَأيهِ رجلاً أَبَثْثل 
فتَثْلوئه آغ کی میَنْعَلٌ؟ فقال رسول اللہ إلل: فَذ آنزل الله فيكَ وفي صاحبیكٰ فَاذٰحَبيْ 
فاأتِ پھا؛ قال سَهُل: فَعلاَعَتا وأنا ءَ مع الا عِثذڈ رسولِ اللہ علِلّ ُلُما قَرغا من تَلاَعثھما قال 
مو نو اتد ئا فطَلقَھا ٹَلائاً قَبل أُنْ یأئرّۂ رسول اللہ عللّ 
قال اب شھاب: فکائث مُتَة ُلَةً الْتَلاعِتن. 


مطابقتہ لُلترجمة للجڑء الڈول منها فی قوله: رقااعباء وللجزء الثانبيی وھو قولهہ: ومن 
طلق بعد اللعان فی قوله: هفطلقھا ثلاٹا قبل ان یأمرہ رسول اللہ كيا فإنە طلقھا بعد ان 
لاعن. ۱ 

وھذا الحدیث أول ما ذکرہ البخاري فی کتاب الصلاةۃ مختصراً فی: باب القضاء 
واللعان في المسجد. وآمحرجه فی التفسیر فی سورۃة النور فی قوله تعالی: فڈوالذین یرمون 
أزواجھمپ٭ [النور٦٦]‏ الایة عن إسحاق وأخرجہ أیضاً فی قول: فلڑوالخامسة أن لعنة اللہ عليهگ4 


۲" ۸ ۔ کتاثٌ الطلاقِ / باب )۳۰٣(‏ 


٦الٹور:‏ ۷] عن سلیمان بن داوف وقد ذکرٹا هناك من أخرجه غیرہ وما یتعلق معانيه 
لود المستنبطة منه مستوفی فاإذا أعدنا الکلام یطول بلا فائدة۔. 
۰٠۔۔باب‏ الئلاقٰن فی المَشجدِ 
اأي: مذا باب ٹی بیان جواز العلاعنن فی المسجدلد وقال بهسشضھهم اشار بھذہ الترجمة 
إلی خلاف الحنفیة: ان اللعان لا یتعین فی المسجد وہنا یکون حیث کان الإمام و حیث 
شاع, قلت: الذي یفھم مما قاله ھا وضع ھذہ العرجمة لتعین اللعات فی المسجد ولیس 
کكذلكء واما هذا بیان ما قد وقع من التلاعن في المسجد ولا یلزم من ذلك ان یکون 
المسجد مععیناء ولھذا قال صاحب (التوضیح): استحب جماعة ان یکون التلاعن بعد العصر 
ثيی أي مکان کان والمسجد الجامع آحری. 


۲ ۔_ حدثنتا یبخیی ب جغفر أیونا عَمدُ الوزّاق أخبرنا اب جُرئج قال: 
أعبرني اب بِھاپ عنِ الات وعن الگ فیھا عؿ عدیثِ عَهّلِ بن قد أغي تَبي 
ساعِدَۂ: ان رجُلاً من الألصار جاءَ إلی رشول اللہ عَإِل فقال: یا رشول اللہ! أرَأِت رجُلاً 
وجد مم افرأنہ رججلا أََقْثلَّ أغ کیٹ مَفعل؟ فالژل اللہ في شآیه ما دُکر في القُرآنِ من أثر 
العثلاًجتثء فقال الب عَلّ: قُذ قضّی اللہ فِيكٰ وفي اقزآليك قال: فَنلاھنا في الم مجدِ 
وأنا شاهتػ فَلَگا فَوغا قال: كُذَبِث عَلَیھا یا رسول اللہ إن ائمکٹھا مَطَلَقَھا تَلاطاً قبل ان آزۂ 
رسولّ اللہ اك جینَ مَرغا ہی الَلاغُن: َفَارِکھا عِثڈ النبخ كإِكَ نقال: دَاك تَثْریق بَِىَ کل 
متلاَعتین. قال اب جرئج: قال اب فٍھاپ: فکائتِ الشثةً بَفدّهما أنْ يُقَوْق بََ المتَلاَعِتینٍ 
وکانّث حاملاً کان ابِٹھا يُدعی لہ قال: ثغ جرتِ الكشثَةُ فی میزاٹھا أَتّھَا قَِله وَبرِٹُ مِٹھا ما 
قَض اللہ ل. ٰ 

قال اب جرئج عيِ ابنِ شِھابِ عن مَهّل بن سَفد الكاعِدئ ئی هذا الَيِیثِ: ا 
النبی جار قال: ان جاءَث بة أَمَر فصیراً کأئَهُ رھ فلا اُڑاھا ال قد مٌَتقث وَكذب 
عَلَيھاء ون جاءَت ب أ شوذ أغْقَ ذّا الَْن فَلاَ أُراۂ إلاّ قَذ صَدَقَ عَلَیھاء فُجَاءِث یه علی 
المُکووہ مِؿ ذَلِكَ. (انظر الحدیث: ٦۶٢٤‏ وأطرافھ]. 

مطابقته للتر جمة في قرله: رفتلاعنا فی المسجد؛. ویحیی هو ابن جعفر الیخاري 
البیکندی؛ عات ستة ثلاث وأربعین ومائئین: وقال الکرمانی یحبی عذا إما ابن موسی الختي 
ہفتح الخاء المعجمة وشدة التاء المثناۃ من قوقء وإما یحبی بن جعفر البخاريء قال البخاري: 
حدٹنی یحیی وفی بعض النسخ: حدثنا یحییء واین جریچ هو عبد الملك بن عبد العزیز بن 
وت ٰ ْ 

قوله: وأخیرنا عبد الرزاق:؛ وفی بعض النسخ حدثنا۔ قوله: وأمحي بي ساعدة 
الغرض منە أُنه ساعدي فھو في الأنصار فی الخزرج ینسب إلی ساعدة بن کعب بن الخزرج 
وقال ابن درید: ساعدة اسم من أسماء الاأسد. والحدیث قد مر في التفسیر. قولہ: وأرأیت؟؛ 


جھے 
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أي: أخیرنی۔ قولہ: دام کیف یفعل؟)0 علی صیغة المجھول. قوله: دافتلاعنا فی المسحد) 
یقال: فيه دلالة علی أُنە ینبغی لکل حاکم من حکام المسلمین کل من أراد استحلافہ علی 
عظیم من الأمر کالقسامة علی الدم وعلی المال ذي القدر والخطر العظیم ونحو ذلكٴقي 
المساجد العظامء وإن کانا بالمدینة فعند منبرھاء وإن کانا بمکة فبین الرکن والمقامء ون کانا 
ببیت المقدس ففی مسجدھا فی موضع الصخرة وإن کانا بلدة غیرھا ففی جامعھا وحیث 
یعظم منھاء وزنما أمرھما مك باللعان فی مسجدہ لعلمه أنھما یعظمانه فأراد التعظیم عليھما 
لیرجع المبطل منھما إلی الحق وینحجز عن الیمان الکاذب وكذلك کان لعاتھما بعد 
المصرلعظم الیمین الکاذبة فی ذلك الوقت. وقال الشافعی: یلاعن فی المسجد إلاّ أن تکون 
حائضاً فعلی باب المسجد. قوله: وقال ابن جریج قال ابن شھاب: موصول إليه بالسند 
المتقدم۔ قولہ: دوکانت حاملا أي: کانت المرأة حاملاً حین وقع اللعان بینھما۔ وقد مر ھذا 
الحدیث فی سورة النور فی باب: فوالخامسة ان لعنة الله عليه إن کان من الکاذبینگہ 
[النور: ۷]وفیه: وکانت حاملاً فأنکر حملھاء وفيه دلیل علی جواز الملاعنة بالحمل وإليه 
ذھب ابن أبي لیلی ومالك وأبو عبید وأبو یوسف في روایة فإٹھم قالوا: من نفغی حمل امرأتہ 
لاعن بیٹھما القاضی وألحق الولد بأمه. وقال الثوري وأبو حنیفة وأبو یوسف في المشھور عنه 
ومحمد وأحمد في روایة ابن الماجشون من المالکیة وزفر بن الھذیل: لا یلاعن بالحمل: 
راغاہوادن افنحدیت اق لعاف تید غاق لعاف ۷ رالحیلء برک کنا الکاکم ئید عضاف 
قوله: دفي میراٹھاہ أي: فی میراث الملاعنة. وأجمع العلماء علی جریان العوارث بین الولد 
وہین أصحاب الفروض من جھة أُمه وھم إخوتہ وأخواتہ من أمہ وجداتہ من امہ ثم إذا دفع 
إلی أمه فرضھا وإلی أصحاب الفروض وبقي شيء فھو لمولی أُمه إن کان علیھا ولاء. ولا 
یکون لبیت المال عند من لا یری بائرد ولا بتوریث ذوي الارحام. قوله: دما فرض اللہ لھا 
وھو الثلث إِن لم یکن لە ولد ولا ولد ابن ولا اثنان من الڑخوۃ والأحوات: فان کان شیء من 
ذلك فلھا السدس فان فضل شیء من اأصحاب الفروض فھو لبیت المال عند الزھريی 
والشافعی ومالك وأبي ور. وقال الحکم وحماد: ترثہ ورثة ام وقال آحرون: عصبته عصبة 
نف روی ھذاعن علی وابن مسعود وعطاء 09]) ہن حنیل۔ قال اُحمد: فإن انفردت الام 
اُٛحذت جمیع ماله بالعصوبة وقال أبو حنیفة: إذا انفردت اُعذت الجمیع الثلث بالغرض 
والباقي بالرد علی قاعدته. ۱ 


قوله: ەقال ابن جریج عن ابن شھاب؛: ہو أیضاً موصول بالسند المتقدم. قوله: وإِن 
جاءت ب1 أي: ان جاءت الملاعنة بالولد المنغی داأحمر قصیراء رفيی رواية اف داود؛ -- 
بالعصغیر وفي روایة الشافعي: أشقر؛ وقال ٹعلب: المراد بالأحمر الأبیض لان الحمرة پنما 
تبدو فی البیاض قولە: ووحرق؟؛ ہفتح الواو والحاء المھملة وبالراء وھي: دویبة تترامی علی 
الطعام واللحم وتفسدہ هي من نوع الوزغ؛ وقیل: دویبة حمراء تلزق بالأرض. قولہ: ؛أعین 
بلفظ أفعل الصفةق أي واسع العین. قوله: ہوذا آلیدین: أي: ألیتین عظیمتین۔ قوله: وفجاءت بە 
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علی المکروہ من ذلك؛ وهو الاأسود إنھا کرہ لہ مستلزم لمحقیق الزنا وتضلدیق الزوج۔‎ 
بابٔ قولِ انی اة: كَنْث راجماً پفیر بین‎ 1 


أي: ہذا باب في تولہ يك : ەلو کدت راجماہ احداً وبغیر بینةہ لرجمت وجواب ان 


۰/۴۳ ۔_ حڈٹنا سَعیڈ بن غمفیر قال: حذنی اللیٹ عؿ بھمتی بن مَعیدِ عن عبدِ : 
الغام ع افعاس بی مکھو ئن ون موان آئَه کر القلاَغَنْ پوومہ 
فقال عاٍغ بؿ عَدئ في ذُلِكَ قَولا کم اتضرف. فان رخل ین زم بشکر إلكے اه گڈ وعد 
مع اقرأنهِ رجُلا فقال عاصغ: ما ابِثلیث پھٰذا إلا لِقَوْليء هَذّھَبَ بەه إلی الب کل فأخبرۂ 
بالّذذی وججد عَليه امن وکا 0 الوجْل مُصمگا قلیل اللخم سعط الشُع وکا الّذِي ا٤ٌّغی‏ 
عَليه آه وجدۂ عِثد الہ عڈلا آد کییر اللَحمء ٠‏ فقال الخ عَكّة: الم بَ فجاعث بہ كَہیھا 
بالوٹجل الَّذِي در زؤئجھا أئه ومحدف فَلاَعَنَ النبؿٔ عَإك َینهُماء قال رمجل لابنِ عَثاس في 
المَجْلِس: می اي قال الب عوٹت: لو رَججعث ادا پمیر بَئتةِ رمث غهیو؟ فقال: لا بِلك 
اقرأۃٌ كائَث تُظهژ فی الإسلام الشُوۃ. 


قال أو صالِح وعبْد اللہ بن وشف: عَیلاً زالحدیث ٢٥٥٥‏ ۔ اُطرافه: في: ٣٥٥٥‏ 
٥۰ء۹‏ ٦٦۸٦ء‏ ۰۳۳۸. ۱ 


مطابقتہ للترجمة في قولە: دلو رجمت احداً بغیر بینة رجمت هذہ٭ وسعید بن عفیر 
هو سعید بن کثیر بن عفیر بضم العین المھملة وفتح الفاء مولی الأنصار المصريء ویحبی بن 
سعید هو الأنصاريء وعبد الرحمن بن القاسم یروي عن أبیە القاسم بن محمد بن أبي بکر 
الصدیق رضی الله تعالٰی عنھم؛ ووقع في روایة النسائی.عن آبیة. 

والحدیث أخرجہ البخاري أیضاً فی المحاربین عن عبد اللہ بن یوسفء وفي الطلاق 
عن إسماعیل بن أبي أویس أیضاً. وأخرجه مسلم في اللعان عن محمد بن رمح وغیرہ. 
وأخرجه النسائی في الطلاق وفي الرجم عن عیسی بن حماد بە وفی الطلاق أیضاً عن یحینی 
اإین محمد. 

قوله: دأنە ذکر التلاعن)؛ یعنی: أُنه قال: 00 قال: : وصرح بە فی روایة 
سلیمان التی اتی قوله: ہذکرہ علی صیغة المجھول اسند إلی التلاعن أي: ذکر حکم 
الرجل الذي یرمی امرأُته بالزناء فعبر عنه بالتلاعن باعتبارھا آل إليه الأمر بعد نزول الاأیة ووقع 
فی روایة سلیمان ذکر المتلاعنان. قوله: ٭فقال عاصم بن عدي) أي: ابن الجد بن العجلان 
ابن حارثة بن ضبیعة العجلانی ثم البدري؛ وھو صاحب عوّر ہیموی الذي قال لە: سل 
لي یا عاصم رسول اللہ کل في حدیث اللعانء وعاصم شھد بدراً وأحداً والخندق والمشامد 
کلھا وقیل: لم یشہد بدراً بیفہ لآنہ کا ة .ححی رت ہو بی 
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العالیة وضرب لە بسھعه فکأنه کان قد شھدھا وتوفی سئة خمس وأربعین, وقذ بلغ قریباً من 
عشرین ومائة سئنة, قولھ: (اضی ذلك: قولاً هو أنه کان قد قال عدد رسول اللہ گل أنە لو 
وجد مع امرأته رجلاً لضریه بالسیف حتی یقعلهء فابتلي بعویر العجلاني وو من قومه لَىریه 
اللہ تعالی کیف حکمە فی ذلك ولیعرفه أن العسلیط فی الدماء لا یسوغ فی الدعوی؛ ولا 
یکون إِلاّ بحکم اللہ تعالی؛ لیرفع أُمر الجاعلیة. وقال الکرمانی قولاّ أي: کلاماً لا یلیق نحو 
ما یدل علی عجب النفس والنخوۃ والغیرۃ وعدم الحوالة إلٰی إرادته وحوله وقوته. وقال 
بعضھم: کات ذلك معزل عن الواقع ئم طول الکلام. قلت: لیس فی کلامه ما ہو بمعزل عن 
الواقعء لکنە لم یصرح فيه. قولە: إنه لو وجد مع امرأته رجلا لضربه بالسیف؛ وذکرھا ما 
یقعضيه ان یفعل فعل من عندہ نخوة ومروءة وغیرة عند وجود ھذا ای وأما عدم حوالة 
الأمر فيه إلی اللہ تعالی فیمکن آنه لم یکن علم ما حکم اللہ في ھذا حتی ابتلي وعرف. 
قول: اثم انصرف) أي: عاصم من عند النبی مل. قو لهہ: دفأتاہ رحل) ھو عوغر۔ قولہ: × من 
قومہ؛ لان کلا منھما عجلاني. قوله: دإلیہ: أي: إ ان ضا قوله: ہما ابتلیت: علی صیغة 
المٰجھول دإلاً لقولئي؛ وھو قول: لو وجدت رجلا مع امرأي لضریه بانسیفء أو کان عِر 
اُحدا فابتلی ہف کذا قاله الداودي؛ ورد عليه بعشهم بن هذا بمعزل عن الواقع فقد وقع فی 
مرسل عقاتل بن حبان عند ابن .7 حاخ: فقال عاصم: إنا لل وإنا إليه راجعوت؛ ھذا واللہ 
سؤالی عن ھذا الا بین الداس فابعلیت به: والذي کان قال: لو رأیته لضرہته بالسیف ہو 
لا بی ضالھ رصی ا ان عو لاکر خد من لان قزل مس مالتئی تَضد عاال 
ابن امیة وقول عاصم في قضیة عویر فالکلامان مختلفانء وذکر أن ابن سیرین عیر رجلا 
بفلس ٹم ندم وانعظر العقوبة أربعین سنة ٹم ئزل بهە. قوله: ەوکان ذلك الرجلء أي: الذي 
رمی امرأته بهہ۔ قوله: (مصفراہ بعشدید الراء أي: قوي الصفرة وھذا لا یخالف قوله في 
حدیث سھل: إته کان أحمراً وأشق لن ذاك لونە الأصلی والصفرة عارضة. قوله: ہوقلیل 
اللحیم؛ أي: نحیف الجسم. 


قوله: دسبط الشعرہ بفتح السین المھهملة وکسر الباء الموحدة وإسکانھا وعو ضد 
الجودۃ أي: پیریہ غیر جعد۔ قوله: وخدلاہ بفتعح الخاء المعجمة وإسکان الدال المھملة 
وھو الممتلیء الساق الضخمہ وقال ابن الفارس: ممتلىء الأعضاء وقال الطبري: لا یکون 
إلاً مع غلظ العظم مع اللحم وقال این الئین: ضبط فی بعض الکعب بکسر الدال وتخفیف 
الام وفي بمضھا بعشدید اللاّم وفي بعضھا بسکوٹ الدالء وكذلك عو فی کعب اللغة 
وکذا ضبط في روایة أبي صالح وابن یوسف. قوله: واللھم بی أي: حکم المسألة ویقال: 
معناہ الحرص علی ان یعلم من باطن المسألة ما یقف بە علی حقیقتھا وإن کات شریعته قد 
ُحکھا الله فی القضاء بالظاعر وانمھا صارت شرائع الأئبیای علیھم السلام یقضی فیھا 
بالظاہر لنھا تکون سبباً لمن بعدھم من أممھم ممن لا سبیل لە إلی وحي یعلم بە بواطن 
الأہور۔ قولە: وفجاءت: فی روایة سلیمان بن بلال: فوضعت. قولہ: وفلاعن النبی عَللٍ 
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بیٹھماء قیل: اللعان مقدم علی وضع الولدء فعلی ما عطف: فلاعن؟ وأجی بن بأن المراد منە: 
فحکم مقتضی اللعانء وقیل: ظاھرہ ان الملاعنة بیٹھما تأحرت حعی وضعت, ولکن معناہ ان 
قوله: دفلاعن: معقب بقوله: فذھب به إلی النبی عَلِّ فأخبرہ بالذي وجد علَيةامراأنہ 
واعترض قوله: دوکان ذلك الرجل...ہ إلی آخرہ. قوله: ٭فقال رجحل هو عبد اللہ بن داد 
ذکرہ البخاري في کتاب المحاربین. قوله: وقال النبي یَللهِ: لو رجمت احدا بغیر بإة 
رجمت هذہ:, آراد بہ امرأۃ عویں یعتي: بنا لا عن بیٹھا وہین زوجھا ولم یرجمھا بالشبه 
لن الرجم لا یکوت ال ببینة. قوله: دثلك امرأةہ إشارة إلی امرأۃ عویر وآراد: بالسوب 
الفاحشة. قال الداودیي: فيه جواز الغیبة لمن یظھر السوء ونی الحدیٹ: لا غیہة لمجاھہر. 

قوله: ەقال أبو صالحء مو عبد اللہ بن صالح الجھئی بالجیم والھاء والنونء وھو 
کاتب اللیث بن سعد وعبد اللہ بن یوسف التٹیسیء بکسر العتاء المثناةۃ من فوق وتشدید النوت 
۱ رة وسکون الیاء آخر الحروف وبالسین المھملة: نسبة إلی ٹنیس بلدة کانت فی 
جزیرة في وسط بحیرة بالقرب من دمیاط وخربت وبادت. قولہ: وخدلام قال الکرمانی: عما 
قالا آدم عدلاً بدون ذکر: کثیر اللحم؟ قلت: روایة عبد اللہ بن یوسف اُخرجھا البخاري في 
کتاب المحاربین ولفظه: وجدہ عند أھله آدم خدلا کثیر اللحم) فالذي قاله الکرمانی یخالف 
هذہ وانھا قال ذلك بالعخمینء بل المراد ان في روایتھما خدلاً بفعح الخاء وکسر الدال؛ 
وفی الروایة المتقدمة: خدلاء بسکوت الدال. فافھم. 

۳ ۔_ باب صداقق الَلَاعَنَة 

أي: ھهذا باب فی بیان الحکم فی صداق المرأأة الملاعنة. 

٣٥٥٥/۵٤٥‏ _ حدذشي تممژو وو اس تا إشماعیل عن أَئوب عن سعید بن مجببر 
قال: غُلَتُ لائن غُمَر: ُُل فَذَّفَ امبَأنَۂ؟ فقال: فقَْق لنبیخ مك بََ أُحَوَي بَیی الَجْلانِ 
وقال: الله یَلَع أكّ اعد ما کاذبِ مَهَل بلکما تائٹ؟ فأثیاء فقال: اللہ تغلغ اك أعدکا 
کاؤِتِ قَهَل ینکما تائِت؟ فَأَبَِیاء فقال: الش يَغلَم أن أحدکُما تر وت قانیا 
ُفْقَ بیٹھُعا. قال أَئِوبُ: فقال لِي تمڑو بؿ دیٹار: إِّ في الحدیثِ قٌیتاً لا أراك تُحَد 
قال: قال الرَمْلٌ: ما لٰی؟ قال: فِیل: لا مال لَّكَء إنْ كُنْتَ صایاقاً فَقَد دَخَلَ بھاء 1 
كُثت کاباً فَهُوَ أبْغڈ مِلك. زالحدیٹ ٢١١١٥‏ - اُطرافہ فی: ٥٥٦٥٣ء‏ ٥٥۵۳ء‏ ٥٠٥٥٥]۔‏ 

مطابقتہ للترجمة توخذ من قوله دلا مال للكہ إلی آخرہ لاُن المراد منە الصداق الذي 
لھا عليه ودخل بھاء وانعقد الاجماع علی ان المدخول بھا تستحق جمیع الصداق؛ 
والخلاف فی غیر المدخول بھاء فالجمھور علی: ان لھا النصف کفیرها من المطلقات قبل 
الدخول وقال أُبو الزناد والحکم وحماد: بل لھا جمیعہ وقال الزعري: لا يء لھا أصلا 
وروي عن مالك نحوہ. وعمرو بن زرارة مر عن قریب. 

وإسماعیل هو ابن علیة وأیوب هو السختیاني. 


۸ ۔ کاب الطلاقِ / باب (۳۳) ۷ءء 


والحدیث أُخرجه مسلم فی اللعان عن أَبي الربیع الزھرانی وغیرہ. وأ خرجه ابو داود 
فی الطلاق عن أحمد بن حنبل۔ وأحرجه النسائي فیة غن زیاھ یخ ارت 

قوله: درجل قذف امرأتہء؛ یعني: : ما الحکكکم فیە۔ قوله: هبین أمخحوي بنی العجلانءء 
حاصل معناہ: ہین الزوجین کلیھما من قبیلة بین عجلان. وقوله: بین اأُخوي بنی المجلان 
من باب التغلیب حیث ہعل الأحعت کالاأخ وإطلاق الأخوٰۃ بالنظر إلی ان المؤمنین اُحوق 
وائعرب تطلق الخ علی الواحد من قوم فیقولوت: یا أآخا بنبي میم یریدون وآخداً منھم ومنه 
قوله تعالی: ظٛإذ قال لھم اأُخوھم نوحم٭ (الشعراء: .١۰٢‏ قیل: أُخوھم لہ کان منھم. قوله: 
دوقال: اللہ یعلم أُن اُحد کما کاذب؛)؛ یحتمل ان یکون قبل اللعان درا لھما منه ا 
یئ ترک وأأن یکون بعدہء والمراد بیان أنه یلزم الکاذب العوب وفی روایة المستملي: 
اُحدکما لکاذب: باللام. قوله: دافھل منکما تائب؟) ظاھرہ ان ذلك کان قبل صدور اللعان 
مٹھما. 

قوله: وقال أیوب: موصول بالسند المتقدم وھو یوب السختیاني الراوي۔ قوله: دقال 
لی عمرو بن دینار. لی آخرں ۔حاصله ان عمرو بن دینار وأیوب سمعا الحدیث من سعید 
ابن جبیر فحفظ عمرو ما لم یحفظه یوب وھو قوله: دقال الرجل: مالی: أي: الصداق الذي 
دفعه إلیھاء فقیل لە: لا مال لك لأنك إِن کنت صادقاً فیما ادعیته علیھا فقد دخلت بھا 
واستوفیت حقك منھا قبل ذلكء وإن کنت کاذباً فیما قلته فھو بعد لك من مطالیتھا بمالء 
للا تجمع علیھا الظلم في عرضھا ومطالبتھا بمال قبضته منك قبضاً صحیحاً تستحقہ. 

وقال این المنذر: فيه: دلیل علی وجوب صداقھاء وأن الزوج لا یرجع علیھا بالمھر 
وإن أقرت بالزنا لقولہ كػِك: ان کنت صادقاً۔ .ءالخ. 

٣۴‏ باب قؤلِ الإمام لِلْمَْلاَعِنین: إنْ أحَد کما کاذِبُء فَھَلَ ملکما تاِبٌ؟. 

أٌي: ھذا باب فی بیان قول الإمام إلی آخرہء وقال بعضھم: فيه تغلیب المذ کر علی 
المؤنٹ. قلت: لا یقال في مثل عذا: تغلیب للمذ کر علی المؤئٹ؛ لان التثٹنیة إذا کائت 
للخطاب یستوقي فیھا المذ کر والمؤنٹ؛ وقال عیاض: في قوله: أحد کماء رد علی من قال 
بی الحخاقاآع 0ظ اود لا یسل لا نی اسی + وملی مس قال سو لا سن الا فی 
الوصف؛ وأنه لا یوضع موضع واحد ولا یقع موقعف وقد جاء فی ھذا اللحدیث فی غیر 
وصف ولا نفي؛ ویعنی: واحدہ ورد عليه بأن الذي قالتہ النحاۃ إنھا هو في أحد الذي للعموم 
تحو: ما فی الدار من أحدء وما جاءني من أحدء وأما اأحد بجعنی واحد فلا خلاف في 
استعماله في الإثبات. نحو: طلقل هو اللہ اأحد زالإخلاص:١]‏ ونحو: فؤفشہادة احدممڈ 
[التور:٦]‏ ونحو: استكعا کاذب. قوله: دفھل منکما تائبے) یحتمل اُن یکون إِرشاداً لأنہ لم 
یحصل منھما ولا من اُحدھما اعتراف؛ ولان الزوج إذا اکذب نفسه کانت تویة منه. 


٥ء‏ ۔۔_ حذثا عَلِی بن عبدِ اللہ حدثنا کات قال عَمرو: سَمِعْثٌ سشعید بن 


۸ ۸_ رکتابُ الطلاق / باب )۳٤٣(‏ 


مجبیں قال: سلثُ ابی غُمَر عن الختلاعِتَنٍ مُقال: قال الب عَللةَ ِلْعَلَِتن: جسابگما 

0 الله اأُحدُکنا کاب لا سَبِیل لَكَ عَلیھا. قال: مایی؟ قال: لا مال لَكَء إِنْ ُثتَ 
ضَدَقتَ عَلَيھا فَدذَاك ابد لكَ. 

قال حُفيان: حَفِظفْهُ مِنْ عَشرِو۔ وقال أَئِوبٔ سَیغفث سَھید بی مجر قال: قُلْتُ لاہن 
ُعز: رجل لاعَنٌ ارأئث فقال باضبَقیوں وِفَوق شفٰیان بَيلَ أصسْمَعیه الكقِاتَة والؤشطی: وِقَرَقَ 
النبٰ عَإ بَىنَ احَوَي ہیی العَجْلاَنِ وقال: اللہ یَلَع أنّ أحدَکما کافِثِ فَهَل مِنکما تائث؟ 
قَلاتٌ عَوَاتٍء قال شفیان: حَفِظكهُ مِن تمئرو وأَبِوبَ کما أخبَرْثكَ. [انظر الحدیث: ١۳١٣‏ 
وطرفيه]. 

مطابقته للترجمة ظامرۃ. وعلي بن عبد اللہ هو این المدینيء وسفیان هو ابن عیینة 
وعمرو هو آبن دینار. 

قوله: دعن المتلاعنین) أي: عن حکمھما. قوله: ەلا سبیل لك علیھاہ أي: علی 
الملاعنة لان اللعان رفع سبیله علیھا. قوله: هفذاك؛ ویروی: فذلك إشارۃة إِلی الطلب؛ واللام 
فی ذلك للبیان نحو: ھیت لك. 

قوله: ہوقال آیوب؛ موصول بالسند المتقدم ولیس بتعلیق. قوله: (فقال بإصبعیه؛ هو 
من إطلاق القول علیٰ الفعل. قوله: ەقال سفیان: حفظتہ من عمرو وأیوب؛؛ مذا من کلام 
علي بن عبد اللہ شیخ البخاري؛ برید بە سماع سفیان من عمرو وأیوب. 


٤۔۔۔بابْ‏ الثقریق بَ ین المَْلامَتنَ 

أيی: ھذا باب فی بیان التفریق بین الزوجین لعضیت وھذہ الترجمة ثبتت للمستملی 
لت لقظ با ققط عیہ السقی پا مھ رظ اك لاف ۱ 

قد حڈٹنی إِبْرَامیغ بژث الثئذر حدنّتا نس , بن یعیاض عن عُجَيدِ الله عن 
نافع: أكّ ابنّ غحُمَرَ رضی اللہ عنھما آء 22۰۶) اللہ گل موق ان رحل وامراۃ +8بیب]- 
وأَخْلفُهُما۔ (انظر الحدیث: ٦۷٤١۸‏ وأطرافه]. 

مطابقته للٹترجمة ظاھرة وعبید الله هو ابن عمر العمریي. قوله: وقذفھام جملة وقعت 
حالا أی: حال کونه قذف المرأة بالڑنا۔ قولہ: ووأحلفھماء من الإحلاف قولہ: :فرق؛ء دلیل 
ای حنیفة وصاحبيه ان اللعان لا عم لا : بتفریق الحاکم وھو قول الٹوري ا٘یضاً وقد مر 
جا ا 

۷ء سے حدُثنا تُعدّڈ حدثنا یھی عن غبَدِ اللہ أخبرني نافغ عنِ ابنِ غُمَر 
قال: لاعَنَ النبیٔخ ےا بین رخُل وام:أة من الأثصار وَقَوق بَيتهُما. (انظر الحدیٹ: ٦۷٤٤‏ 
واطرافة]. 

هذا طریق آخر فی حدیث این عمر, أآخرجه عن مسدد عن یحیی القطان عن عبید الله 


۸ ۔ کاب الطلاقِ / باب )٥٣٥(‏ ۹ 


این عمر العمري إلی آخرہ. 

قوله: (بین رجل وامرأقہ من الأنصارء فالرجل هو لال بن أمیة الأنصاري وھو الذي 
قذف امرأه بشريك بن السحماء وھو شریيك بن عبد بن مغیث حلیف للأنصار وسحماء 
بالسین الْمھملة اسم ام وقال أبو عمر رحمه الله: روی جریر بن حازم عن یوب عن عکرغة 
عن ابن عباس قال: لما قذف علال بن أمیة امرأته قیل لە: والل لیجلدنك رسول الله ماف 
ثمانین. فقال: الله أعدلء وقد علم ائي رأیتء فنزلت آیة الملاعنة. وقال ابن التین: الاصح ان 
ھلالاً لاعن قبل عویر ۔ وقال الماوردي في زالحاوي): الا و علی ان قصة علال أُسبق 
من قصة عویِں وفیي (الشامل) لابن الصباغ: قصة هھلال تنبیء ان الایة الكکرية نزلت فيه ولا 
وما قیل لعوھر: قد أُنزل فیيك وفی صاحبتك؛ یعنی: ما نزل فی قصة ھلال؛ لأن ذلك حکم 
عام لجمیع الناس. قلت: ھذا الذي یقوله الأصولیون العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص السبب. 
فان قلت: قال فی الروایة الأولی: فرق بین رجل وامرأة قذفھا وأحلفھماء وفي عذہ الروایة: 
قال: دلاعن النیي كَإِك...؛ إلی آخرہ ٹم قال: وفرق بیٹھما. قلت: لا فرق بیٹھما في 
ج ےی ھی ید تس . والتفریق من الحاکم. وھو حجة قویة للحنفیة 
ان اللعان لا یتم إلاّ بتفریق الحاکم بب بیٹھماء وقد ڈ کرتا الخلاف فيیه عن قریب, 


٥۔۔بابٌ‏ يُلْعَی الوَل بالمُلاَعَیة 


أي: ھهذا باب في بیان ان الولد یلحق بالم أد الملاعنة إٰذا ثفاہ الزوج قبل الوضع أُو 


بعاے۵. 


0۳/۸ حدڈثنا یخیٰ بن بُکىر حدثٹا ماك قال: حذّشی ناف عن این غُعَرَ؛ أ 
النیٔ کل لان بَينَ رججل وارَأيه فالتفی مِن ولدھاء فَقوَقَ ُیٹھما وألحق الوَّلَد بالعَوأۃ. (انظر 
الحدیث: ٦۷٣۸‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة. 

والحدیث رواہ الیخاري أیضاً فی الفرائض عن یحیی بن قزعة. وآخرجه مسلم فی 
اللعان عن ییحی ب : یسعیی وغیرہ, وأخرجەہ انی داوٹد - الطلافق معن القعتبيی. وخ جه 
الترمذي فی النکاح والنسائی فی الطلاق جمیعاً عن قتیبة. وأخرجه ابن ماجه فی الطلاق عن 
احمد بن سنان عن عبد الرحمن بن مھدي سبعتھم عن مالك به. 

وھذا الحدیث مشتمل علی ثلاثة احکام, 

- اللعان اض ےہ لاف و" علی جے سنہ ومشروعیته. 


)۳٣( ۔ کاب الطلاقِ / باب‎ ۸ ٤ 


الٹالٹ: إلحاق الولد بالأم. بظامر الحدیث: وذلك أُنە إذا لاعنھا ونفی عنه نسب 
الحمل انتفی عده ویثبت نسبه من الأم ویرٹھا وٹرث من وقد مر الکلام فيه عن قزیب. وقال 
الطحاوي: ذھب قوم إلی اُن الرجل إذا نفغی ولد امرأته لم ینعف بهھ ولم یلاعن بے واعتجوا 
فی ذلك بقولہ لكُ: الولد للفراش وللعاھر الحجر, قلت: أُخرجه الجماعة من حدیٹ عائشة 
غیر الترمذي قالوا: الفراش یوجب حق الولد فی إثبات نسبه من الزوج والمرأة فلیس لھما 
إخراجه بلعان ولا غیرہ. قلت: راد الطحاوي بالقوم ہؤلاء: عامر الشعبی ومحمد بن أبيی ذئب 
وبعض اُمل المدینةق وخالفھم الآخرون وھم جمھور الفقھاء من التابعین ومن بعدھم منھم 
الأکمة الاأربعة وأصحابھم فإنھم قالوا: إذا نفغی الرحل ولد ام تہ یلاعن وینتفی نتسبه من ویلزم 
مہ ٹم فیە خلاف آخر من وجە آخ فقال أُصحاہنا: إذا کان القذف بتفی الولد بحضرة 
الولادة أو بعدھا بیوم أو یومین أو نحو ذلك من 'مدة یأخذ فیھا التهھنعة وابتیاع آلات الولادةۃ 
عادۃ صح ذلك. فإن نفاہ بعد ذلك لا ینتفیء ولم یوقت أُبو حنیفة رحمہ اللہ؛ وقتاء وروی 
عٹه أنه وقّت لذلك سبعة أیام وأبو یوسف ومحمد وقعاہ باکٹر النفاس وھو أُربعون یوما 
والشافعيء رحمہ اللہ: اعتبر الفورء فقال: إن نفاہ علی الفور انتفی ولا لا۔ وأًجابوا عن حدیث 
مل المقالة الولی أنە: لا یٹفی وجوب اللعان بنفي الولد ولا یعارض الأحادیث العي تدل 
علی ذلك۔ 

٦۔بابٔ‏ قڑلِ الإماج: امب 

آى تاراب ئی بات نرن الام تی الات الا بت آئ آطور سکم مل السا 
)فشرتال نے اتی معمد الات سی سی ختا الما طلب غرت ستم تل امھ 
فقط بل معناہ ان تلد لیظھر الشبهھ. 


9-8 انساف قال: حدّثنی شْليِمان بن بلال عن یَختی بن سمید عید 
قال: أحیرنی عبْدُ الؤخلن کہ یرس ےی ہ ٭-۱ کر 
سی ےی ارہ ت فقال عاِغ بُ عَدِئ في َلِكُ قزلاً ٹغ اأضرفء فأتاہ رگا 
مِن فوّمہ مُذکر له أَنة وجذ تع امرَأيه رجُلا فقال عاصِع: ما اہِثلیت ھا الام لی 
وا یس اللہ گل نأشبرۂ بالّْذِي وجد عليہِ اغہأئۂ وكانَ ذلِكَ الوْجُل مُسف 

یل اللّخم سط الَشَعَ وکان اي وجْد عِند أهْله ادْمَ تحدلا کثیر اللَخم جَفدا قُططا 
فقال رسول اللہ مت : ا ےج وضع شّہیھا بالجُلِ الّذِي دُکُڑ رُؤنجھا آنه وجْدٌ عثدّھا 
َلاَعَنَ رسول اللہ علهَ زیتھما نقال رججل لائن عباس في العإإس: هي اي قال رسول ال 
لله: نز رمث اعدا بغھر بی لرجععفث ھٰذو؟ فقال اب عباس: لاء تَلّكَ ارَأة کائث مُظھز 
الشوء فی الاشلام. (انظر الحدیث: ٢٥٥٥‏ وأطرافه]. 


مطابقتہ للترجمة غي قوله: داللھم بین فوضعت..؛ إلی آخرہ۔ واِسماعیل هو ابن أَبي 


۸ ۔ کتابُ الطلاقِ / باب (۳۷) ۹ 


ید 


مبسوطا. 

قوله: دقططاء ہالفتحات معناہ: الشدید الجعودةء وقیل: الحسن الجعودق؛ الأول اکٹر 
قوله: وفوضمعت: أي: ولداء وفی الروایة المتقدمة: فجاءت شبیھاً بالرجل الذي ڈ کرہ. 

۷۔ باب مس شراب مین جا ور 

انقضاء عدتھا زوجا یرت قلم یسمھا۔ أی: 0 حصعای ےت إذام تو کس مضحیرم مل 

٦٦‏ ۵۳۷ _ حدشا مرو بن عَلِي حدثا بی حدثا عِشاغ قال: حذشی أبي عنْ 

۱ - ح ۔ وحدثنا غُْعَاه بنُ أبي ََيتَة حدثنا عَبلَةً عنْ مشام عن أبیِ عنْ 
عائِشَةً رضٍی اللہ عنھا: أن رِفاَة اللثرظیخ تروع ا وأ تُع طَلَقَھَا قتت رجٹ آحر فأنتِ الٹبیخ ت 
قَذٌ کیٹ لهُ اَئْة لا یأتیھا وَأنهُ آئ گی" مھےھ مع إلاً مِثْلُ مُدبة َء فقال: لا حّی تذُوقی غُحيلَتُ ويَدُوق 
غحَیِلَتكَ۔ [انظر الحدیث ۲٦٣۹‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ ڈادر جمة ظاحرق؛ وی رضح الىحدیثٹ معنی التر جمة۔ 

وأآخرجه من طریقین. الأول: عن عمرو بن علي الفلاس بالفاء وتشدید اللام عن یحیی 
القطان عن عشام بن عروة عن أبیه عروۃ بن الزبیر عن عائشة. الٹانیعن عثمان بن أبی شیبة 
خی بی بکر بن أبی شیبة عن عبدة بقتح العین وسکون الباء الموحدۃ ابن سلیمان الکوفی: 
واسمهھ ضیل الرحمن و عیدہ 91 من ھشاع إِلٰی آخرہ۔ 

والحدیث قد مر فی: باب من آُجاز الطلاق الٹلاث ومضی الکلام فیه ھناك. 


بسم الله الرحمن الرحیم 
۹ ۔ کتاب العدّۃ 

أي: مذا باب فی بیان اأُحکام العدة ولفظ: کتابء وقع في کتاب ابن بطال هو 
بالولادۂة أو بالاقراء أو بالاشھر. قلت: العدة مصدر من عد یعد: یقال: عددت الیء إذا 
ا۔حصیعہ وي الشرع: ھی توبص یىی انعظار مہل٥‏ تلزم المرأة عند زوال النکاح أُو سشبمھة وعدہ 
المرأةۃ الحرةۃ الطلاق أو الفسخ بغیر طلاق مثل خیار العتق والبلوغء وملك احد الزوجین 
صاحبهہ والردق وعدم الکفاءة: ثلائة أقراء إن کانت من ذوات الحیض وکان بعد الدخول 
بھاء وثلائة اُشھر لصغر أُو کبر؛ وللموت أربعة أشھر وعشرة أیام سواء کانت المرأة مسلمة أو 
کتابیة تحت مسلم صغیرة أو کبیرۃ قبل الدخول أُو بعدہء وللأأمة قرآن فی الطلاق ان کانت 
ونصف فی الطلاق بعد الدخول: وشھران وخمسة أیام في الوفاق ولا فرق في ذلك بین:القنة 
وأم الولد والمدبرۃ والمکاتبة ومعتقة البعض عند أبی حنیفة وعدة الحامل وضععه أي: وضع 
الحمل سواء کانت حرة أو ام وسواء کانت العدة عن طلاق أو وفاة أو غیر ذلك وعدة 
الغار او لن من عیل 6 الٰوفاة من عیل٥‏ الطلاقف عید یف حتیقة ومحمل وعنلد ابی یو سف: 


تعتد عدة الوفاۃ. 


١۔۔۔‏ باب قَوْل الل ؛ڈواللائی یئسن من المحیض من نسائکم إِن ارتبتم ه4 رالطلاق٤٥٤].‏ 
أي: مذا باب فی قوله تعالی: فڑواللائي٭. إلی آخرہء وسقط لفظ: باب لأبي ذر 
ولكرییة وثبت للباقین وقال الفراء فی (کتاب معاني القرآت): ذکروا ان معاذ بن جبلء رضي 
الله عنه سأل سیدنا رسول اللہ لگ فقال: یا رسول اللہ! قد عرفنا عدة التی تحیضء فما عدة 
الکبیرۃ العی یعست؟ فنزلت: غلفعدتھن ثلائة أشھرچ (الطلاق:٤٤]ء‏ فقام رجل فقال: فما عدة 
الصغیرة الحي لم تحضر؟ فقال فڑواللائی لم یحضن٭ مِنزلة الکبیرۃ التي قد یئست عدتھا 
ثلائة اُشھ فقام آخر فقال: فالحوامل یا رسول اللہ ما عدتھن؟ فقال: ظڈوأولات الأحمال 
اُجلھن أُن یضعن حملھن٭ [الطلاقف:٤]‏ فإِذا وضعت الحامل ذا بطٹھا حلت للزوج وإن کان 
المیت علی السریر لم یدفن؛ وذکرہ عبد ین حمید في تفسیرہ عن عمر بن الخطاب نحو 
وعند الواحدي من حدیثٹ ہي عثمان عمرو بن سالم قال: لما نزلت عدة النساء فی سورة 
البقرة قال ابی بن کعب: یا رسول اللہ! إن أناساً من أُھل المدینة یقولون: قد بقي من النساء 
مالم یذ کر فیھن شٰیء... قال: وما هو؟ قال: الصغار والکبار وذوات الحمل؟ فنزلت ھذہ 
الأّیة الكریة. وفی (تفسیر مقاتل) قال خلاد الآنصاري: یا رسول اللہ! ما عدة من لم تحض؟ 
فنزلت. 


9ے 


۸۔ کتابُ العدة / باب )٢(‏ ۲ 


قال شجاهة: إِن لغ تغلخوا فِحضن اڑ لا بَحضن واللائي فَعَذْنَ عن الخیض 
واللائی لم تَحضن فَعِدُُهنْ قَلاَڈ أشْھُر 

أي: قال مجاہد فی تفسیر قولہ: فان ارتبتمچ (الطلاق:٤]‏ بقوله: دإن لم تعلمواف: 
الخ ووصل ھذا التعلیق عبد بن حمید عن شبابة عن ورقاء عن ابن آبی نجیح عله وقد اجمع 
العلماء علی ان عدۃ الایسة من المحیض ثلاثة أشھں وأما أولات الاأحمال.. فقال إسماعیل 
ابن إسحاق: اکٹر العلمای والذيء مضی عليه العمل أنھا إذا وضعت حملھا فقد ائقضت 
عدتھا وخالف فيی ذلك علی وابن عباسء رضی اللہ تعالی عتھمء فإنھما قالا: عدتھا آخر 
الأجلین وروي أ٘یضاً عن سحدوتء وروي عن ابن عباس: الرجوع عن ذلكثء ویؤید ذلك ان 
أصحابه عطاء وعکرمة وجابر بن زید قالوا کقول الجماعة وقال حماد بن أبی سلیمان: لا 
تخرج عن العدة حتی ینقضي نفاسھا وتغتسل منه. 


۲۔۔ باب قولہ تعالی: ظوأولات الأحمالِ أجلہُنٌ أُنْ یَضَغْنَ خَمْلَهُنَک زالطلاف:٠)‏ 
أيی: هھذا باب فی قوله تعالی: ٹڈوأولات الأحمال یچ [الطلاکػق:٤٤]‏ وقد مر بیانه ععن 


۳۸/۷" .۔۔ جالنا تخبی بخ گبر حدثنا اللَيٹُ عن عَغفّر بي ربيعَةً عن عبد 
ادن بن هُوْثرٌ مرج قال: أخبرني أبُو سَلّعَة ب عبدِ الوحمن ان زَْتَبَ ابتة أبي سَلمَة 
اغیرثة ع آُٹھا أُؤ صلعَة ۔ زج النسي کل أكّ ارأۃ مِن أَسْلَع بُقال لھا: شمِيعَد کان 

ئخث رَوجھا ثُوفٔیَ عنھا وی خبلّی, ء لَحَطٔبھا آئو الشنایل ؛ نر تيكکسان ناك از تکعقلق 
فقال: ره حامسا ا رس ای سو لاماں یت ای فا رت 
جات النبیخ رک فقال: آلکجی. (انظر الحدیث: .]٥۹۰۹‏ 

مطابقتهة للترجمة ظاہرة. ورجالہ قد ذکروا غیر مرة. 

والحدیث أخرجه النسائی في الطلاق أیضاً عن عبد الملك بن شعیب بن اللیث بن 
سمد عن أبیه عن جدہ ہ4, 

قوله: دمن أسلمە بلفظ أفعل التفضیل نسبة إلی أسلم بن أفصی بن حارثة بن عمرو. 
قولہ: سبیعة یا التی بعد الستة بنت الحارث؛ وزوجھا سعد بن خولة من بني 
عامر بن لؤي من أنفسھم وقیل: ہو حلیف لھم؛ مات ممکة في حجة الوداع وھو الصحیح. 
قوله: درھی وس الواو فيه للحال. قوله: وأبو السٹابلء جمع سنبلق واسمه عمروء وقیل: 
حبة بن بعکٹ بن الحجاج بن الحارث ابن السباق بن عبد الدار بن قصی القرشی العبدريء 
کان من مسلمة الفتحء وکان شاعرا ومات مکة. قولہ: وقفابت ان تنگحہ؛ أيی: فامتنعت من 
أن تتکحہ وأن مصدریة. قوله: ەفقالء القائل هو أبو السنابل؛ ووقع عند الشیخ أبي الحسن: 
فقالت؛ وھو تحریف لن أبا السٹنابل خاطبھا بذلك. قولە: ەآخر الأجلینء یعنی: وضع 
الحمل وتریص أربعة أشھر وعشرء یعتي: تعتدي باأطولھما۔ قوله: دأنکجی؛ أمرما الببي لِم 


عمدۃ اا قاع ے, ۳ آور۸رں؟ 


)٢٢( کتاب العِدة / باب‎ ۸ ۳٤ 


بالنکاح لأن مدتھا ائقضت بوضع الحمل لقوله تعالی: فوأولات الأحمال٭ (الظلاق: ...]٤‏ 
منکم ویذروت أزواجاچ (الطلاق:٤]‏ عامة في کل معتدة من طلاق أو وفاۃ إذ جاءت مٌجملة 
لم یذ کر فیھا آٹھا للمطلمَة عاصف را وی تھا رجا خخعاصة. والعمل علی حدیث 
!لباب بالحجاز والعراف والشام ولا یعلم فيه مخالف إلاً ما روي عن علی وابن ن عیاس رضي 
رہ تعالی عنھم وق ذ کرناہ : فی آخر الباب الذدي قبل. 

۔. "٥٥/٦۳‏ _ حدثا یعبی بن بِکیر عن اللّيثِ عؿ زیڈ أَّ ابی ؿجھابِ کُب إآبہ 
أنّ غُبَيد اللہ بن عیدِ اللہ أشیرۂ ع آبیه أئ كقبِ إلی ابن الأزقم ان مل شبِیعَة الأسلَميِة: 
کیف أفتاھا النبخ کن ؟ نقالث: انی ِذًا وضفث ان اَنُکخ. [انظر الحدیث: ۳۹۹۱]. 

ھمذا طریق آخر عن یحیی بن بکیر عن یزید ویزید هذا من الزیادة عو ابن أبي حبیب 
کت بزہ یل مولاة جیب ہا 7 یو مسعود ٹي (أطرافه) إِنه بز پل رج حییب 
وخالف الشراح جا وقال صاحب وصاحب تھے فینظر وقیل: ھذا وعم 
منھ۔ قلت: الظاھر أُنه وشم. 

قوله: ا إلیه) فيه حجة 2 جواز الروایة بالملکاتیة, قوله: وأن عبید اللہ بن عبد 
77 7 کت فی (صحیح مسلم) تصرح ‏ با ولفظد: ہے +یویجی حدانی 
جرموا نہ عید لہ بن الڈرقب ولظاھر أن ول شارح ل لبخاری وھم یه ٹم تع کل من آئی 
ہومکاں مھ یر مر سی سس ہن با کر ای کر سیت 
واستعمله عثمان علی بیت المال سنینء ٹم استعفاہ فأعفاہ. وقال خلیفة بن خیاط: لم یزل 
عبد اللہ بن الآرقم علی بیت المال خلافة عمر کلھا وسنتین من خلافة عثمات رضي اللہ 
تعالی عنه, وقال عمر رضي ارڑہ تعالی عنہ: عا رایٹ اأحداً اُعشی زلم ھتے. 

اس و ۷ کو ا ا ا اک اد 
الِشوّرِ بن مَحْرَمَة ان سبَيقَة الاسلمية تُ ٹفیٹت بَہھٰد وفاۃ زؤجھا بلیالء قَجَاءتِ النبی عو 
ات تن ات تْکع 2 0۳0 


ھذا طریق آخر في الحدیثٹ المذ کور عن یحیی بن قزعة إِلٰی آخرہ. 
قولہ: وثْفسہہثتا٤ء‏ ہضصم الئون وفتحھا وکسر الفاء سن التفاس ‏ معئی الولادقف وقال 


۸۔ کتابٰ الْعِدةِ / باب (۳) کے 


الھروي: إذا حاضت فالفتح غیرہ۔ قوله: وبلیال؛؛ قیل: حمس وعشرون لیلةء وقیل: أقلِ 
من ذلكث؛ ووقع في روایة الزھريی: وفلم تلبےث ان وضعت)٤ء‏ وعند اي وفلم اکٹ ال 
شھرین حعی وضعت٤ءء‏ وفي الروایة الماضیة في تفسیر الطلاق: فوضعت بعد موتە بأْربَغین 
لیف وعند النسائی: بعشرین ليلۂ وعند أبي حاتم: بعشرین أُو خمس عشرق وعند الترمذدی 
والنسائی: بثلاثة وعشرین یوماً او خمسة وعشرین یوماء وعند این ماجە ببضع وعشرین: 
والجمع بین عذہ الروایات متعذر لاتحاد القصة فلعل ذلكک ھو السر فی اِبھام من آبھم المد8ة. 


و یو و و وو و سم 
٣‏ ۔-۔۔ باب فو ال تعالی: ڈوامطلقات _تَرنصَن بِأنفيِهِنٌ ثلائة قرُوء ہچ زالبقرۃ:۸ ]۲٢‏ 
أيی: هذا باب فی قوله تعالی: فوالمطلقاتک4.. إلی آخرہ وسقط لفظ: بابء لابي 
ذرب وثبہت آخیر. والمراد بالمطلقات المدخول بھن من ذوات الاقرای قوله: ٭یتربصن) أي: 
کے ت۰ کت م۰عنی ظثلائۃِ قروم ئا بھ بعد عطللای 8 ٣‏ 7 ِن سا وقد 
تم ےت ہے والفرء اج پتبعضص فکمل لھا 00 ولما روا ابن اچ کی" میمت 
أسلم المخزومی المدنی عن القاسم عن عائشة: أن رسول اللہ عَكه فال: وطلاق الأمة 
تطلیقتان وعدتھا حیضتاں٤ء‏ ورواہ یو داود والترمذدی وابن ماجھ قال ابن ھ7 ولکن ظاھر 
دا ضعیفت بالكلیةے وقال الدارقطتی وغیر٥:‏ الصحیح آنہ من قول الْقاسم بن محمل نتقسة) 
ورواہه ابن ماحجه صن طریق عطیة کت عن ابن عبت قال الذارقطتی: والصحیح سا 
الصحایة ہر تا رقاق: بعض السلف: بل عدتھا صیل و الحرۃ .0 7 17 ھذا 7 ۳ 
فالحرائر والإماء في ذلك سواء وحکی ھذا القول أبو عمر عن ابن سیرین وبعض أُھل الظاھر 
و صعمّة۔ 
وقال إِبْرَامیم فِيمَن تَرَوّج فی العِدۃِ فحاضّث عِثدَۂ ثلاث جحیض: بائث من الأوّل 


ولا" تَخ٥تسِبٔ‏ بە لم ٠‏ بعك۵۔ 


إیرامیم هو الشخعیء وعذہ مسآأَلة اجتماع العدتین: قنقول أولأً: إن العلماء مجمعون 
علی ان الناکح في العدة یفسخ نکاحه ویفرق بینھماء فاإذا تزوج فی العدة فحاضت عندہ 
ٹلاٹ حیض بانت من الأول لاتھا عدتھا علهھ. قوله: دول" تحتسب ب٭ أی لا تحتعسب ھذہ 
المرأۃ بھذا الحیض لمن بعدہ أي: بعد الزوج الأول بل تعتد عدة أآخری للزوج الٹانیء ھذا 
قول إبراھیم رواہ ابن أبيی شیبة عن عبدة بن بی سلیمات عن اسماعیل ؛ بن أبی الد عنہ؛ 
وروی المدنیوتن عن مالك: إتن کانت حاضت حیضهة أُو حیضتین من الأول اُٹھا ٹتم بقیة 
عدتھا منه ٹم تستأئنف عدۃ أُخری من الآخر علی ما روي عن عمر بن الخطاب و 
أبي طالب؛ وعو قول اللیٹ والشافعيی 207 واٰسحاق. وروی ابن القاسم عن مالك: ان عدة 
واحدة تکون لھما جمیعأء وھو قول الأوزاعی والثوري وأبي حنیفة وأصحابہ. 


)۳( ۔ کاب المِدّة / باب‎ ۸ ٢ 


وقال الزّخرِئ: تَختَیثٔ: وھذا اب إلی سُفیان,ء تغبی: قزل الزْھِرِي. 

أی: قال محمد بن مسلم الزھري؛: تحتسب مذا الحیض فیکون عدة لھمعاء کما 
ڈکرنا الان وھذا أي قول الزھری آچی ال سفیان الثوريی وحجة الزھریي ومن تبعه فی ھًذا 
إجماعھم أن الأول لا ینکچھا فی بقیة العدة من الثاني؛ فدل علی أٹھا في عدة من الثانی) 
ولولا ذلك لنکچھا فی عدتھا من وحجة الأولین أنھما حقان قد وجبا علیھا لزوجین کسائر 
الحقوق لا یدخل أحدھما فی صاحبه. 

وقال مَفمر: يٰقالُ: اقْرَأتِ المَرَاً إِذّا دنا خیضھاء وأفُرأث إِذٌا دنا طُھُڑھاء ویقال: ما 
وپ دا لم َجمغ وِنّداً فی نطیھا. 

معمر بفٹح المیمین وسکون العین ابو عبیدة بن المٹنی مات سنة عشر ومائتین. قولە: 
ویقال: أقرأ ت المرأ8ء غرضہ ان القرء یستعمل بعنی الحیض والظطظھں یعنی: هو من 
الأضداد واختلف العلماء فی الأقراء التی تجب علی المرأة إذا طلقت,ء فقال الضحاك 
والأوزاعي والٹوري والنخعي وسعید بن المسیب وعلقمة والاأسود ومجاھد وعطاء وطاووس 
وسعید بن جبیر وعکرمة ومحمد بن سیرین والحسن وقتادة والشعبي والربیع ومقاتل بن 
حبان والسدي ومکحول وعطاء الخراسانی: الاقراء الحیضء وبە قال أبو حتیفة وأصحابه 
وأحمد فی أصح الروایتین وإسحقء وھکذا روي عن أٔبي بکر الصدیق وعمر وعثمان وعلي 
وأأبي الدرداء وعیادة بن الصامت وآأئس بن مالك وابن مسعود وابن عباس ومعاذ وابي بن 
کعب وأًبی موسی الأشعري؛ رضي اللہ تعالی عنھم وقال سالم والقاسم وعروۃ وسلیمان بن 
یسار وأبو بکر بن عبد الرحمن وآبات ابن عشمان والزھري وبقیة الفقھاء السبعة ومالك 
والشافعی وأبو ور وداود وأحمد في روایة: الأقراء عي الاأطھار: وروي عن ان عباس وزید بن 
ثابتء وقال أبو عم وھو قول عائشة وزید بن ثابت وعبد الله بن عمر: فالمطلقة عندھم 
تحل للازواج بدخولھا في الدم من الحیضة الغالثةء وسواء بقي من من الطھر الذي طلقت فيه 
المرأة یوم واحد أُو اکٹر او ساعة واحدة فإنھا تحتسب یه المرأة قرعاً. وقالت الطائفة الأولی: 
المطلقة لا تحل للزواج حتی تغتسل من الحیضۃة الژالشة وطائفة أآحری توقفوا في الأقراء ھل 
ھی حیض آم أطھار؟ وھم: سلیمان بن یسار وفضالة بن عبید وأحمد فی روایة قوله: 
دویقال: ما قرأت بسلی بکسر السین المھملة وبالقصرء وھی الجلدۃ الرقیقة التي کرت 
فیھا الولد من المواشي؛ معناہ: لم تضم رحمھا علی ولد. وأشار بھذا إلی أُن القرء جاء بمعنی 
الجمع والضم ا٘یضا, وقال الأأصمعی: القرء بضم القافء وقال أبو زید بفتح القاف؛ وأقرأات 
المرأة إِذا استقر الماء فی رحمھاء وقعدت ا أیام إفراٹھا ٹھا آئی: أیام حیضھا. وقال ابو عمر: 
أُصل القرءِ فی الْلهة الوقت والطھر والحمل رالتع وقال ثعلب: الفروء الأوقات والواحدة 
قرے وھو الوقت وقد یکون حیضاً ویکون طھراء وقال قطرب: تقول العرب: ما أقرأت الناقة 
سلاً قطل أي: لم ترم به وأقرأت الناقة قرعاء وذلك معاودۃ الفحل (یاماء وان کل ضراب؛ 
وقالوا ا٘یضاً: قرأت المرأۃ قرعأً إذا حاضت وطھرٹ: وقرأت أیضاً إذا حملت؛ وقیل: هو من 


۸۔ کتاب المڈو / باب )٤(‏ شڈ 


الأسماء المشتر کةغ وقیل: حقیممة فی الحیضء مجاز فی الطھر. 


٤‏ ۔۔۔بابٌ فَضّة فَاطِِمَة بت قیس 


أي: هذا باب فی بیان قصة فاطمة بنت قیس ؛لمیذکر لفظ: بابء في روایة 
الاکٹرین؛ ولبعضهھم ذکر لفظ: باب؛ وعليه مشی این بطال. وفاطمة بنت قیس بن خالد 
الأکبر بن وهب بن ثعلیة بن عمرو بن شیبان بن محارب بن فھر القرشیة الفھریة اأُخت 
الضحاك بن قیسء یقال: إتھا کانت أُکبر منه بعشر سنین وکانت من المھاجرات الاول؛ 
وکانت ذات جمال وعقل وکمال: وفی بیتھا اجتمعت اُصحاب الشوری عند قتل عمر بن 
الخطابء رضی الله تعالی عنهء وخطبوا خطبتھم المأثورة وقال الزبیر: وکانت امرأة بخودا 
والبخود: النبیلةق قال أبو عمر: روی عنھا الشعبي وأبو سلمة وآأما الضحاك بن قیس فانه کان 
من صغار الصحابة۔ وقال أبو عمر: یقال: إنه ولد قبل وفاۃ النبي کل بسبع سنین أو نحوھاء 
وینفون سماعہ من النبي هَكِلگ وکان علی شرطة معاویة ٹم صار عاملا لە علی الکوفة بعد 
زیادء وولاء علیھا معاویة سنة ٹلاٹ وخمسین وعزله سنة سبع وخمسین وولی مکانه عبد 
الرحمن بن أُم الحکم وضمہ إلی الشامء فکان معه إلی ان مات معاویة فصلىی عليه؛ وقام 
بخلافٹه حتی قدم یزید بن معاوی فکان معه إلی ان مات یزیدء ومات بعدہ ابنە معاویة بن 
یزید ووٹب مروان علی بعض أھل الشام وبویع لە فبایع الضحاك بن قیس آکثر أھل الشام 
لابن الزبیر وعاد إليه فاقتتلوا فقتل الضحاك بن قیس بجرج راھط للنصف من ذي الحجة سنة 
أربع وستین؛ روی عنه الحسن البصري وقمیم بن طرفة ومحمد بن سوید الفھري ومیمون بن 
مھران وسمالك بن حرب. 

وأما قصة فاطمة بنت قیس ققد رویت من وجوہ صحاح متواترة وقال مسلم في 
(صحیحعع: باب المطلقة ثلائاً لا نفقة لھاء ئم روی قصتھا من طرق متعددة فأول ما روي: 
حدثنا یحیی بن یحیی قال: قرأت علی عالك عن عبد اللہ بن یزید مولی الأسود بن سفیان 
عن أبی سلمة بن عبد الرحمن عن فاطمة بنت قیس أن أبا عمر بن حقغص طلقھا البتة وھو 
غائبء فأرسل إلیھا وکیلە بشعیر فسخطتہ فقال: واللہ مالك علینا من شیء فجاءت رسول 
اللہ گل فذکرت ذلك لەه فقال: لیس لك عليه نفقة فأمرھا ان تعتد فی بیت آم شریك؛ ٹم 
قال: تلك امرأة يعشاما أُصحابی: اعتدي عند ابن أُم مکتوم فإنه رجل أعمی تضعین ثیابك فإذا 
حللت فاذنیئی. قالت: فلما حللت ذکرت لە ان معاویة بن اہن (8ٹٹٹ۵ش"9"0ئصھه8 جھم خطبانی: 
فقال رسول اللہ تل : آما أبو جھم فلا یضع عصاہ عن عائقه وأما معاویة فصعلوك لا مال له 
أنکحی أسامة بن زید فکرهته ثم قال: انکحي اأسامة فٹتکحته فجعل اللہ فيه خیراً واغتبطت. 
وفی روایة أآخری لا نفقة لك ولا سکئیء وفی روایة: لا نفقة لك فانتقلیي فاذھبي إلی ابن ام 
مکتوم فکكوئي عندہ وفی روایة ابی بکر بن أبي الجھم۔ قال: سمعت فاطمة بنت قیس 
تقول: آرسل إلي زوجي ابو عمر بن حفص بن المغیرة عیاش بن أبي ربیعة بطلاقيء وأرسل 


۳۸ ۸ء کتاث المدة / باب )١٤‏ 


مع بخمسة اصع تر وخمسة آصع شعیرہ فقلت: أما لي نفقة إِلاّ ھذا وألا أُعلفي منزلکم؟ 
قال: لا. قالت: فشددت عاىي ٹیابی ہت رسول الزہ حیے فقال: کم طلقك؟ قلکت: ٹلااً 
قال: صدقء لیس لك نفقة اعتدي فی بیٹ این عمك ابن ام مکتوم.۔ الحدیث. 

وأخرج الطحاوي حدیٹ فاطمة بدت قیس ھلذہ من ستة عشر طریقاً کلھا صحاخ. 
سیر عو سب حدثتنی فاطمة بنت قیس أن أبا عمرو بن حفمی 
المخزومی طلقھا ثلائاً, فأمر لھا بنفقة فاستقلتھا۔ وکان النبي کل بعٹه نحو الیمنء فانطلق 
خالد ؛ بن الولید؛ رضي الله تمالی عنہ في نفر من بني مخروع إلی الدبي لہ وھو في ابیت 
سی گا یں لیا نر ای زرل وآ ال ا شریيك؛ ٹم أُرسل إلیھا أُن 
أُم شریيك يأُنیھا المھاجرون الاولون فانعقلی إلی ابن أم مکعوم فانك إٰذا وضعت خمارك لم 
یرگ ۔ 

ٹم العلماء اختلفوا فی هذا الباب فی فصلین۔ الأول: ان المطلقة ثلاثاً لا تجب لھا 
النفقة ولا السکنی عند قوم إذا لم تکن حاملاء واحتجوا بالأحادیث المذکورق وھم: الحسن 
البصسری وغعمرو بن دیتار وطاووس وعطاء بن أبي رباح وعکكرمة والشعبي واحمد واإسحاف 
وإبزاھیم فی روایة وأھل الظاھر ٠‏ قوم: لھا النفقة والسکتی حاملاً أو غیر حاملء وم 
حجماد وشریح والنخعي والٹوري وابن أ ي لیلی وابن سیر ھصذ والحسن بن صالح ابو حنیفة 
تعالی عنھماء وقال قوم: لھا السکنی بکل حال والنفقة إذا کائت حاملكم وھم: عبد الرحمن 
وأسامة بن زید ردوا حدیث فاطمة بدت قیس وأنکروہ علیھا وأخذوا فی ذلك ما رواہ 
الأحمش عن إہراھیم عن الأسود عن عمر؛ رضي اللہ تعالی عنه أُنه قال: لا ندع کتاب ربنا 
و سنة تہینا لقول امرأة و شمت أو تسیتثت٤؛‏ رکان عمر یجعل لھا النفقة والسکنی: وروگکیک مسلم: 
فی المسجد الأعظم ومعنا الشعبي؛ فحدث الشعبي حدیث فاطمة بنت قیس أن رسول الله 
لا لم یجعل لھا سکنی ولا نا نفقة ثم اُخذ الأسود کفاً من حصا فحصبه بە؛ فقال: ویلك 
تحدث ٹل عذا؟ قال عمی رضيی اللہ تعالی عہ: لا نترك کتاب اللہ وسنة نبینا بقول امرأذ لا 
ارح کے لنسائی ولمفطه: وحچھ یھ 0)0 27 أُنھما فان 
رسضول اللہ گل والاً لم نتركک کتاب الله لقول امرأۃ. 


الفصل الثانی: فی حکم خروج المبتعوتة بالطلاق من بیتھا فی عدتھاء فمنعت من 


۔ کتابٰ المِدّۃ / باب )٤(‏ اڈ 


ذلك طائف روي ذلك عن ابن مسعود وعائشةء وبە قال سعید بن المسیب والقاسم وسالم 
وأبو بکر بن عبد الرحمن وخارجة بن زید وسلیمان بن یسار وقالوا: تعتد في بیٹ ڑوجھا 
حیث طلقھاء وحکی أبو عبید هذا القول عن مالك والٹوري والکوفیینء وأنھم کانوا یرون ان 
لا تبیت المبتوتة والمتوفی عنھا زوجھا إلاّ في بیتھاء وفیه قول آخر: ان المبتوتة تعتعد حیث 
شاءتء روي ذلك عن ابن عباس وجابر وعطاء وطاووس والحسن وعکرمق وکان مالك 
یقول: المتوفی عنھا زوجھا تزور وتقیم إلی قدر ما یھداً الناس بعد العشاء ثم تنقلب ای 
بیتھاء وھو قول اللیث والشافعي وأحمد وقال ابو حنیفة: تخرج المتوفی عنھا نھاراً ولا تبیت 

إلاً في بیٹھاہ ولا تخرج المطلقة لیلا ولا تھارا۔ قال محمد: نخرچ السطللقة ولا لسترنی 
عنھا زوجھا لیلا ولا نھاراً فی العدة وقام الاجماع علی أُن الرجعیة تستحق السکنی والنفقة 

إذٴ حکمھا حکم الزوجات في جمیع أُمورها. 


وقَزلِ تعالی: لوافُوا الله رمکم و سے من بیوتھن ولا یخرجن إلا أُن یأتین 
بفاحشة مبینة وتلك حدود الله ومن یتعدٌ حدود الله فقد ظلم نفسه لا تدري لعل الله 
یحدث بعد ذلك أمراً... ُسکنوھن من حیث سشکنتم من وجدکم ولا تضارومن لتضیقوا 
علیھن وإن کن أولات حمل فأنفقوا علیھن حعی یضعن حملھن٭ (الطلاق: ]٦- ١‏ إلی 
قولہ: ؿبعد عسر یس راچ4 ٦الطلاق: ٦‏ - ۲۷. 

وقوله بالجر أی: قول اللہ تعالی: فلواتقوا اللہ 4 هذا المقدار من الایة ٹبت نا في 
روایة الاکٹرین وفي روایة النسفي بعد قولہ: بیوتھن الاّیة ]لی قولہ: ظبعد عسر بسراچ. وفي 
روایة کریة ساق الایات کلھا وھي ست آیات أولھا من قوله: یا آیھا النبي إذا طلقتم 
النساءچ (الطلاق:۱] إلی قوله: ٭ل٭سیجعل اللہ بعد عسر یسراچ٭ [الطلاقف:۷] قولہ: فڑواتقوا اللہ 
ریکمچ أوله قوله تعالی: ٭ایا آیھا الٹبی إذا طلقتم النساء فطلقوعن لعدتھن وأحصوا العدة 
واتقوا اللہ ریکم ہچ [الطلاق:١]‏ آي: خافرا الله رکم الدی فک ولا تخرجوعن من بیرتھن 
أي: من مساکٹھن العیي یسکٹھا وعي بیوت الارواجء وأضیفت إلیھن لاختصاصھا بھن من 
حیث السکنی قوله: دالایةم یعنی: اقراً الایة إلی آخرھاء وعي قوله تعالی: فڑولا یخرجن إلا 
ان یأنین بفاحشة مبینة وتلك حدود اللہ ومن یتعد حدود الله فقد ظلم نفسه لا تدري لعل اللہ 
یحدث بعد ذلك أمرائہ قوله: ولا یخرجن؛ أي: من مساکٹھن إِلا أُن یأتین بفاحشمة مبینة 
قیل: ي الزناء فیخرجن لإقامة الحد علیھنء وقیل: الفاحشة النشوزء والمعنی: إِلا أُن یطلقن - 
علی نشوزھن فیخرجن لأن النشوز یسقط حقھن فی السکن وقیل: إِلاّ أُن یبذون فیحل 
إخراجھن لیذائھن والبذاء بالباء الموحدة والذال المعجمة وبالمد: الفحش في الأقوالء یقال: 
فلان ہذیء اللسان إذا کان اکٹر کلام فاحشاً۔ قوله: ٭وتلك؛ أی: الأحکام المذ کورة 
(حدود اللہ وعنن یتعد حدود الہ فقد ظلم نفسه٤‏ امستحق عقاب الله . قوله: ولا" تدری؟ أی 
النفس؛ وقیل: لا تدری ألنت یا محمد وقیل: لا تدری أُیھا المطلق۔ قوله: ؛٭لعل اللہ یحدث 
بعد ذلكہ أي: بعد الطلاق مرة أو مرتین. دأمرآہ أي رجعة ما دامت في العدة وھنا آخر الاّیة 


)٤( کاب المذّۂ / باب‎ ۸ ٤٤ 


من سورۃ الطلاق. قوله: ×(اأُسکنوھن من حیث سکنتم؛ ابتداء آیة آخری من سورة الطلاق 
أیضاً إلی قوله: ظسیجعل اللہ بعد عسر یسراہ قوله: ×اأسکنوھن؛ أي: اُسکنوا المخطلقات من 
نسائکم. قول: ەمن حیث سکنتم٥‏ کلمة من للتبعیض أي: من بعض مکان سکناکمَ) وعن 
قتادۃ: إن لم یکن لە إِلاّ بیت واحد فإنه یسکٹھا في بعض جوانبه. قولہ: زمن وجد کم بیات 
وتفسیر لشوله؛ (من حیث سکنتمہ کأنه قیل: اسکنوھن مکانا من سکنکم من سعتکم 
وطاقتکم حتی تنقضی عدتھن. قوله: دولا تضاروھن٠‏ أي: ولا تؤذومن لتعضیقوا علیھن 
مساکٹھن فیخرجن, قولہ: دوإِن کن أولات حمل فألفقوا علیھن حتی یضعن حملھن, 
فیخرجن من العدة. قوله: ؛فان أرضعن لک أيی: أولاد کم منھن فاتوعن اُجورهھن علی 
رضاعھن. قولہ: دوائٹمروا بینکم بمعروفء یعنی: لیقبل بعضکم علی بعض إذا أمروا 
بالمعروف: وقال الفراء أُي: ھمواء وقال الکسائي: أُي شاورواء وقیل: فان أُرضعن لکم یعني 
ھؤلاء المطلقات إن أرضعن لکم ولداً من غیرعن أو منھن بعد انقطاع عصمة الزوجیة فآتوھن 
اُجورمن وحکمھن فی ذلك حکم الاظار ولا یجوز عند أبي حنیفة وأصحابہ الاستجار إذا 
کات الولد منھن ما لم تبن ویجوز عند الشافعي. قوله: دوإن تعاسرتم) یعني فی الارضاع ابی 
الزوج أُن یعطي المرأة أُجرة رضاعھا وأبت و لو سی ود و جس ا 
دفسترضع لە أآخری, أي فستوجد ولا تعوز مرضعة غیر الأم ترضعہ. قوله: دلینفق ذو سعة 

من سعتہہ أي: علی قدر غناہ ومن قدر عليه أأي ومن ضیق عليه رزقه فلینفق مما آتاہ الله. 
أي: فلینفق من ذلك الذي اعطاہ اللہ ون کان قلیلاً لا یکلف اللہ نفسا إلاّ ما آناھا اي إلاّ ما 
اأُعطاھا من المال۔ قوله: (سیجعل اللہ بعد عسرہ أي: بعد ضیق فی المعیشة فیسرأء أي: سعة 
عذا وعد لفقراء الأرواج بفتعح أبواب الرزق عليھم. 


نے ال و رد پت 


أخورَهُنٌ مُهرَهُنَ. 

آشار لی تفسیر قوله: داجورھن؛ في قوله تعالی: ظفما استمتعکم بە منھن فأتوھن 
أُجورھنپچہ [النساء:٤‏ ۲] أي؛ مھورمن؛ هذا فی سورة النساء ولا یعأتی اُن یصرف مذا إلی 
قوله هنا: ط(فان أرضعن لکم فاتومن أجورم ن4 زالطلاق:٦]‏ لأن المراد من الأجور عنا الذي 
ہو جمع أجر معنی أجرةۃ الرضاعے والذي في سورۃ النساء جمع أجر بعنی المھں وفي ذکرہ 
نوتح بعد ولھذا لا یوجد فی بعض النئسخ. 

“۵٥‏ ۔۔ ٣٣٣‏ ۔ے حدثنا إشماعیل حدثنا مالِك عن يَحْيّی بنِ سَعیدِ عن 
سو سب سح و مت دید شید بن العاص طَلَقَ 
بت عبدِ الژحلٰن بن الحکم فالْتنًلھا عبڈ الڑخذنء فأژملٹ عائشۂ أم الؤیی إلی مَروَانّ 
وش سا العدرکة: اق ارہ وازدُدُھا اتی 'یککھا, ً مَروانُ في خحدِیٹ تافشتات: ان عتد 


الرمحمن يیَ الحکم عَلَبَيِي. 


وقال القایم بش شحگد: ا ما مَلَككِ شأن فاطعة بئتِ قیس؟ قالث: لا یَسُوك ان لا 


۸۔ کتاثِ العِدّة / باب )٤(‏ کے 


تَذْ کر حَدِیثٌ فاطِعةٌ نقال مان بن الَکم: إنْ کان بب سو فُحعبك مَايَینَ دن مِن 
الشٌو 7الحدیث ۱ھ - ١طرافهہ‏ في: ۳ب ہیں ٢ہ‏ ۳ی ۲۷ ]6٢۳‏ ([الحدیٹ ٣٢‏ -_ اُطرافهہ 
فی: ۶ .]٥٢۳ ٢٣۸ ف٣٣٣ "٣‏ 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن فیھا بعض شيء من قصة فاطمة بنت قیس. 

واسماعین هو ابن أبي آویسء ویحیی بن سعید هو الأنصاري: والقاسم بن محمد بن 
۱ .- بکر الصدیقء رضي اللہ تعالی عنھم وسلیمان بن یسار۔ ضد الیمین مولی میمون 
ویحیی بن سعید بن العاص بن أمیة وکان أبوہ أمیر المدینة لمعاویق ویحیی هو اُخو عمرو 
ابن سعید المعروف بالأشدق وہنت عبد الرحمن بن الحکم ھی بنت أخي مروان الذڈی کان 
ُمیر المدینة أیضاً لمعاویة حینیِ وولی الخلافة بعد ذلكۓء واسمہا: عمرة. 

والحدیٹثٹ رجہ 7 داود ايَشا فی الطلاق عن القعنبیي عن مالك, 

قو له: ون أي: ان یحیی بن سعید (سمعھما أي: سمع القاسم بن محمد نت 
ابن یسار۔ قوله: ەفانتقلھاء أي: نقلھا عبد الرحمن بن الحکم أبوھا من مسکھا الذي طلقت 
فيه. قوله: (فأآرسلت عائشقہ فی حذف أي: سمعت عائشة بنقل عبد الرحمن بن الحکم بنتہ 
من مسکتھا الذڈي طلقھا فیه یحیی بن سعید فأرسلت إلی مروان بن الحکم وھو یومهذِ أمیر 
بالمدینةت تقول لە عائشة: داتقي الله وارددھاء أي: المطلقة المذ کور یعنی: احکم علیھا 
بالرجوع إلی بیٹھا یعتي إلی مسکٹھا الذي طلقت فيه. فأجاب مروان لعائشة فی روایة 
سلیمات بن یسار إن عبد الرحمن بن الحکم غلبئي؛ یعني: لم أُقدر علی منعہ عن نقلھا. 

وقال القاسم فی روایته؛ إن مروان قال لعائشة: أو ما بلخك الخطاب لعائشۃ شأت 
فاطمة؟ یعنی: قصة فاطمة بت قیس؟ وھي آٹھا لم تعتد في بیت زوجھا ہل انعقلت إلی 
غیرہ۔ قوله: دقالت: لا بضركء أي: قالت عائشة لمروان: لا بضرك ان لا تذ کر حدیث فاطمة 
أرادت: لا تحتج فی تركك نقلھا إلٰی بیت زوجھا بحدیث فاطمة بنت قیسء لن انتقالھا 
من بیت زوجھا کان لعلة وھی ان مکاٹھا کان وحشاً مخوفاً عليه وقیل: فيه علة أخری 
وھی اُنھا کانتِ لَيِتَة اسٹطالت علی ا۔حمائھا. قولہ: هفقال مروان؛ أی: فی جواب عائشة 
مخاطباً لھا: إِن کان بك شڑ في فاطمة أو في مکانھا علة لقولك اسر ات انام تحسلھت 
أي فکفاك في جواز انتقال هذہ المطلقة أیضاً ما بین هذین أي: الروجین من الشر لو سكکنت 
دار زوجھاء وقیل: الخطاب لبنت احي مروان المطلقة أي: لو کان شر ملصقاً بك فحسبك 

من الشر ما بین ھذین الأمرین من الطلاق والانتقال إلی ہیت الاأب. وقال ابن بطال: قول 

مروان لعائشة: وإن کان بك شر فحسبكث؛ لال ات قاطتة غا اغثرث بالمحویل إلی الموضع 
الآخر لشر کان بیٹھا وبیتھم. قلت: حاصل الکلام من ہذا کلە اُن عائشة لم تعمل بحدیث 
فاطمة بت قیس وکائت تنکر ذلك؛ وكذلك عمر کان ینکر ذلك: وکذا أسامة وسعید بن 
المسیب وآخرونء وعمر رضي اللہ تعالی عنه أنکر ذلك بحضرة أصحاب رسول اللہ عَلكُء 


)٤( کتاث المِڈة / باب‎ >۸ ٢ 

فلم ینکر ذلك عليه منکر فدل ترکھم الانکار في ذلك عليه ان مذھیھم فيه کعذھیه. 
٦ھ‏ ۔_ ۵۳٥٤٣‏ ۔__ حذئسی محمد بن بَشَارِ حدّثا غُنْدر حدلا شَغيثلن عبدِ 

امن بنِ القاسم عن ایی عنْ عاِقَة اٹھا قالث: ما يِفاطعۂ؟ الا تٹھي اللہ؟ تَغيي فی لَھا: 


وت 


ا شکتی ولا تَفَقَة. (انظر الحدیثٹ: ٣۳٢٣۹‏ و ٣٥٦٥٢٣‏ وطرفيه]. 
مطابقته ار جمة ظاھرة: وغندر بضم الغین الٰمعجمة وسکون الئون محمد بن جعفر 
وقد تکرر ذ کرہ. 
قوله: وحدشيی محمد بن بشارہ قال الحافظ المزي: أُخرج البخاري عذا الحدیث 
عن محمد ولم ینسبه وھو محمد بن بشاں ےئ ہی قفوله: رما لفاطمة؟؛ أی: 
کیو یپ وو یہ یعتی: ألا تخاف اللہ فی قولھا: المطلقۃ البتة لا 
نفقة لھا ولا سکن علی علی زوجھا والحال اُنھا تعرف قصتھا یقیتاً فی اُنھا ھا أمرت بالانتقال 
ا وعلة کانت بھاء وقال سہ إنکار عائشة علی فاطمة فتیاھا مما أباح لھا الشارع من 
بی سی ے ۵۳۲٣‏ __ حدثا ١‏ عفژو 3 6 920 32 َهُدِي حدٹثنا مُثیاڈ ع 


فعکر کی سے ود ور ود سے ر0 
فاطْمَةً؟ قالث: أما یں یڑ نی ذکر هٰذًا الحَییث. 


وزادا : ای الژنادِ و2 و عنل أبیە: عابٹ عِائِشَة أشّد الٍَبء وقالت: إِنّ فاطْمَة 
کائث في مَکانٍ وخش تَخْیف یف علّی ناجیٹھا: فَلِلَلِكَ اوُْءَ عس لیا آنے تا [انظر 
الحدیٹین: ٣٣٢۳ص ٣٣٢٣٢‏ ر2 


هذا طریق آخر فی حدیث عائشةء رضی اللہ تعالی عنھا أعرجه عن عمرو بن عباس 
أبي عثمان البصري عن عبد الرحمن بن مھدي عن سفیان الوري. 

قولہ: دعن أبیەہ هو القاسم بن محمد بن أبي بکر الصدیق رضی الله تعالی عنه. 
قوله: وقال عروة بن الزبیرہ وفی بعض النسخ: قال عروق بدون ذکر أبیہ. قوله: دألم ترین) 
ویروی علی الأصل: لم تری, قوله: دإلی فلانة بنت الحکم؛ نسبھا إلی جدھا. وھی بنت 
عبد الرحمن بن الحکم کما ذکر في الطریق الأول. قولہ: دألبتةء ممزتھا للقطع لا للوصل 
راکرد یا وت ستراع کی طفہارجرا لوت رک اوس سی ھت 
قوله: دیٹس ما صنعتہ وفي روایة الکشمیھئي: بئس ما صنع أي: زوجھا في تمکیٹھا من 
ذلكء أو بس ما صتنع أبوھا في موافقتھا. قوله: ەقال: ألم تثسمعی) یحتمل أُن یکون فاعل 
قال هو عروق کذا قال بعضھم. قلت: فاعل قال هو عروۃ بلا احتمالء فلیتأمل. قولہ: 8أما 


۸۔ کتابٍ المِدةِ / باب )٤(‏ اتا 


س-٦١-٦١_-_س_۔_-۔-صصصس۔..-س_‏ __..سس--سسمسھ×ے۔۔لديى×سچسچچےٗٔ-سىًٗے" 
أه* بفعح همزة اما وتخفیف میمھاء وھي حرف استفتاح بمنزلة ألا وکلمة: ان بعدھا تکسر 
بخلافے إماء التی ببعنی: حقاً فاتھا تفتعح بعدھاء والضمیر في: أنہ للشأن. قوله: دلیس تھا 
خیر فی ذکر ھذا الحدیث: لن الشخص لا ینبغي لە أن یذ کر شیتاً عليه فیە غضاضة. 


قول: دوزاد ابن أبي الزنادہ؛ أي: زاد عبد الرحمن بن أبي الزناد بالنون واسمه عبد 
الله ابو محمد المدنی فيه مقالء فقال النسائی: لا یحتج بحدیثە؛ وقال ابن عدي: بعمض 
ررالا 7 متام مایا ء وقال یعقوب بن شیبة: ثقة صدوق وفی بعض حذیثهە ضعف؛ وعن 
یحبی بن معین: أثیت الناس فی ھشام بن عروۃقء استشھد یه البخاري فی (صحیحھ) وروی لە 
فی غیرہ کی سے وش سا یت کعابہ وروی لە الأاریعة ووصل هذہ الزیادة المعلقة أیو 
داود عن سلیمان بن داود: أنیأنا ابن وہب اُخبرنی عبد الرحمن بن أبي الزناد۔. فذکرہ. قوله: 
(عابت عائش64؛ یعنیيی: علی فاطمة بنت قیس: وقالت یعنی: عائشة. قوله: (وحش؛) بفتح 
الواو وسکوت الحاء المھملة وبالشین المعجمة أي: مکان خال لا نس بھ. قوله: وفلذلكہ 
أي: فلأجل کونھا فی مکان وحش اُرخص لھا بالانتقال وقد احترق ابن حزم نا فقال: عذا 
حدیث باطل لأنه من روایة ابن ابی الزناد وھو ضعیف جداء ورد تما ذکرناء ولا سیما قول 
یحیی بن معین: هو أثیت الناس في عشام بن عروة. 

والحاصل من ھذہ الأحادیث بیان رد عائشة حدیثٹ فاطمة بنت قیس علی الوجه 
الذي ذکكرته من غیر بیان العلة فيه وأن المطلقة المبانة لھا النفقة والسکنی. وقال صاحب 
(الھدایي: وحدیث فاطمة ردہ عمر رضی الله تعالی عنه فإنه قال: لا ندع کتاب ربنا ولا 
سنة نبینا گل بقول امرأۃ لا ندري صدقت آأم کذبت؛ حفظت آم نسیت؟ إنی سمعت رسول 
اللہ كِػِكّ یقول: للمطلقة الثلاث النفقة والسکنی ما دامت فی العدةء وردہ أیضاً زید بن ثابت 
وأأسامة بن زید وجابر وعائشة رضي الله عنھمء وقال بعضھم: ادعی بعض الحنفیة ان في 
بعض طرق حدیث عمر: تلمطلقة ٹلاثاً السکنی والنفقة وردہ ابن السمعاني بأته من قول 
بعض المجازفین فلا تحل روایته وقد أُنکر اأحمد ثبوت ذلك عن عمر أُصلا ولعله آراد ما 
ورد من طریق إبراھیم یم النخعی عن عمر رضی الله تعالی عنه لکونه لم یلقھ. انتھی. قلت: ما 
المجازف لاو ختت المجازفة إلی العلماء من غیر بیانء فان کان مستندہ إنکار اأحمد 
ثبوت ذلك عن عمر رضی اللہ تعالی عهء ملا یفیدہ ذلك لن الذین قالوا بذلك یقولوت بثبوت 
ذلك عن عمر فالمثبت أولی من النافی لان معه زیادۃ علم. وقد قال الطحاوي؛ الذي هو 
إمام جھبذ فی ھذا الفن: لما جاءت فاطمة بنت قیس فروت عن النبی ُء قال لھا: ِا 
السکنی والنفقة لمن کائت علیھا الرجعة خالفت بذلك کتاب الله تعالی نصاٗ لأن کتاب 
اللہ تعالی قد جعل جعل السکتی لم لا رج ة علہماء وکالنت سن رسول آ۵ ۴ك لأن عمر 
رضي الله عنه وقد روی عن النبي کل خلاف ما روت؛ فخرج المعنی الذي منه نکر علیھا 
عمر ما أنکر خروجاً صحیحا وبطل حدیث فاطمة فلم یجب العمل بە أصلاً انتھی. وآراد 
بقوله: قد روي عن النبي كك خلاف ما روت. قولہ: سمعت النبي عَػلل یقول لھا: السکنی 


)٥( کاب العدة / باب‎ ۸ ٤٤ 


والئفقة أي للمبتوت وکذا روی جابر بن عبد اللہ رضی اللہ تعالی عنھما عن النبي ئل 
قال: المطلقة ثلاٴاً لھا السکنی والنفقةق رواہ الدارقطنی من حدیث حرب بن أبي العالیة عن 
ابی الزبیر عن جاہر عن النبیي فد کرہ. فان قلت: قال عبد الحق فی (أحکاممم: وخرب 
بن سی وراریوت ومود بے و ئ 70 وضعفہ في روایه 
7-7 لی ھا تق ا ریکئی تو یق مسلم امام 07 
ثلائاء نات:التی عو فقال: لا نفقة لك ولا سکنی: فاأحبرت بذلك النخعی فقال: ا 
عمز ذلك فقال: سمعت النبيٴ هك یقول: لھا السکنی والنفقة. فان قلت: لم یدرك إبراھیم 
اُصلناء فافھم. 


: یں 7 ٴ2 2 1 ۔ْ2؟ 7 ۶ وکا ای س ج 7 
٥‏ -۔۔بابٰٔ المُطلقة إذا حْشِي عَلَيھا فی مُشکن زوجھا أَنْ يُقْتَحَمَ عَلیھا أو تر علی 
هْلھا بفاحشة 


أي: عذا باب فی بیان حکم المرأة المطلقة إذا خشي علیھا نی مسکن زوجھا فی 
أیام عدتھا ان یقتحم علیھا زوجھا من الاقتحام وھو الھجوم علی الشخص من غیر إذن. 
قوله: دأو تبذوہ من البذاء بالباء الموحدة والذال المعجمة. وهو القول الفاحش. وہذہ الترجمة 
مشتملة علی شیئین: أحدھما: الخشیة من اقتحام زوجھا. والآحر: بذاءۃ اللسانء ولم یذ کر 
ما یطابق الثانی وكأنه قاس الٹانی علی الأولء والجامع بیٹھما رعایة المصلحة وشدة الحاجة 
إلی الاحتراز عنهء ویؤیدہ ما جاء عن عائشة: أُخرجك ھذا اللسانء ولم یذ کر جواب: إذا علی 
عادته إما ان یقدر نحو: تنتقل أو لھم نقلھا إلی مسکن غیر مسکن زوجھاء واإما أُن یکتفي با 
بین في الحدیث وفی روایة الکشمیھنی علی أھله. 

۸ ۳۷ - ۵۳۲۸ ۔ حدڈٹثني حبِان آشہرنا عبْد اللہ اُخبرنا اب جُرّئج عن ابن 
شھاب عن غُووٰۃ: أنْ عائِشَة رضی ال عنٹھاء آٹکوٹ ذَْلِایَ علی فَاطِلْمَة: (انظر الحدیغینٰ 
٦ے ٣٥٣٣‏ وطرفیھما]. 

أخرج ھذا الحدیث مختصراً عن حبان بکسر الحاء المھملة وتشدید الباء الموحدة ابن 
موسی المروزي عن عبد اللہ بن المبارك المروزي عن عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج 
عن محمد بن مسلم بن شھاب الزھري عن عروة بن الزبیر أن عائشة أنکرت ذلك أي: قولھا 
فی سکنی المعتدة. فالبخاريی اُورد هذا من طریق این جریج عن اہن شھاب اض واأوردہ 
مسلم من طریق صالح بن کیسان عن ابن شھاب أن آیا سلمة بن عبد الرحمن بن عوف 
أخبرہ ان فاطمة بنت قیس أُخیرته اُٹھا کانت تحت أبي عمرو بن حفص بن المغیرۃء فطلقھا 
آخر ٹلاٹ تطلیقات؛ فزعمت أُنھا جاءت رسول اللہ عَإِكهَ تستفتيه فی خروجھا من بیتھا 


۸۔ کتاب المِدّۂِ / باب ٤٤ )٦(‏ 


فأمرھا ان تنعقل إلی ابن أم مکتوم الأعمی؛ فابی مروان أت یصدق فی خروج المطلقۃ من 
بیتھاء وقال عروة: إن عائشة اُنکرت علی فاطمة بنت قیس. 
شھاب بهذا الإسناد مثله مع قول عروة: إن عائشة اُنکرت ذلك علی فاطمة. 
٦۔-۔‏ باب قولِ اللہ تعالی: ڈڑولا یحل لھن ان یکتمن ما خلق الله في ارحامھن من 
الحیض واحم لچ زالبقرۃ: ۲۲۸ مِن الْحَیٍض والْحَمل 

أی: ھذا ہو ا و رو پوپیئ ای: ہہ مود جن ای: 
قولد: ؤمن الحیض والحمل ؟ 7 لی من ایق قسر ہ ابن 0 
اعت بالمیہہ ویروی بالباء 7 وقال ا سے مد اسر 
الولد او من دم ال(لحیضص: وذلكثك إٰذا اُرادت المرأة غراف جس تو سی 
لطلاتھا ان تضع ولعلا تشفق علی الولد فیترك أو کعمت حیضھا. فقالت وھی حائض قد 
طھرت: استعجالاً للطلاق. انتھی۔ وفصل آبو ذر بین قوله: فی آرحامھنک٭ وبین قولهھ: من 
آلم۔حیضص والحملء با[ٴ؟ ثرۃ إشارة 7-7 اُزہ ری یه التفسیر لا آتھا فراع ولیس في روایة الئنسمی 
لَمْخَلة: من في قولە: من الحیض: والمقصود د من الایة اُن از العدة لما دار علی الحیض 
والطھر والإطلاع علی ذلك یقع من جھة النساء غالباء جعلت المرأة مؤقمنة علی ذلك۔ وقال 
أبىي بن کعب: إِن من الآمانة اُن المرأة اثتمنت علی فر جھا٘ وقال إسماعیل: ۰ الایة تن 
علی ان المرأة المعتدة مؤتمنة علی رحمھا من الحیض والحملء ء فان قالت: قد ۔حضت کانٹ 
عکب لق ون قالڑے٠‏ قد ولدت کانت معص ق4 ال اُن تأتی من ذلك عا یعرف من کذبھا فا 
وكذلك کل مؤغن فالقول قوله. 

۹ حدثنا سليماَ بن حَرژپِ ۶٣ت‏ تُعبَةُ عنِ الحکم عنْ إبزاھیم عنِ 
بی ےت رضي اللہ اث قالث: نما ‌ رسول اللہ ک تفر دا مَویة علی 
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مطابقتہ للترجمة من حیث إإن فيه شاھداً لتصدیق النساء فیما یدعینه من الحیضء آُلا 

قوله: ەأن ینفرہ أي: من الحج وللحج نفران النفر الأول هو الیوم الغاني من أیام 


)۷( کاب الیڈة / باب‎ ۸ ٦ 


التعشریق, والنفر الٹانی هو الیوم الثالٹ. قوله: دإذاء للمفاجأةء وصفیة خی بنت حیي ام 
وو یی قوله: ١كئية؛‏ أي: حزینة۔ قوله: (اعقری؛ معناد؛: عقر الله جحسدجا وأصابھا وجع في 

حلقھاء وقیل: هو مصدر کدعوی وقیل: مصدر بالتتوین والألف في الکتابق وقیل: عو جمع 
عقیرء وقال الأصمعی وابو عمرو یقال ذلك للہرأة إِذا کانت مسوفة مؤذیف وقیل: العرٴب 

تقول ذلك لمن دھمه أمر وھو ممعنی الدعاء لكنە جری علی لسانھم من غیر قصد إليه. قول: 
: حلقی؟ شك من الراوي وروي بالتتوین في: عقری وحلقی بجعلھما مصدرینء ھذا هو 
المعروف فی اللغة وأھل الحدیث علی ترك التنوین. قوله: ولحابستام آسند الحیس إلیھا 
لھا کانت سمبت توقفھم لی وقت طھارتھا عن الحیض. قوله: وأگنت؟) الھمزة فيه 
للاہعغھام. قوله: و۲أفضتء. أٌيی: طفت طواف الزیارة. قوله: ە٢أنفري؟‏ أی: إُذھیی لأن طواف 
الوداع ساقط عن الحائض۔ 


۷۔۔بابْ ار هن أَحَی ذه4 زائرۃ:۲۸٣‏ في الذّة وکیف بُراجغ الَمرأة اذا 
طُلقھا واحدة از من 


أٌي: ھذا باب في قوله تعالی: فوبعولتھن اأحق بردھن‌ یچ والبعولة جمع بعل وھو الزوج 
قال المفسرون: زوجھا الذي طلقھا أحق بردھا ما دامت في عدتھاء وھو معنی قوله: فی 
العحق وید بَالك لات عدتھا إذا انقضت لا یتبقی محلا للرجعة فیحتاج في ذلك إلی 
الاسعذان والإشھاد والعقد الجدید بشروطہ. قوله: ەفی العدةم لیس من الیةء ولذلك فصل 
ابو ذر بین قوله: (یرڈھن) وبھن فوله: دقھی العدةء بداگرة إشارہ إلی نہ لٰیس من الایق وإشارۃ 
إلی ان المراد باأحقیة الرجعة من کانت في العدق وو قول جمھور العلماء. وفی بعض 
النسخ: فلوبعولتھن أحق بردھن٭ فی ذلك أي: في العدة وھذا واضح فلا بیحتاج إلی ذ کر 
شيءء وفي بعض النسخ أیضاً بعد قوله فی العدة. فڑولا تعضلومن٭ ولم یئبت ھذا فی روایة 
النسفیء واختلفوا فیما یکون“ به مراجعاء فقالت طائفة: إذا جامعھا فقد راجعھاء روي ذلك 
عن سعید بن المسیب وعطاء وطاووس والأوزاعيء وبە قال الثوري وأبو حنیقة وقالا أیضاً: 
إذا لمسھا أو نظر إلی فرجھا بشھوۃ من غیر قصد الرجعة فھي رجعة وینبغي ان یشھد. وقال 
مالك وإسحاق: إذا وطٹھا في العدة وھو یرید الرجعة وجھل ان یشھد فھي رجعة وینبغی 
للمرأة ان غنعه الوطء تی یشھد. وقال ابن ابی لیلی: إذا راجع ولم یشھد صحت الر جعف 
وھو قول أصحابنا أیضا والإشھاد مستحب. وقال الشافعی: لا تکون الرجعة الا بالکلامء فان 
جامعھا بنیة الرجعة فلا رجعة ولھا عليه مھر المثل واستشکل لتھا فيی حکم الزوجات. وقال 
مالك: اذا طلقھا وھي حائض آو نفساء أجبر علی رجعتھاء وروی ابن أبی شیبة عن جابر بن 
زید إذا راجع في نفسه فلیس بشیء۔ قولہ: دوکیف یراجعە جزہ آخر للترجمةء ویراجع علی 
صیغة المجھول؛ ولم یذ کر جواب المسألة اما بناء علی عادته اعتماداً علی معرفة الناظر 
بذلكء وإما اکتفاء بجا یعلم من أحادیث الباب۔. 


۸۔ کاب العدةِ / باب (۷) رک 


ك0۳۳۸۷ .سے حدنی محمد أخبرنا عبْدُ الوَاب حڈثنا ُوئُش عن: الِْحَسن قال: 
زوٌج تفق|ٴ احْتَهُ مَطَلْقھا تَطليقَةً. (انظر الحدیث: ٦٥٢٤‏ وطرفیه]. 


٦ء‏ ۔- وحدشي لے بن العُتَتی حدثنا عثد الألی حدثنا سعید عث َتَادَةٌ 
حدثنا الحَسِی أَنّ مَققل بّ يَسارِ کان َعْفْۂ نع تخت رمجل مَطَلَقھاء ثم عَلی عنھا حئی 
ہی کو روپ ء مَحیي عَقلَ مِن ذَِكَ اٌفاء تقال: عَلّی عٹھا ومو یَقُیز عَلَيھا ثُمْ 
بَخطبھا؟ فَحال بَههُ وبَیٹھَاء فاَنْرل اللہ تمالی اذا طلقتم النساء فبلغن اجلھن فلا 
تعضلوھن ٣چ‏ [البقرة:۲۳۲] ...لی آجر الایق فَدعاۂ رسول اللہ كلللْ عَفَمَاُ عَلَيه فَترَك الَحَمِیة 
واشتقاد لْثر اللھ. (انظر الحدیث: ٦٥٤٤‏ وطرفيه]. 


مطابقتهہ للترجمة فی قوله: ہثم خلی عنھاء قاله الکرمائی. وأآخرج ھذا الحدیث من 
طریقین: اُحدھما: عن محمد فذکرہ بغیر نسبةء کذا وقع فی روایة الجمیعء قال الکرماني: 
قیل: عو ابن سلام وقال غیرہ بالجزم: إِتە ابن سلام عن عبد الوهاب بن عبد الحمید عن 
یونس بن عبید البصري عن الحسن البصري۔. الطریق الثاني: عن محمد بن المٹنی عن عبد 
الأعلی عن سعید بن أَبي عروبة عن قتادة عن الحسن البصري: إن معقلء بفتح المیم وسکوت 
العین المھملة وکسر القاف: ابن یسار ضد الیمین۔ 

والحدیث مر ۂ العفسیر فی سورڈ البقرة فی باب فلٌوإذا طلقتم النساےچ٭ [البقرة: ۲٣٢۹‏ 
و٢۲۳)‏ الایة وفی ند .تل من 37 7 ىک وھمر ٦‏ فيه فی 
الم وضعین۔ 

قوله: حمی: بکسر المیم من قولھم: حمیت عن کذا حمیة بالئشدید إِذا اُنفتِ منه 
وداعلك عار. قوله: (أنفاءء بفتح الھمزۃ والنوت وبالفاء أی: رك الفعل غیظاً وترفعا. فوله: 
دوھو یقدر علیھاء بأن یراجعھا قبل انقضاء المدۃ. قولہ: دفترك الحمیةء. بالتشدید. قوله: 
دواستقادہ؛ بالقاف فی روأیة الاًکٹرین: أي ا٘عطلی مقادته یعنی طاوع وامتشل لأمر ارلّی وفغي 
روایة الکشمیهتي: واستراد بالراء بدل القاف من الرود وھو الطلب أَي: طلب الزوج الاول 
لیزوجھا لأجل حکم اللہ بذلك: أو راد رجوعھا إلی الزوج الأولء ورضي بە لحکم الل بہ: 
وکذا وقع فی أصل الدمیاطي بالراء وفسرہ بقولە: لان ورجع وانقاد... ذکرہ ابن التین بلفظ: 
استعاد وقال کذا وقع عند الشیخ أَبي الحسن, بعشدید الدال وبالألفء ولیس کذلك لان 
آلف المفاعلة لا تجتمع مع سین الاستفعالء ثم قال: وعند أبي ذر: واستقاد لأمر اللہ أي: 
اُذعن وا٘طاعء وہذا ظاعر۔ 

۴ك _ے حدثنا ُكَِبةُ حدثنا اللَيث عن نافع ا 2 ُمَر بن الحَطابِء رضي 
الله عنھماء طَلَق امَرَأء لہ و حائِض تَطَلِيقَةً واجدهٌ فأمَرۂ رسول اللہ گال أُنْ بُرَاجکھا ئٛمٌ 
کہا حئی تَطِھُر ثُم َحجیض ِثدۂ عیضّۂ اُشری ؛ُ ُم یھنا حتی تَطھُر مِن عیٍضِہاء 7 


نو شی تر کو ساسا َيلكَ المِدَہُ الیی أَر الل أَنْ نْ تُطلقَ 


)۷( کتاب العدٌة / باب‎ >۸ ٤٤ 


لھا النساغ. وکانَ عبڈ الله إِذًا سیل عنؿ ذْلِكَ قال لأُعیوع: إِنْ گنت طَلقْٹھا اکا نقذ 
عوئث عليك حئی تع ززجا غیرك. 

وژاد فِیهِ غَيوۂ عن اللَيْثِ: حذّثسي ناؤغ؛ قال اب غممر: لڑ طَلَقْتَ عَوٰة أو مَمَثٌ فان 
النبيغ حا اأترنی پهٰذا. [(انظر الحدیث ۹۰۸ ؛ وأطرافه]., 

مطابقعه للجزء الثائي للترجمة ظاھرة. والحدیث مضی في أول کتاب الطلاقء ومضی 
الکلام فيه عناك. قوله: مغیرہ: أی: غیر قتیبة شیخ البخاري. قوله: دلو طلقت مرق) جزاؤہ 
محذوف أي: لکان خیراً. 

معو نتہ تعالی قد تم طبع الجزے العشرین 
ویليه إن شاء الله تعالٰی ا خزء ا حادي والعشرون 
وأوله ز(یاب مراجعة اخائض) 
أعائنا الله علی إِعامہ 


فھرس الحتویات 
تابع کتاب تفسیر القرآن 
سورة آرأیت .... 
سورۃ الکوثٹر .... 


سور الکافروتِ طَْ 


پہ> مو عہ کہ 


٦‏ ۔۔ کتاب فضائل القران 
ا کا 0ک او بال ا اامسمژھہجسھسمونسھي "ا 
٢‏ باب نزول القران بلسان قریش والعرب ہہ سس صسستت سا یًىمأجو‌مصصحوحدت ۳٢‏ 


٦‏ ۔ ہاب تآألیف القرآن ىصے ‏ سح حس تہ ک7 


۷۔ باب کان جبریل یعرض القرآن علی النبي عم سے مسسمسيِےسھستہ ۳ 
۸ ۔ باب القراء من أصحاب اللبي عَإلهُ ے ےم سس سح سس سس تَا 

۔ باب فضل فاتحة الکتاب ےس ھهچجٌٰ‪ٌ سس جس سمچوجمت چجھ مس ات ۲۶٢‏ 
در ود وہ دمٗمممجیہیچ سس جٗکجهیوک سیر سجچاسسسشسھ تسس ۲:77 
۱ ۔ باب فضل سورۃ الکھف یم مسمسموسوسپد جس ساس جأجْٹبتسىسہتہ ک٢‏ 
٢۲۔‏ باب فضل سورۃ الفتح . سس کہ یہس سچاسسسشجھھرئ ۲85 
نو پو بب ریس اد4 0 6 موسھاظواھ سی ساھ سی اس اص یں ٤:52‏ 
فان رت قد نکی قلاعا مد مد انا 0 یہ ہر 
٦۔‏ باب من قال لم رك الہي می 07 مم سن سو مفنومہ:۔ 5 
۷۔ باب فضل القرآن علی سائر الکلام ہمدص ممهسکصٌصصًسًٌہسمیت-< ا5 
۸۔ باب الووصایة بکتاب الله عز وجل ور رس ای یووم سہھ۰‪ٌُکّومسھھماسہ مھ ظصرت یی یت 55 


۹۔ باب من لم یتغن بالقران ود ود بد ید در زار ا عو ار لود بل لد اع ا خلا لی لی دہ بد بر ٦ہ‏ بد بد دہ بد ید سد ید سد ا ا بب نر نر نر ہر رر بر بر با ال ود لو لو زوا ا وا عو ود رر ا ہو و ور و و پر نو و و و و و و ہو وی ات 
٠۔‏ باب اغتباط صاحب القرآن مسرکوووفھفسی شس جوااممفسہاھسرکھْھھراھ مس کال 


١۔‏ باب خی رکم من تعلم القرآن وعلمه مس مس سسصًٗم سیئر ‌جج'ُٗ٘س جم ھت 7 ۶ڈ 
۱ اہ عمدة القاري /ج۰ م۲۹ 


ند فھرس ان حتویات 
7۹ اپ اھراع طیی فلت و سوہورممہحجھپوج موچ ھی تاس ہے 237ا 
۳ بات ایک اکا کرای قافتا ..:مممم‫ٔسمصصًیيلسم‌سمصصست فزتت .55 
۹ے اپب :الف اوڑعلی امو“ سٹو موب اٹیوْسہم‌ٰٰٗٗوومسکگ 15 
٦۔‏ باب نئسیان القرآن وھل یقول: نسیت ایة کذا وکذا 37 پئئکیگگئگفًًٰھ ' و 
۷۔ باب من لم یر بأساً آ۵ تل شوزۃ 0] وسورة کذا وکذا َٗمج“ھووصُْٗٗٗمتيَْنہ ۷۳۴ 


۸ اے اارعل لی اۓراظیمومو سیب ہٗوسوسہہسىسٌہججمصمٌہْػُْےس یئن ۷۶ 


١۔‏ ہاب حسن الصوت بالقراءة 0000000007 ۳0ىىه0000 7 
٢۔‏ باب من اُحب أُن یسمع القرآن من غیرہ مم رص اص ہی ۶۹5 
٣۔‏ ہاب قول وو بات نافاریء حسبكژ ٌخجچوٗو کم ھمُھہٗہوہ ج"صُوسیہےجُوسس۔۔ ۷5 
٥۔‏ باب البکاء عند قراءۃ القرأن مو ٘ومچ٭ مشچ سیسات مس موہ ظ× 
٦۔‏ باب من رایا بقراءتہ القرآن أو تاکل به أُو فجر بە ہے ص‫ ہس می ڈگ 
۷۔ باب اقرؤوا القرآن ما اثتلفت قلویکم 0ی۶9 0 049گ,ص. 7 
۷ ۔۔ کتاب النکاح 

١۔‏ باب الترغیب فی النکاح لقوله عرٌ وجل: فلفانکحوا ما طاب لکم من النساءہچ4 (النساء: ۳] ۹۱ 
٢۔‏ باب قول التبي گل من استطاع منکم الباءة فلیتروج لأنه أُغضّ للبصر وأحصن للفرج 

وھل یتزوج من لا ارب لە فی النکاح مےْجےْے سح سعصاہ سسجت تت 
۳۔ باب من لم یستطع الباےة فلیصم ۷8189 6+ "پت ا 


٤ے‏ پاتے گر ھ التضاظ می 9 م"ِ"ِے٘ ا 


امو نے سرت ارہ اھ سا 99 6 ب+- ‏ 
٦‏ ۔ باب تزویج المعسر الذي معه القرآن والإسلام صسۃمٔ٘سسصس٦٠+س‏ سس سک نت 
۷۔ باب قول الرجل لأحیہ: انظر ' زوجتی شفت حتی أنزل لك عنھاء رواہ عبد الرحلٰن 
ات تی برامات ست َوومموکسجوُو ہمہ سی ٣ک‏ 
۹ ۔ باب نکاح الأبکار 0 :-ِ ِ :ِ ٍ7 - 1 - 4-011 2ب ب+ 8 18181018091918/ب/1 7700200:0799بئو 
۰٠۔‏ باب تزویج الثیبات 71+ ہپ(ٌكس“س۷پ 2 ۸/]/ و 
۹ ۔ باب تزویج الصغار من الکبار 20 ---::10380 س۶ 
۲۔ باب إلی من ینکح؟ وأي النساء خیر؟ وما یستحب ان بتخیر لنطفه من غیر یجاب رر سی 
٣۔‏ باب اتخاذ السراري ومن اعتق جاریته ٹم تزوجھا ہہ سج صىسہ ٢٢‏ 
٤۔‏ باب من جعل عتق الأمة صداتھا 2.0.90 


فھرس ا حتویات ۱ مہ 


٥۔‏ باب تزویج المعسر لقوله تعالی: طلإن یکونوا فقراء یغنھم اللہ من فضلہٌُ4 (الئنور؟۴٥]‏ ... ۱١١‏ 
٦‏ ۔ باب الاکفاء في الدین وو وو کیو وسأو کس سو ہو یں 
۷۔ باب الاکقاء في المال وترویجح المقل المثٹریة ............ میمش 
۸۔ باب عا ۂٛگقی من شؤژم المرأة وقوله تعالی: ہے سن زواعکم رازلگ ئ 
کمچ [التغابن: . مس - و 
۹ ۔ باب الحرة تحت العبد سو تح سر کس سر ممصمصصےصسصسمي ٢٢٢.‏ 
رین مرا ایور جا 9 02 4040+ ص2 4 06 (ِ+ ِ+ بج( 


١۔‏ باب قلاوآمھانکم اللائی یئ [النساء: ]٢٢‏ .. مممسہسشجٌسھب 1۸۹ 
٦۔‏ باب س قال لا" رضاغ بعل حول ۔.. تك- سو مینشاھہفٗپواکسھوو نوس تر ۲۰ 


9۰۹ ۔ باب لہن الفحل بعر با بر ئا لو عو رو ار کر ہہ ود ود عری یہ امیر یہر ود رد نج رد رد سی رد اد۰ سر ور رد ود رد سی اھ عو" ود ود رد وج دہ سو وچ و اسر کر و و وج جج یہ بح کرد ھا لم مد لہ الہ یئ وا ام تر پوت یتو وی‎ ٢٦ 
۰ 


+)+.-+ ... باب ما یحل من النساء وما یحرم‎ - ٢۲٢ 
۴٢۹... 01٣آ باب ف٭اوربائِکم اللاتی فی کے من وت اللاتی :-- مت ات‎ ۔٦‎ 
۷۶۹ ۷۔ ہاب ٹوآن تجمعوا بین الأححین إلا عا قد سلفچچ السا 8۳ ںےمشمسممحمیی ری‎ 
ات لک ال افاصلی صا شفسمستشٗ×سئیئف)ی‫م×-]>هىمسممسحٌُٗٔس سس ا12‎ 2۸ 
٢۸5گ باب الشغار چیٗمس جوسسفوٹئ می سوہ جوف صميسیسشٰ٘مجومتاججج٘ہییت۔<‎ ۔٥۹‎ 
رک تاب ھا 1ا اوہ تھے سا لاغاف .صسممسسسسمھم سٌٌت‫ی آ2ا‎ 
۱۔ باب نکاح المحرم کس مصاسضىشصىدسمسسامص سشمسیمھہھس سس ڈگ‎ 
٥٥۸ باب تھی رسول الله لگژعن نکاح المتعة آحرامممممممممممممسسمممسسااے‎ -۲٢ 
٦٦ باب عرض المرأة نسھا علی الرجل الصالح مم سسمسمسسمسمسسسسسااہ‎ ۔٣‎ 
باب عرض الإنسان ابنته أُو اُخعهہ علی أھل الخیر ۔۔ ومجدُاٰٛ اھت‎ ۔٤‎ 
۔ باب قول اه جل وعز: ولا جتاع علیکم نیما عرضحم بہ و اتفسکے علم‎ ۳٣ 
سِسمسٔأٔمٔسمممیشسسسٗاےس سی‎ - .. ]۲۳٢ اللہ زالبقرة:‎ 
باب النظر إلی الما فا ےھ متس اح ہم سبٗ سے صى سس تھا‎ ۔٦‎ 
1او مم قال لا نگاے الا لی مم جھووس سو سسٗ'وس..حسسہ سرما-ھ سرب ک۸ا‎ 
۹۷١ ۸۔- باب إذا کان الوئٰی هو الٰخاطبا مم سس سم ممممسمسممستیم مسمسمسسمسسئئبئییں‎ 
۲۹۷۸۸ ۹۔ ہاب إنکاح الرجل ولدہ الصغار ۔۔. مکوفلھوھاشمُصسٗجوسی تفہ‎ 
۔ باب تزویج الب أبنته من لإمام ے تھُدمسس سم گا‎ ٠ 
۸7۸ ۔ باب السلطان ولي لقول اللبي :7 زوجناکھا با ھا معمك من ۳ك جس‎ ١ 
۔ باب لا ینکح الب وغیرہ البکر رالگی ا0ا ظاقا ہی سس مسوھ سب 20آ‎ ٢ 
۱۸۲ ۔ باب إذا زوج ابنته وھی کارمة فتگاحھا مردوفھ مممممسمسممسمسمممسسسسسسساتف‎ ۳ 
۔ باب ترویج اليعیمة . سن جو سح تھا مسب ت۸ذ‎ ٤ 
ہاب إذا قال الخاطب للولی: : زوجنی فلائة 0 7 بکذا أو کذاء جاز النکاح‎ ۔٥‎ 


وإن لم بقل للروج: ُرضیت او تلع و ...دا تر سی مد تج اھت جا مر کھتھ' 


٤٢‏ فھرس ا حتویات 


٦۔‏ باب لا یخطب ؛ علی < خطیة اخحیه حتی تح أو یدع ... مہ کر ۱2 
0 یا ضرب سر والولیعة ۔ جٗموٴنەمىًسسسجوموووصسضهصى ٢5۹ا‏ 
۔ باب قول اللہ تعالی: فڈوأتوا النساء صدقاتھن نحلةگہ [النساء: ]٤‏ وکثرة المھر وأُدنی ما 

یجوز من الصداق وقولہ تعالی: ہلوآنیٹم إحداھن فلا تأخذوا منە شیٹاچ (النساء: ]٤٢‏ ...... ۱۹۲ 
١‏ ۔ باب التزویج علی القرآان وبغیر صداق مجمٗوسویئفھھشکیووسجھمجھھتکممْومتہ ۹۹ا 
|0 بات السری ہام ول غاج نی مہم سز ژأٌو وچ اا3 
۳ ۔ باب الشروط فی النکاح 2جك مس هجم ٢۷۶۹۷‏ 
٤‏ ۔ باب اتررط می لا تحل فی فی اناج ََََصَََََََصسَْصصحصََْضممَسيےىتت 
ات جج عو وط روا و را کو ا اد او و لا و کا ا ا ا کر 7اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
۸ ۔ باب الدعاء للنساء اللاتی یھدین العروس وللعروس ےس تحت ۴۳۹ 
۹۔ باب من اُحب البناء قبل الغزو 20 ۹7و۹ ,و 


٠۔‏ باب من بنی بامرأة وھی بنت تسع سنین 20027 .و 


٢۔‏ باب البناء بالٹھار بغیر مرکب ولا تي‌ اف ےٗہمو و بویاووجوو اض مض ۳۰:9۷ 


و رات ا الا کعا امس سم کس مت ہبہ سام سس ت٢‏ 


٤۔‏ باب النسوۃ اللاتی یھدین المرأة إلٰی رت 7 ۳ 
٦٥۔‏ باب الھدیة للعروس 0+ س0 
5ے جا ار اقات للع وغورطھا ای سم مممہ تمہہسممحسہتىر ۲٢٢‏ 
جو لے سا رق الا کل نا لی یتسہ ساسسمسمحہ ۴۲۶ 
۸۔ باب الولیمة حق 9 ۶ 9 
۹۔ باب الولیمة ولو بشاۃ 8-2 99ٔ 8ھ" 


٠۔‏ باب من أُولم علی بعض نسائہ اکٹر من بعض 27 0وج۹ 
١۹‏ ۔ باب من أُولم باقل من شاۃ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
٢۔‏ باب 2 الولیمة والدعوۃ ومن أولم سیعة أیام ونحوہ ولم یوقت النبي عَلللهُ یوما 

۷۲۳ ڈوو رض ورسوله : چھھویکووککھوُُٗسھ مہہ ۲۳٣۹‏ 
٢٤۔‏ باب من اُجاب إلی کراع 9 7 7 :07:02 پر سی 
٥۔‏ باب إجابة الداعی فی العرس وغیرھا 0 - 2بی یئ 
٦۔‏ باب ذھاب النساء ال العرس سی ظا ےو سیسات ات سیل و رت ۴۲۹ 


اپ عل ترسم إذ ری کرای الافرةا ہم ٗوسّکو٭ٌمٌ٘وستہ۷۴۶ 


فھرس ا حتویات 


۳ 


و ٭+ ےو وپونت٭وواچج ولےچوویی ود٭ ۲۳ 


۸۔ باب قیام المرأة علی الرجال فی العرس وخدمتھم یالنفس ہ۔.  .87‏ 
۹۔ باب النقیع والشراب الذي لا یسکر فی العرس ٤‏ تئ۳“ اا۶ , ,ء2 
۰ ۔ ہاب المداراة مع النساء 9 9 9222 -‫ب-+- ۶ 
۱۹ ۔ باب الوصاة بالنساء مسًوو شس وپووٗوووہججیںؤٗوسمکهجوٗموومنوُوہٌچچچوممسس یز ھ۸ 
۲۔ باب فاقوا أنفسکم ٍ وأعليکم ناراگھ [التحریم: ]٦‏ سس ےس سمسسہی۔ ۲۶ 
۴٣‏ ۔ باب حسن المعاشرة مع الأھل . 4 0ئ 
٤۹۔-‏ باب موعفلة الرجل ابنتہ بحال زوجھا 70 .- .ی۰ 
٥‏ ۔ باب صوع المرأ یاذن زوجھا تطوعاً می مسوٗسّْٗٔٗ٭ىُشہص سرت 59" 
٦۔‏ باب إِذا بات المرأة مھاجرۃ فراش زوجھا .. ٦‏ 9 
۷۔ باب لا تاذن المرأةۃ فی بیت زوجھا لأحد إِلا یاذنه . ۲ 
۸ باب 00 2002 ا 7 ن0 >و-.-ث+ ۲٢٤‏ 
۹ ۔ باب کفران العشیر وھو الزوج وھو الخلیط من المعاشرة ۲۹٦۹.‏ 
۰۔ باب لزوجك عليك حق مُچیسیوس جو فشفیٗفمیفکوسہ ہماوکمھسم اہ ۲۹٢‏ 
۱۔ باب المرأة راعیة فی بیت زوجھا ۳۳0 ب 2ص 
٢۲۔‏ باب قول الله تعالی: ڈالرجال قواموت... الخ إلی قولہ: فلإن الله کان علیاً 
کبیراہھ [النساء: ]٣٣‏ سس ع<ىسسصہ2ے٭۲]٦ًسہ‏ یس لحٗ٘حىت ۷۹۷ 
۳۔ ہاب ہجر النبی للثگ نساءہ وسکناہ فی غیر بیوتھن 227َ۳ُییییی۳۷کی یی 
۹4 ۔ باب ھا یکرہ من ضرب النساء وقولہ: سیت [النسماء: ٣‏ ۳] ضرباً غیر مبوح تہ ۲۷٢۳‏ 
۵۔ باب لا تطیع المرأأة زوجھا فی معصیة . 07 // ١۲1۳۴٢‏ 
٦۔‏ باب طلاوإن امرأةۃ خافت... أو إعراضاہ٭ 2 ۲۸) ہستممصسہت ‏ گتتا 
۷۔ باب العرل سوچ وس مسج سصجکمممممسمٗس'-سیم .حیحص ۷ 
4۸ے بات اف عتاین النسائ ]ٹا ران سم ا 20 7ئ 
۹۔ باب المرأة تھب یومھا من زوجھا لضرتھاء وکیف یقسم ذلك . ۲۸۸۰ 
٠٠‏ ۔ پاب العدل بین النساء 7م۶7,ئ]ُ‌ك۷۷ٰٰبص۸22: ۹ 
١۔‏ باب إِذا ٹزوج البکر علی الثقّب سجٌٌٗمصى سم ٛ٘ھم می اص سم .ص۶۶۶۰ 
٢‏ ۔ باب إذا تزوج التْهُب علی البکر .. ۰٤‏ 
٣‏ ۔ باب من طاف علی نسائہ فی غسل واحد رھ ات سس مردح سن ۸ 
٤‏ -۔ باب دخول الرجل علی نسائہ فی الیوم حٌمَٛٛ]4‌‌دوؤدؤىسشسى ساس کت 
٥ػ‏ -۔ باب إذا استأُذن الرجل نساءہ في اُن برض فی بیت بعضھن فُذن لە مسصو ی۴۶۴ 
٦۔‏ باب حب الرجل بعض نسائە أفضل من بعض سد معسسحصحجىسسمموسہ تھا 
۷۔ باب المتشبع مما لم نیل وما ینھی من إضجار الضرۃة 2 ٍِ_ٌٌٍٍُِٰٗي۷۹ٔ"02 
۸۸ ۔ باب الخیرة رہل کہا کسر سا ور س اش امھ اہ ا سرچ رت ری 5ػ" 
۹ ۔ باب غیرۃ النساء ووجدھن .. ا ا ۲۰۸ 
0ت‌یٰٰٰٰ 0 ٣۰‏ 


1ء تاب بقل الرجال رگ شا شب 0ص +9 ءَ سس 
۲ ۔ باب لا کلت رجل بامرأة إلا ذو محرم الدنول علی ال المغیبة .. 70 8ِ00۳ٹ‪,‪‪ھ٘ءٗ,-۰ ۰-۰ 
٣ے‏ پاب داھیغرر آتیٹلر ارخل الم اعد اس ممسمسمَّْممھهھٗمسسىسھ.: ۳ 
٤۔‏ باب ما یٹھی من دخول المتشبھین بالنساء علی المرأة 71کبتیی۳ک + +- رر 
٥۔‏ باب نظر سساروے سر یوری سن عسعسمسممسسیصسسمس ۴۸۷ 
٦۔‏ باب خروج النساء لحوائجهیٌ .................. سس حْممات ۴:۸ 
۷۔ باب اسعذان المرأة زوجھا فی لن آئی ئا وغیرف مو یٗممسصسمنومبی ۳۶۹ 
۸۔ باب ما یحل من الدخول والنظر إِلٰی النساء قی الرضاع ”ساٹ ۳۱٣‏ 
۹ے پان لا تام ال او الد 0 تھا اوٰجھا ےو پجمموسم می[ ۴۶ 
٠‏ ۔ باب قول الرجل لاطوفن اللیلة علی نسائه 7- 0 
ےرت لاولے اتالد لا اط قیهبخاف بر راتس یف یس 
۷ے لے طات الااة--سھھوو--ممشمسسسىسصومدہسسص 1 - و2 
٣۳‏ ۔ باب تستحد المغیبة وفٹط الشعثة . 70[ از و 


0 ۳. 07 سو 


۱۷۵ 0+ ۔-۔ باب ڈوالذین لم 5 الحلہ سک4 تاقت ۸ .. 302ج._-_-‎ ٥ 


ادیرں _- یاب قول الرجل لأصاحبه: ھل أعرستم اللےلة؟ ا لن اض ااحفاوز 


۸ ۔۔ کتاب الطلاق 

١‏ ۔ باب رک اللہ تعالی: یا یھا النبی 8+802 .. وأحصوا العدةچ (الطلاق: ]١‏ أُحصیناہ 
٢۔‏ باب إِذا طلقت 0-0-00 یعتد بذلك الطلاق ۔ سح مضصحصٌٗہسىحسضظط ٣٢×‏ 
ےراب تی ظا مڑے مد ارس اب اہ “مس ۴ بب رس 

٤‏ ۔ ہاب من اُجاز طلاق الٹلاثٹ لقول الله تعالی: ڈؤالطلاق تا فامصساك بجعروف 7 تسریح 
یاحسان کہ [البقرۃ: ]۲٢٢۹‏ 0 ی09 َ پ2 
۔ باب من حّر نساءہ 2 ؟>ت“س*!َُٛییی۷۷۷ٌٌ۷ھ8۳۳۷۷ِأب؟٘(‌كفكپیى‌۷ئ 
٦۔‏ باب إذا قال: فارقعك أُو سرحعك آو: الخلیة أو البریة أو ما عنی بە الطلاق فھو علی نیتہ . ۳۳۸ 
۷۔ باب من قال لامرأتہ: أنت عليٌٍ حرام .. 9.2 ۶ئ 
۸ ۔ باب: ظالم تحرم ما أُحل اللہ لكچ اع" ا ا ا ا و ا ری 
۹۔ باب لا طلاق قبل النگاح .. ا أمٗوفیَُُسو ىہ ۳۶۶ 
دو ا 0ا سم کم سی 49290ٗ 1:22+9:ص:. ۰ 

١‏ ۔ باب الطلاق في الإغلاق والکرہ والسکران والمجنون وأمرھما والغلط والنسیان في 
الطلاق والشرك وغیرہ 1ی وییوٌٌیی2۹۹۹)+ْ22 


فھ رس ا حتویات أ5 


۲ ۔ باب الخلع وکیف الطلاق فيه وو مٌسٹو ھجم شس شفْاسھہ مس اصمسستہ ت۳۰ 
۳٣۔‏ باب الشقاق وھل یشیر بالخلع عند الضرورہه وھ دلمدھ اھت سھ تو 7 
٤۔‏ باب لا یکون بیع الأمة طلافاً سسمعٰسسمسسيشسمسسسی ہہ ت5 
6 بات قرال ای الد سس سس یسس یی جح مت گ5 
٦۔‏ باب سُفاعة النبي لگ نی زوج پربرۃ ووجووھود وو وچھھوڑو ڈو ےو چھوچوچا تو ارس 
۷۔ ہاب مسلہ سہمسٌّٗشسسحٌش سس مسس سس ات5 
۸-۔ باب قول الل تعالی: کڑولا ننکحوا المشرکات حتی... ولو أعجبتکمچ (البقرق: ]۲٢٢‏ . ۳۸۳ 
۹۔ باب نکاح من أسلم من المشرکات وعدتھن ممسسمسجھسسھس جس دےسمسست ھک 
۰۔ ہاب إذا أسلمت المشرکة أو النصرانیة تحت الذمی أو الحربی سہ سس ممسیہحى ۸۶۴ا 
١۔‏ باب قول اللہ تعالی: طللڈین یؤلون من نسائھم تربص أربعة أشھرچ إلی قولہ: ظلسمیع 
علیمٌ٭ [البقرةۃ: ٢۲٢۲ء ]۲٢۷‏ رفسمہ جی سس سس سصسملسسسیہ ت۸ذ 
٢۔‏ باب حکم المفقود فی أُھله وماله ہہ سس سس سیہ ۳٢۶٢٣٢...‏ 
٢٣۔‏ باب الظْھار مس سج اس سس سد سس مم صص-صس.يہي ت۳۶۶ 
٢٢‏ ۔ باب الإشارۃ في الطلاق والأمور 0912-00 8800900 0 9 9 9 9 9 نستت9-0692ھأ 
٥۔‏ باب اللْعان ری رھ اج سس ماس سمسمست سہہمجصت 15 
٦۔‏ باب إِذا عژض بنفي الولد 9.۳۳ .۰> 
۷۔ باب إحلاف الملاعن مس مھ کو حدکھھس جحت ہہ شسساسسہش بت طط5 
۸۔ ہاب بیدا الرجل بالتلاعن سہمففم سس سج ےسصٰيھم- سب ط٣ا‏ 
۹۔ ہاب اللّعان ومن طلّق بعد اللعان فوسچچٗمسُ وھ ‪وسٌُ٠ٗوٗ‏ سھاسىسٰس ھت 5۶7۰۳ 
٠۔‏ باب الّلاعن فی المسجد ٗی کٗسمومیشمسممِجسھےٌممسمسشسمصہ بب ۸ک“ 
١۔‏ باب قول النبی ككه:ٍ لو کنت راجماً بغیر بینة ہسوسو وچ وو ساجچوچچوڑر ور 
٢۲۔‏ باب صداق الملاعنة سس بد سا مم کسی سش سم لح ہ1 
٣۔‏ باب قول الإمام للمتلاعنین: إن اُحد کما کاذب, فھل منکما تائب؟ 7 .-. . . , سس 'جه." 
٤٢‏ ۔ باب التفریق بین المتلاعنین 009 پپ<وویی‌و۰۰" ۷> 
٥‏ ۔ ہاب پلحق الولد بالملاعنة سووللھسَڈفڈھممْٗسجبٌٌٌٗٗش سح ححسْسمٰممصْمْجىئہ ۶۲۶۹۸2 
٦۔‏ باب قول الإمام: اللھم بی میسجچجھ سس سم َّژسسجسچّہ یس کا 
۷۔ باب إِذا طلقھا ثلاثاً ٹم تروجت بعد العدة زوجاً غیرہ فلم ھا مس مس مس ک7 


۹ ۔۔ کتاب الْعدٌة 


٦٤٤ ......... ]٤ ۔ باب قول اللہ: فواللائی کمن من المحیض من لسائکم إن ارتبتمچ [الطلاق:‎ ٦ 
90 ]٤ باب قولہ تعالی: لوأولات الأحمال اُجلھن اُن یضمن حملهنٌ٭چ زالطلاق:‎ ۔٢‎ 
٦۳٣ سس...ے‎ ]٣٢۸ ۔ باب قول الله تعالی: ظوالمطلقات یتربٌصن بانفسھن نکر نے قروءکچ [البقرق:‎ ۳ 


ہد فھرس ا حتویات 


اُھلھا بفاحشۃة گھھوچ چو ویو چس ھی او ہی 
٦‏ ۔ باب قول اللہ تعالی: ظرلا یحل لھن ان یکٹمن ما خلق اللہ في أرحامھن من الحیضن 
والحمل ٭ زالبقرة: ]۲٢۸‏ من الحیض والححل سم وہ٘مسسس ۵ 


۷۔ باب إویعولتھن أحق بردھچ ٦البقرة:‏ ۸] فی العدة وکیف یراجع المرأة إِڈا طلقھا 


وایحد٭ أُو سر وچ ور ویر یور ریاووائی دراو وروی ہر بیتیریرھ یپوی روہ و فوو یو وو یہ جج وا و ا اہ 


